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ierto incrédulo, decidido a demostrar que la Biblia no es mas
que un conjunto de relatos mitologicos, contrasto estos dos pasajes:

”Y vio Dios todo lo que habia hecho, y he aqui que era bueno en gran manera
(...) Y se arrepintio Dios de haber hecho al hombre en la tierra, y le doli6 en
su corazon” (Gn.1:31; Gn.6:6).

Entonces, concluyo que la Biblia se contradice a si misma...

Como cristianos, debemos buscar el modo correcto de contestar a tales
objeciones.

Ciertamente, en los Escritos Biblicos hay cientos de aparentes discrepancias:
discrepancias historicas, de fechas, de autor, de perspectiva; asi como diferentes
métodos de clasificacion, de cdlculo, pluralidad de nombres, significados
diferentes u opuestos, omisiones en manuscritos, y muchisimos problemas mas.

Pero... ;Por qué permitio Dios la existencia de discrepancias en la Biblia? ;Son
realmente contradicciones? ;Qué fin contemplan?

El presente DICCIONARIO DE DIFICULTADES Y APARENTES
CONTRADICCIONES BIBLICAS aborda de lleno este problema. Para

ello, analiza una a una todas las supuestas ”discrepancias”, dificultades” y
"contradicciones” de la Biblia, y las clasifica por temas; a saber, TEMAS
DOCTRINALES, ETICOS E HISTORICOS. De esta manera, demuestra que

todas y cada una de aquellas tienen su correspondiente explicacion dentro de
un contexto bliblico y de un marco historico.

Esta obra se completa, ademas, con un INDICE ANALITICO exhaustivo de la
misma, un IND]CE DE TEXTOS Y DE PASAJES BIBLICOS y una extensa
BIBLIOGRAFIA.

Asi pues, resulta una verdadera joya de consulta, en manos de pastores y
maestros de la Palabra.
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PREFACIO

Este DICCIONARIO DE DIFICULTADES YAPARENTES CONTRA-
DICCIONES BIBLICAS que se presenta al publico es a la vez una obra vicja
y nueva.

Vieja, porque gira en torno a la estructura de la obra de John W. Haley,
publicada en 1874, hace pues mds de un siglo.

Nueva, porque ha sido extensamente revisada en muchos de sus aspectos.

Buena parte de la obra preserva el contenido original de Haley. Sin
embargo, en el esfuerzo continuado que se ha hecho desde 1a antigiiedad enla
exposicién y dilucidacién de las dificultades biblicas se han ido sucediendo
los autores y distintas posturas en cuanto al enfoque del tratamiento de las
dificultades. La obra de Haley, muy valiosa en su planteamiento y estructura
admitfa una revisién en buena parte de sus departamentos, y merecfa su
preservacién en buena parte de otros.

Ha sido la tarea de este revisor afiadir y sustituir, asf, materiales que a su
juicio no cuadraban con una buena comprension de 1a Revelacién progresiva
de Dios y sus diversos tratos con los hombres a través de la historia de la
Revelacién. Allf donde el tratamiento de discrepancias doctrinales deman-
daba un planteamiento de distincién de los tratos de Dios a los hombres bajo
la ley y su contraste con la presente economia de los tratos de Dios con los
hombres bajo l1a gracia, se ha expuesto asf. Pretendidas discrepancias entre
distintas secciones biblicas mostrando tratos diversos de Dios con el hombre,
bajo 1a Promesa antes de la promulgacién de la Ley, bajo la Ley, ahora bajo
los tratos de Dios en gracia para con los hombres en este Dfa de 1a Gracia, as{
como los futuros tratos de Dios en Juicio y Gobiemo, todo esto recibe un
riguroso tratamiento en esta revision de 1a obra de Haley.

Algunos aspectos de la Historia Antigua han sido también revisados a la
luz de la Cronologia Revisada. En todo caso, se han dado referencias biblio-
gréficas de las posturas expuestas y propuestas a la atencién del lector.



Asf, el presente redactor de esta obra asume toda la responsabilidad por
el contenido actual. Ha procurado actuar en conciencia ante ¢l Sefior, y, re-
produciendo las palabras de John W, Haley, su propésito «ha sido no la
originalidad, sino 1a verdad, no tanto la produccién de nuevas ideas sino la
presentacion de las mejores ideas pertenecientes al tema bajo consideracién».

La presentacién de los textos presentados por los criticos negativos como
discrepancias, en palabras de Haley, «han sido dispuestas de tal manera que
el lector puede ver a golpe de vista la pretendida antitesis o contradiccién en
cada caso. Como ha observado Andrews,' es mucho lo que se consigue si
podemos ver cudl es la entidad de la discrepancia o contradiccion, si es que
verdaderamente existe. Pero ademds, al contrastar textos o frases aisladas, la
divergencia frecuentemente parece mayor que 1o que es en general, debido a
que el poder modificador del contexto y 1a marcha general del argumento del
escritor no puede en tal caso ser apreciado por el lector. Por ello, y para que
¢l texto pueda ser visto en su verdadero sentido y relaciones, en su marco
adecuado, se¢ ha considerado adecuado en ocasiones extender la cita m4s alld
de las palabras antitéticas. Por otra parte, y para ahorrar espacio, en casos en
que 1a conexién de los conceptos no quedaba por ello perjudicada, hemos
omitido cldusulas subordinadas, indicando a la vez 1a omisién con puntos
Suspensivos.»

Al haber respetado el orden dado por el autor en inglés podrd dar ala obra
una apariencia de un cierto desorden. Sin embargo, el orden alfabético que en
algunas secciones, no todas, aparecfa en la edicién inglesa no llevaba a un
ordenlégico. Siendo una obramayormente de consulta, el examen sistemético
de 1a obra queda facilitado por los fndices temético, analitico y de citas de las
Escrituras. Por otra parte, la obra puede ser lefda también consecutivamente.

No infrecuentemente se dan varias posibles soluciones a una dificultad,
donde el lector puede elegir por sf mismo la que a su juicio parezca més
adecuada. Naturalmente, no sec presentan todas las soluciones que se han
propuesto como posibles, sino aquellas que parecen més razonables.

Algunos pueden quizd poner en duda la prudencia de publicar una obra en
la que las dificultades de las Escrituras son asf recopiladas y expuestas con
tanta llaneza. Quiz4 desearfan suprimir, hasta alli donde fuese posible, el
conocimiento de estas cosas. Los autores no simpatizan con una politica de
timidez de este tipo. Consideran el deber del estudioso cristiano considerar
abiertamente las dificultades y objeciones. Nada se ganard pasdndolas por
alto, evadiéndolas o esquivdndolas. La verdad no tiene motivos para temer el

1. Life of our Lord, p. XVI



examen, por rigido y riguroso que sea. Ademads, los adversarios de 1a Biblia
no se quedarén callados, incluso si sus amigos lo hacen. Se debe recordar que
las «discrepancias» que siguen no son publicadas por primera vez. Han sido
recopiladas de libros y folletos que han tenido y tienen amplia circulacioén, y
ello no desde uno o dos siglos. Muchos de 1os argumentos que se ofrecen en
contra de la fiabilidad de 1a Biblia se remontan a Porfirio (232-301 d.C) y a
Celso (siglo I d.C.). El veneno demanda un antidoto. El remedio debe ser
llevado allf donde el mal estd haciendo estragos en las mentes de muchos.

«Ademis, se me puede dejar decir que cuanto m4s he investigado el tema
tanto mdés claramente he visto lo endeble y engafioso de las objeciones
presentadas por los incrédulos. Y, sea que mis labores puedan resultar o no en
inducir en mis lectores una creencia similar, no puedo dejar de decir que, co-
mo resultado de mis investigaciones, tengo la profunda conviccién de que
cada una de las dificultades y aparentes discrepancias en las Escrituras es
susceptible de una solucién justa y razonable.»

Finalmente, recuérdese que 1a Biblia no depende ni queda afectada por el
éxito o fracaso de este libro. Suceda lo que suceda a €éste, y sea cual fuere el
veredicto que pronuncie sobre €1 un publico inteligente, 1la BIBLIA permane-
cerd. En las eras futuras, cuando sus actuales asaltantes y defensores estén
disueltos en el polvo hasta la venida del Sefior, y cuando sus nombres hayan
sido olvidados por los vivientes, el Libro por excelencia serd, como lo ha sido
durante los siglos pasados, el gufa y solaz de innumerables personas.

John W. Haley
Santiago Escuain






PARTE I

DISCREPANCIAS DE LA BIBLIA






caPituLo 1

ORIGEN DE LAS DISCREPANCIAS

«Dios se revela en su palabra, como lo hace en sus obras. En ambos
édmbitos lo vemos como un Dios que se revela a s{ mismo y que a sf mismo
se oculta, ddndose a conocer s6lo a aquellos que en verdad le buscan; en
ambos hallamos estimulantes para la fe y ocasiones para la incredulidad;
en ambos hallamos contradicciones cuya més elevada armonfa nos estd
escondida, excepto para aquél que aplica reverentemente toda su mente; en
ambos dmbitos, en resumen, hay una ley de la revelacién, que el corazén
del hombre sea probado al recibirla; y que en la vida espiritual, 10 mismo
que en la fisica, el hombre ha de comer su pan con el sudor de su frente».

En estas significativas palabras del piadoso Neander' se exponen la
existencia y el remedio de ciertas dificultades con que se encuentra el
estudioso de las Escrituras.

Es el objeto de este volumen seguir la linea de pensamiento sefialada por
el erudito te6logo alemén, examinando con cierto detalle las discrepancias
de las Escrituras, y sugerir, en tales casos, soluciones justas y razonables.

Ningun estudioso sincero e inteligente de las Escrituras negard que en
ella aparecen numerosas «discrepancias», esto es, afirmaciones que, toma-
das a primera visa, entran no infrecuentemente en conflicto entre si. Este
hecho ha sido reconocido, en mayor o menor grado, por eruditos cristianos
en todas las edades.

Entre los escritores antiguos, Orfgenes? afirma que si cualquiera examina
cuidadosamente los Evangelios con tespecto a su desacuerdo histérico,

1. Vida de Cristo, Prefacio a la primera edicién
2. Comment. in Evangelium Joannis, Vol. 1, pdg. 279. Edic. de Lommatzsch.
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llegard a marearse, y que, aferrdndose a uno de ellos, o bien desistird del
intento de establecerlos a todos como verdaderos, o bien considerard verda-
deros los cuatro, pero no en sus formas externas.

Cris6stomo?® considera las discrepancias como de verdadero valor como
prueba de independencia de cada escritor sagrado.

Agustin® recurre frecuentemente, en sus escritos, a las discrepancias, y
trata muchos casos con gran capacidad y propiedad.

Moses Stuart,’ un eminente critico biblico de mediados del siglo XIX,
afirmaba que «en nuestras actuales copias de las Escrituras hay algunas
discrepancias entre diferentes porciones de ellas, que ninguna erudicién ni
ingenio pueden reconciliar».$

En un sentido muy similar, el Arzobispo Whately” observa: «Es bien
notorio, hasta el punto de ser innecesario insistir sobre ello, que las aparen-
tes contradicciones de las Escrituras son numerosas, y que la instruccién
comunicada por ellas, si ciertamente han sido dadas con este propésito, es
abundantes».

De forma similar dice el doctor Charles Hodge:® «Se precisarfa no de
un volumen, sino de volimenes, para considerar todos los casos de pretendi-
das discrepencias».

Con estas concesiones hechas por eruditos cristianos, no puede sorpren-
der a nadie encontrar a autores escépticos extendiéndose acerca de las «in-
consecuencias manifiestas», «contradicciones internas» y «discrepancias
claras» de la Biblia, presentdndolas incesantemente como tantas pruebas de
lo indigna de confianza que es, y de su origen meramente humano. Las
pdginas de los racionalistas alemanes y de sus discipulos ingleses y ameri-
canos presentan abundantes argumentos de esta clase.

No es necesario decir mucho acerca de la importancia de este tema. Es
evidente que tiene una relacién vital y estrecha con la doctrina de 1a ins-
piracién. Dios, que es sabio y veraz, no puede ni mentir ni contradecirse
a sf mismo. Asf, si pudiera descubrirse que existen en la Biblia o falsedades
o verdaderas contradicciones, nuestra conclusién tendrfa que ser, en todo

3. Warington On Inspiration

4. Ver Rabus en Bibliografia.

5. Cirt. Hist. and Defence of O.T. Canon, pig. 193. Edic. revis. pag. 179

6. Cuando consideramos el acusado progreso de la filologia sacra y las ciencias relacionadas
durante el dltimo siglo, es indudable que el erudito Profesor, si viviera hoy, modificaria
radicalmente su opinién.

7. On Difficulties in Writings of St. Paul, Essay 7, Sect. 4

8. Theology, Vol. 1, pag. 169.
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caso, que tales cosas no provienen de Dios; y que hasta tal punto la Biblia
no estarfa divinamente inspirada. Vemos, asi, 1a necesidad de un paciente
y sereno examen de las pretendidas falsedades y contradicciones, a fin de
que la formulacién de la doctrina de la inspiracién se ajuste a los hechos
reales.

Pero tenemos que guardamos en contra de la conclusién de que si
nosotros no podemos dar solucién a ciertas dificultades, las tales son por
ello mismo irresolubles. Esta deduccién, a la que son especialmente sus-
ceptibles ciertos temperamentos, huele demasiado a autosuficiencia y a
dogmatismo, y resulta totalmente repugnante al espfritu de la verdadera
erudicién. Como en todos los departamentos de critica sacra, también en
el tratamiento de las discrepancias se precisa de una reverente e inamovible
exhaustividad y fidelidad.

Una cuestién preliminar importante trata del ORIGEN de las discrepan-
cias. ;A qué causas se¢ han de atribuir? ;De qué fuentes surgen?

1. Muchas de las pretendidas discrepancias son evidentemente
atribuibles a una diferencia en las fechas de redaccién de los pasajes
discordantes. No hay nada m4s comiin que una descripcién o declaracién,
verdadera y pertinente en su tiempo, resulte, en un periodo posterior, y en
un estado diferente de cosas, irrelevante o inexacto. El cambio de circuns-
tancias demanda un cambio de fraseologfa. En las paginas que siguen se
encontrardn numerosas ilustraciones de este principio.

Un cierto incrédulo, decidido a hacer que la Biblia se contradiga a sf
misma, contrasta estos dos pasajes: «Y vio Dios todo lo que habfa hecho,
y he aqui que era bueno en gran manera» (Gn. 1:31); y «Y se arrepintié
Jehovd de haber hecho al hombre en 1a tierra, y le doli6 en su corazén» (Gn.
6:6). Tomando estos textos fuera de su contexto, y, con su caracteristica
«buena fe», sin hacer mencién del intervalo de tiempo que los separa, intenta
este hombre hacer parecer que la Biblia presenta a Dios como simul-
téneamente satisfecho e insatisfecho con sus obras. Si este panfletista falto
de escripulos hubiera dicho a sus lectores que entre ambos pasajes tiene
lugar la caida del hombre y un perfodo de unos mil quinientos afios de
paciencia de Dios y progresiva corrupcién de la raza humana, su «discre-
pancia» habria sido totalmente inttil para servir a sus propositos.

Es evidente que una vez que el hombre hubo cafdo, Dios no podfa ya
estar «satisfecho» con €l, a no ser que hubiera habido un cambio correspon-
diente en Dios. Vemos entonces que las diferencias de fecha y circunstancia
pueden explicar perfectamente unas aparentes discrepancias, y eliminar todo
vestigio de contradiccién.
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(No pueden estas diferencias damos también la pista para la solucién
de ciertas dificultades morales en las Escrituras? Encontramos que ciertos
de los patriarcas son presentados como hombres buenos, y que sin embargo,
ocasionalmente practican el engafio, 1a poligamia y otros pecados que son
condenados en los libros posteriores de 1a Biblia. ;No es la norma de la
conducta humana, hasta cierto punto, de cardcter relativo, graduada en
conformidad al conocimiento del hombre, a sus circunstancias, y a su
capacidad? ;Acaso Aquél que se revel6 a sf mismo «en muchas porciones
y en diversas maneras»® no hizo la revelacién de los deberes humanos de
un modo muy similar, no como el cegador rayo, sino como la mafiana en
las montafias, con un clarear lento y gradual?*®

En los tiempos relativamente oscuros en los que vivieron muchos de los
santos del Antiguo Testamento, muchas faltas y errores pueden haber sido
misericordiosa y sabiamente pasados por alto. Aquellos «tiempos de esta
ignorancia» Dios pas6 «por alto» (Hch. 17:30). La forma de vivir en aquella
era del mundo, en medio de una degencracién total de costumbres al haber
las naciones abandonado el conocimiento de Dios, y con los hombres
carentes de una més plena revelacion de El, tiene que ser considerada a la
luz de aquel periodo. Dios estaba llamando a los suyos de en medio de unas
condiciones muy lastimosas, y empezaba a revelarse para formar un pueblo
separado para moldearlo conforme a su voluntad a través de una seric de
pasos en la historia, y en medio del cual obrar la Redencién. Nada podrfa
ser m4s injusto o irrazonable que juzgar a los patriarcas, en el amanecer de
1a revelacién de Dios, por la norma ética de 1a plena revelacién de Dios en
Jesucristo.

El doctor Thomas Amold!! opina que la representaciéon mds verdadera
y fidedigna de las vidas de los patriarcas nos llevan a ver «un estado de
sociedad muy poco avanzado en su conocimiento de los deberes del hombre
para con ¢l hombre, ¢ incluso, en algunos respectos, de los deberes del
hombre para con Dios; un estado de la sociedad en el que la esclavitud, la
poligamia, y la venganza personal eran consideradas cosas perfectamente
legitimas, y que estaba acostumbrada a hacer una acusada distincién entre
mentir y jurar en falso».

También descuenta el temor de que estemos «rebajando 1a historia més
antigua de la Escritura si hablamos de sus protagonistas como hombres que

9. He. 1:1; cp. Alford.
10. Ver Bermnard, Desarrollo doctrinasl del Nuevo Testamento.
11. Miscellaneous Works, pags. 149, 150 (Edicion de N.Y.)
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posefan un conocimiento de lo bueno y lo malo muy inferior al del cris-
tiano». También el profesor Stuart'? repudia la idea de la absoluta perfeccién
de la anterior dispensacién, y afiade: «Es tan s6lo una perfeccién relativa
la que puede demandar el Antiguo Testamento; y ello queda patente en el
hecho de que se correspondia con el fin para el que fue dado. Fue dado al
mundo, o a la nacién de Israel, en su minorfa de edad» (cp. G4. 3:22-25).
La conclusién del profesor es que en los tiempos més antiguos, «con la
excepcién de aquellos pecados que eran sumamente deshonrosos para Dios
y dafiinos para el bienestar de los hombres, 1las normas del deber no estaban
siempre estrictamente definidas».’?

Ahora bien, por cuanto nuestra virtud tiene que ser juzgada en relacién
a la Iuz que poseemos, se puede ver ficilmente c6mo se considera como
«buenos» a aquellos que viven en conformidad a la luz que poseen, aunque
su luz pueda ser relativamente débil. Por ello, antes de pronunciamos con
respecto al carédcter moral de alguien o de una accién, tenemos que tener
en consideracién la fecha en que el hecho tuvo lugar, o 1a época en que vivié
la persona, a fin de poder juzgar al hombre o a la accién por la norma
adecuada. Este sencillo principio eliminard dificultades de otro modo
enormes.!

2. Si no fuera por la perversidad e insinceridad exhibidas por ciertos
autores al tratar de este tema, serfa superfluo tener que asignar diferencias
de autor como una abundante fuente de discrepancias. En la Biblia tenemos
registradas las palabras de Dios y de hombres piadosos, y también dichos
de Satanés y de hombres malvados. Ahora bien, no le parecerd nada extrafio
una colisién entre los pronunciamientos de ambas clases a cualquiera que
tenga conocimiento del antagonismo entre el bien y el mal. Por ejemplo,
leemos: «ciertamente morirds» (Gn. 2:17), y «no moriréis» (Gn. 3:4).
Cuando recordamos que lo primero es el pronunciamiento de Dios, y lo
dltimo es pronunciamiento de Satands, no nos extrafia que haya
contradiccién.

La cuestién de la respectiva paternidad de textos contrapuestos es im-
portante: «;De quiénes son estos dichos?» «;Son incluidos como pronun-
ciamientos inspirados, 0 son registrados como relato histérico, para infor-

12. History of Old Test. Canon, pag. 415. Edic. Rev., pags. 387, 388.

13. Ver también bajo Discrepancias Eticas: «Enemigos maldecidos».

14. «Distinguite tempora», dice Agustin, «et concordabunt scripturae»: «Distinguid las sazones,
y las Escrituras armonizaran.»
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marnos de los actos y dichos de personajes biblicos, pero ajenos a la
inspiraciéon?» «;Aprueba el escritor sagrado estas declaraciones, o simple-
mente las narra?» En un caso la inspiracién pone el sello sobre la de-
claracién; en otro garantiza la fidelidad de la transcripcién de aquello que
fue dicho, y nada més. Asf, la respuesta a estas sencillas preguntas serd
frecuentemente la unica solucién que precisa la pretendida discrepancia.

Con respecto a declaraciones claramente atribuibles a fuentes inspiradas,
pero que aparentemente estdn en desacuerdo, se deben sefialar varios ex-
tremos:

1) La misma idea puede, en su sustancia, estar expresada en varias formas
fraseolégicamente diferentes. Asf podrfamos variar 1a prohibicién mosaica
de cometer asesinato: «No matards»; «No mates»; «No cometerds asesina-
to»; «No asesines». Cualquiera de estas declaraciones es suficientemente
exacta. Ninguna de ellas serfa considerada por ninguna persona razonable
como una expresién falsa del precepto. Todas ellas comunican esen-
cialmente la misma idea.

2) La inspiracién no destruye la individualidad de los escritores. La
individualidad de cada uno de ellos es preservada, y sus peculiaridades
mentales y hdbitos de pensamiento se hacen patentes en sus escritos. Sobre
este principio podemos dar cuenta de 1a sefialada diferencia de estilo entre
los escritores sagrados, asf como de sus divergencias ocasionales al exponer
la misma idea o al relatar la misma circunstancia.'

Para la interaccién entre la revelaciéon de Dios a los hombres y los
hombres que Dios empled, debe tenerse en cuenta que Dios no es jamds
pasivo ni estd a merced de la corriente de la historia, sino que la dirige. Por
ejemplo, Dios eligi6é a Jeremias antes de nacer, y 1o separd para su servicio
antes que fuese formado en el vientre de su madre (Jer. 1:5). Dios es el
creador de cada persona, el que le da a cada uno su personalidad y tem-
peramento, y el conductor de los hilos de la Historia, dirigiéndola providen-
cialmente conforme a Su voluntad. Es por ello que en cada etapa histérica
y moral de la historia del hombre y de Su revelacién en el seno de esta
historia, ha tenido siempre dispuestos aquellos instrumentos escogidos para
dar perfecta expresion, en toda su tonalidad, al mensaje que querfa transmitir
a los hombres. Asf, tanto el vehiculo de la expresién de la revelacién de
Dios, ¢l profeta, como su entorno, y las circunstancias que habian influido
en el crecimiento y desarrollo del profeta, habian sido perfectamente ade-

15. Para varios casos notables, ver bajo «Escrituras,-Citas.»
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cuados, en la providencia de Dios, para ajustarse perfectamente al mensaje
verbal que Dios querfa proclamar en cada una de las diferentes circunstan-
cias de la historia de la salvacién.

3) Asf, la inspiracién no sigue siempre por la misma vfa, ni sigue la
misma rutina de palabras. Un escritor, bajo la inspiracién del Espfritu Santo,
puede tomar el lenguaje de un anterior autor inspirado, y modificarlo para
hacerlo apropiado a sus propios propésitos. Asf, los escritores del Nuevo
Testamento citan frecuentemente del Antiguo. Toman el sentido, el pensa-
miento fundamental, de sus predecesores, y moldean luego este pensamiento
en aquellas formas mds idéneas para aquella época y condiciones a las que
se dirigen. Este sencillo principio elimina las aparentes discrepancias entre
la fraseologfa del Antiguo Testamento y las citas del mismo en el Nuevo.

3. Otras aparentes discordancias son ocasionadas por diferencias de
perspectiva o de objeto por parte de los autores respectivos. La verdad pre-
senta muchas facetas, y de cada una de las diversas facetas se desprende
un destello con una coloracién distinta. Como dice Whateley, «Los textos
aislados de la Escritura pueden ser interpretados de tal manera, si no se
comparan entre $f y se explican unos con otros, que se contradigan entre
sf, y como estando cada uno de ellos enfrentados a la verdad. Si las
Escrituras se estudian asi conducirdn al error no menos que si fueran en
realidad falsas; porque una verdad a medias con frecuencia resulta en lo
mismo que la falsedad absoluta».’* Con frecuencia, al contemplar desde
distintas perspectivas o al examinar diferentes objetos, seguimos lineas de
pensamiento, o empleamos lenguaje, que parece inconsecuente con algo que
en algin otro lugar hemos propuesto; y sin embargo puede no haber ninguna
verdadera inconsecuencia en ello. Asf, decimos casi a la vez: «El hombre
es mortal» y «El hombre es inmortal». Pero ambas afirmaciones son ciertas,
cada una de ellas desde su perspectiva; no chocan en absoluto. Con respecto
a su organismo material, visible, tangible, es mortal; pero con respecto al
espiritu inteligente en €1, es inmortal. Asf, con referencia a una democracia
representativa, se puede decir, a la vez: «La gente de este pafs se gobiemna
a sf misma» y «La gente de este pafs es gobemada». En el sentido propio,
ambas declaraciones pueden ser perfectamente veraces a la vez.

En las «Paradojas cristianas» publicadas en la edicién de Basil Montagu
de las Obras de Lord Bacon, hallamos notables contraposiciones. Asf, acerca
del hombre piadoso:

16. Future State, Lect. VI, pdg. 120 (Edicién de Philadelphia).
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«Es alguien que siempre teme, pero que es temerario como un ledn».

«Pierde su vida, y gana por ello; y en tanto que la pierde, 1a salva».

«Es un pacificador, pero es continuamente un luchador, y es un enemigo
trreconciliable».

«Estd frecuentemente encarcelado, pero siempre libre; es un liberio,
aunque Siervo».

«No ama el honor entre los hombres, pero aprecia mucho un buen
nombrex».

En estos casos no se precisa de una gran perspicacia para darse cuenta
de que no hay contradiccién, por cuanto los pronunciamientos en conflicto
se encuentran en diferentes planos conceptuales o contemplan diferentes
fines.

El principio de que cada verdad presenta diferentes aspectos, y que admi-
te diferentes relaciones, es de gran importancia. En ocasiones estos aspectos
o relaciones pueden parecer inconsecuentes 0 mutuamente incompatibles;
pero si seguimos los divergentes radios hasta su origen, descubriremos que
S€ unen en un centro comun.

El principio acabado de enunciar sirve para reconciliar el aparente desa-
cuerdo entre Pablo y Santiago acerca de la «fe» y de las «obras», y para
mostrar, Como s¢ verd en otros pasajes, la profunda armonfa subyacente
entre ambos. Contemplados desde distintas perspectivas, presentan aspectos
diferentes, pero no contradictorios, de la misma gran verdad.

Apenas si vale la pena afiadir que, en el estudio de las Sagradas Escri-
turas, deberiamos buscar cuidadosamente y mantener presente la perspectiva
y el objeto particulares de cada uno de los autores. A no ser que lo hagamos
asf, nos arriesgamos a malinterpretarlos totalmente. Somos susceptibles a
juzgar estos autores, olvidando los dilatados lapsos de tiempo transcurridos
desde entonces, con las normas de nuestra propia época. Dice Miiller: «La
mayor parte de los lectores transfiere, sin dudarlo un momento, las ideas
que relacionan con las palabras tal como éstas se emplean en nuestro siglo
con la mente de Moisés o sus contempordneos, olvidando del todo la
distancia que separa su lenguaje y sus pensamientos de 1los pensamientos
y lenguaje de las tribus de Israel vagando por el desierto».”

Esta es una advertencia oportuna en contra de confundir inconsciente-
mente 1a perspectiva de un autor antiguo con la nuestra. Se puede observar,
ademds, que 1a perspectiva del historiador es teéricamente neutral. En tanto
que se mantenga dentro de la estricta crénica de los hechos, no se hace

17. Chips from a German Workshop, 1, pag. 183 (Edicién americana).
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responsable en grado alguno porla conducta que describe. Cuando abandona
el papel de historiador y asume el de fil6sofo o moralista, cuando comienza
a aplicar alabanza o censura, puede ser considerado responsable ante el
tribunal de la ética por la rectitud e imparcialidad de sus opiniones y
decisiones.

En una palabra: los escritores de 1a Biblia no se hacen en absoluto
responsables de las malas conductas que relaten, por el simple hecho de
relatar las malas conductas de otras personas. Sin embargo, hay muchos que
no sofiarfan en hacer a Pirenne responsable de los crimenes registrados en
su historia, y que sin embargo, cuando llegan al registro sagrado, no pueden
ver la diferencia entre un historiador y un partidario. Hay una gran diferencia
entre la narracién de un hecho y su aprobacién.

4. Muchas otras aparentes discrepancias de carécter histérico son oca-
sionadas por la adopci6n, por parte de varios autores, de diferentes prin-
cipios y métodos de clasificacién. Un escritor seguird un orden estrictamente
cronolégico; otro dispondrd sus materiales segun el principio de la asocia-
cién de ideas. Uno escribird 1a historia detallada y consecutivamente; otro
omitird, condensard o expandird, segin sea lo més apropiado para su
propésito. De 1a pluma de un escritor recibimos una biografia ordenada y
bien estructurada; otro nos da meramente una serie de anécdotas, agrupadas
con el prop6sito de ilustrar algin rasgo, sentimiento o hdbito de 1a persona
descrita. Asf, en la Memorabilia de Jenofonte no encontramos una biografia
apropiada de Sécrates, sino que vemos varios aspectos de su vida y caricter
expuestos mediante anécdotas acerca de €l y mediante relatos de sus dis-
cusiones. Todo esto es «echado junto de la manera més apropiada para
ilustrar diferentes temas, sin consideracién al orden cronol6gico en que cada
uno de estos acontecimientos o conversaciones tuvieron lugar, y sin ningin
intento de preservar la apariencia de continuidad en la narracién.» De este
mismo modo nuestro primer Evangelio, en palabras del profesor Stowe,™®
«n0 sigue una serie de acontecimientos cronolégicos o instrucciones, sino
que agrupa los elementos de 1a misma clase, y muestra mediante una serie
de imdgenes vivientes lo que Cristo era en todas las diferentes circunstancias
por las que pasé». Se ve una desatencién similar ¢ intencionada del orden
y secuencia cronolégicos, en mayor o menor grado, en los tres restantes
Evangelios y en las dem4s secciones histdricas de la Biblia.

Siendo por tanto diferentes los métodos de los varios autores, no puede

18. Origin and History of the Books of the Bible, pags. 153, 154.
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mds que suceder que las narraciones, al ser confrontadas, presenten apa-
riencias de dislocacién, deficiencia, redundancia, anacronismos o incluso dec
contradiccién: una de estas caracteristicas o todas ellas. Pero si ponemos
a estos autores en un lecho de Procrusto, y los cortamos o estiramos para
adecuarlos a nuestras ideas; si les exigimos que den relacién precisamente
de los mismos acontecimientos, y exactamente con la misma plenitud o
brevedad, les haremos una gran violencia e injusticia. Deberfamos més bien
dejar a cada uno de ellos seguir su propio método de disponer los matcriales
y contar la historia a su propia manera. Una clasificacién diferente de los
acontecimientos no lleva necesariamente a ue un autor se contradiga con
otro, a no ser que se pueda demostrar que ambos autores tenfan el designio
de seguir un orden cronolégico. Y tampoco 1a omisién de un acontecimiento
por parte de un autor equivale a una negacién de aquel acontecimicnto.

5. Otras incongruencias surgen del empleo de diferentes métodos de
cdlculo, particularmente en el computo del tiempo. Los fenémenos dc este
tipo no se limitan a las Escrituras ni al terreno de 1a teologfa. Se hallan en
la literatura cientffica y secular. Asf, uno podfa creer que la cantidad de
huesos que componen el esqueleto humano es una cuestion bien sencilla y
decidida; sin embargo, los més distinguidos anatomistas del siglo pasado
divergfan en este punto. Gray menciona 204 huesos; Wilson, 246; Dungli-
son, 240; otros, 208. En el presente siglo, la obra Taber's Cyclopedic
Medical Dictionary (1965) relaciona 206 huesos, y €l libro Basic Physiology
and Anatomy (1965) deja sin afirmar la cantidad exacta, diciendo que el
esqueleto humano tiene «alrededor de 200 huesos». En todo ello, sin
embargo, no hay verdaderas discrepancias, porque estos autores, antiguos
y modemos, cuentan aplicando diferentes criterios.

Se puede dar también una ilustracién historica. El registro familiar, en
una antigua Biblia que perteneci6 a la madre de Washington, afirma que
¢l naci6 «el 11 de febrero de 1732». Por otra parte, las modermnas biografias
de Washington dan la fecha de «22 de febrero de 1732». ;A qué se debe
esta diferencia? A que en el primer caso se seguia el calendario juliano, no
admitiendo la reforma gregoriana del calendario, mientras que en las
biografias modernas se hace la conversién de la fecha de nacimiento al
calendario gregoriano. El calendario juliano siguié siendo empleado en
Inglaterra y sus dominios hasta 1752, afio en que se implanté en este pafs
y sus dominios la reforma gregoriana. Asf, cuando se consulten fuentes
hist6ricas anteriores a 1752 en los pafses del dmbito inglés, se ha de tener
en cuenta un desfase de once dias entre 1752 y 1700, y de diez entre 1699
y el cuatro de octubre de 1582, fecha en que entr6 en vigor en Italia, Espafia
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y Portugal. Cuando un historiador cuenta desde un marco cronolégico, y
otro desde otro, habrd necesariamente un desacuerdo aparente, si no real.
Muchas naciones antiguas y varias modemas, tienen dos clases de aftos
en uso: el civil y el sagrado. Los judios empleaban ambos cémputos. «El
cémputo sagrado era el instituido en el éxodo, en base del cual el primer
mes era el de Abib; el cémputo civil daba el primer mes como séptimo. El
intervalo entre ambos comienzos era de exactamente medio afio». **

«Los antiguos egipcios, caldeos, persas, sirios, fenicios y cartagineses,
comenzaban su afio en el equinoccio de otofio, alrededor del 22 de sep-
tiembre. Los judios comenzaban también su afio civil entonces; pero en su
coémputo religioso el afio databa del equinoccio de primavera, alrededor del
22 de marzo».

«Entre las naciones de la cristiandad latina habfa siete fechas diferentes
para el comienzo del afio». «En la era de Constantinopla, que era la
empleada en el imperio bizantino, y en Rusia hasta el reinado de Pedro el
Grande, el afio civil comenzaba el 1 de septiembre, y el eclesidstico en
ocasiones el 21 de marzo, y en otras, el 1 de abril».? Incluso en nuestros
tiempos, los afios académico y judicial no comienzan y terminan con el afio
civil.

Se sigue de ello que cuando dos escritores antiguos no concuerdan acerca
del mes y del dfa de un acontecimiento determinado, tenemos que indagar
si es que no emplean el mismo calendario y la misma referencia cronolégica.
Si no lo emplean, su desacuerdo no da prueba alguna de error por parte de
ninguno de los dos. Cada uno de ellos puede estar perfectamente en lo cierto,
en base de su propio cémputo. Cuando, en el termémetro graduado en la
escala de Fahrenheit el mercurio se encuentra en 212 grados, en la escala
Reaumur a 80, y en la escala de Celsius a 100, estd totalmente fuera de lugar
la deduccién de que ninguno de estos tres instrumentos sea inexacto. Los
diferentes métodos de graduar la escala dan cuenta de las diferentes
mediciones, cada una de cllas perfectamente precisa dentro de su propio
marco de referencia.

Una peculiaridad del cémputo judfo era que las fracciones de afios eran
contadas como afios enteros. Dice Lightfoot? que, seglin los rabinos: «el
primer dfa de un afio puede contar en un cémputo como la totalidad del afio».
Aben Ezra, comentando sobre Lv. 12:3, dice que «si un nifio nacia en la

19. R. S. Poole, en Smith’s Bible Dict., articulo «Year».
20. Appleton’s Cyclopaedia, articulo «Calendar»
21. Harmony of the New Testament, Seccién 9



24 ORIGEN DE LAS DISCREPANCIAS

dltima hora del dfa, esta hora era computada como todo un dfa». Y un modo
similar de contar persiste en Oriente en la actualidad. «Asf, siendo que el
afio termina en un cierto dfa, cualquier fraccién del afio anterior es consi-
derada como un afio entero. Un nifio nacido en la dltima semana de nuestro
mes de diciembre serfa considerado como de un afio de edad el 1 de encro,
por haber nacido en el afio anterior». Menasseh ben Israel® dice que: «con
respecto a las festividades, solemnidades y cémputos de los reinados de los
reyes, €l comienzo del afio es Nisdn, [esto es, el nombre posterior de Abib,
marzo]; pero con respecto a la creacién y a los asuntos seculares, es Tisri»
(Septiembre).

Asit, al tratar con los ndmeros biblicos, nos encontramos frecuentemente
con métodos de cémputo que difieren de los nuestros, y éste es un hecho
que ningun estudioso ni ningin intérprete de 1as Escrituras puede permitirse
pasar por alto.

Es evidente que los hebreos empleaban frecuentemente «mimeros redon-
dos», u, omitiendo fracciones, empleaban el nimero entero m4s préximo.
Asf es como se dan las edades de los patriarcas en Gn. 5, a no ser que adop-
temos la improbable suposicién de que cada uno de ellos murié en el
aniversario de su nacimiento.

Las anteriores observaciones patentizan la insensatez de tomar deci-
siones apresuradas con respecto a la cronologfa biblica. Cuando los escri-
tores sagrados disientan en cuanto a nimeros y fechas, a no ser que haya
evidencia de que tuvieran la intencién de computar desde el mismo punto
de referencia y mediante el mismo método, el veredicto tiene que ser:
«Discrepancia no demostrada».?

6. Las peculiaridades de los modismos orientales son otra prolifica
fuente de discrepancias. Las naciones de Oriente son cilidas y apasionadas
en sus modos de pensamiento y expresién. Piensan y hablan poéticamente.?

22. Conciliator, 1., 126-129

23. Para un buen estudio cronolégico, ver Edwin R. Thiele, Mysterious Numbers of the Hebrew
Kings (Chicago: University of Chicago Press, 1955).

24. Un erudito autor observa acerca de la literatura drabe: «Un espiritu poético impregna todas
sus obras. Incluso los tratados de ciencias abstractas, obras geogrdficas y médicas, presentan una
factura poética. Todas sus producciones literarias, desde la méis apasionada oda hasta los
decretos de los grandes sefiores, pertenecen a la esfera de la poesia».

Michaelis cita a un poeta drabe que expresa de la siguiente manera el hecho de que se
desenvainaron espadas para cortar los cuellos de los enemigos: «Las hijas de la vaina saltaron

de sus cdmaras, ansiosas de beber vena yugular de sus enemigos». Ver Bib. Repository, octubre
1836, pigs. 439, 442.
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Abundan atrevidas metdforas y sorprendentes hipérboles en sus escritos y
conversacion. Acerca de esto, Lowth dice: «Los orientales estdn adictos a
este estilo de composicién; y muchos vuelos que nuestros ofdos, quizé
demasiado melindrosos, a duras penas pueden soportar, tienen que ser
asignados a la general libertad y atrevimiento de estos escritores».

Se refiere también Lowth® a las dificultades que surgen de 1a lectura de
autores «donde todo es exhibido ¢ ilustrado con la mayor variedad y riqueza
de imdgenes; éstas son ain més numerosas en los poetas extranjeros de la
antigiiedad, y, por encima de todos 1os extranjeros, en los orientales, siendo
como son los mds alejados de nuestros modos y maneras, y entre los
orientales, més especialmente en los hebreos».

Dice el doctor Samuel Davidson:* «El que no recuerda la gran diferen-
cia entre la mente oriental y la occidental, caerd en error. La lujuriante
imaginacién y el resplandeciente ardor de la primera se expresa en una
diccién hiperbélica y profusa, en tanto que el cardcter parco y la frialdad
de 1a segunda son adversas a esta sensual abundancia».

«Las figuras son atrevidas, osadas. Predominan el sentimiento y la
pasién. Preeminentemente en los Salmos vemos la teologia de los senti-
mientos mds que la del intelecto... »

Siendo de este tipo el genio y los modismos de los orientales, no puede
extrafiarnos que sus metéforas e hipérboles se sobrepongan y choquen entre
sf; que encontremos a David, por ejemplo, llamando en una ocasién a Dios
una roca (Sal. 42:9), y en otra referirse a sus alas y plumas. Estas imdgenes
tan osadas y libres, cuando son apropiadamente interpretadas, dan un senti-
do sumamente apropiado. Por otra parte, estas figuras de lenguaje son ge-
neralmente evidentes a cualquier mente juiciosa, que verd su sentido de
manera transparente y no pueden ser honestamente empleadas por el escép-
tico como constituyendo discrepancias. Para el intérprete de las Escrituras
no hay cualidades que le sean tan necesarias como el sentido comun y la
honradez.

7. Otras disonancias que aparecen en las Escrituras son evidentemente
atribuibles a la costumbre oriental de aplicar una pluralidad de nombres a
la misma persona u objeto. Esta costumbre es ampliamente prevalente en
asuntos de la vida diaria. Asf, en 4rabe? hay 1000 diferentes palabras o

25. Lectures on Heebrew Poetry, pags. 47, 51 (Edicién de Stowe).
26. Introduction to the Old Test., ii. 409, 310.
27. Bleek, Introd. to Old Test., i. 43. También Bib. Repos., oct. 1836, pigs. 433, 434.
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nombres para «espada», 500 para «le6n», 200 para «serpiente», 400 para
«infortunio», y 80 para «miel».

Lalengua hebrea tiene cincuenta palabras para denotar un cuerpo de agua
de alguna clase.®® Se emplean al menos dieciocho palabras hebreas para
expresar diferentes clases de zarzas espinosas 0 malas hierbas que aparecen
en las escrituras hebreas.? Gesenius da unos ocho términos diferentes para
«consejo», doce para «tinieblas», treinta y dos para «destruccién», diez para
«ley», y veintitrés para «riqueza».®

Con respecto a los nombres propios, la situacién es muy similar. Asf,
nos encontramos con Jacob ¢ Israel, Edom y Esaud, Gede6n y Jerobaal, Oseas
y Josué. Uno de los apoéstoles tenia los siguientes nombres: Simén, Simedn,
Pedro, Cefas, Simén Pedro, Sim6n Bar-Jonds y Simén hijo de Jonés.
También nos encontramos con los nombres José, Barsabds y Justo para
designar al mismo individuo.

No es infrecuente que se cambiaran los nombres de personas y lugares
debido a algiin acontecimiento importante. Y esta costumbre ha sido
conocida hasta cierto punto en tiempos relativamente recientes. El rey de
Persia, Sha Solimdn, comenzd a reinar en 1667 bajo el nombre de Suffee.
Durante los primeros afios de su reinado le persiguié la desgracia. Llegé
a la conclusién de que su nombre no era afortunado, y que tenfa que ser
cambiado, a fin de evitar m4s calamidades. «Por ello, tomd, con gran solem-
nidad, el nombre de Solimin. Fue coronado de nuevo bajo este nombre, y
todos los sellos y todas las monedas que llevaban el nombre de Suffee fueron
sacadas de circulacién y destruidas, como si un rey hubiera muerto, y
hubiera sido sucedido por otro».** Chardin, un testigo ocular, da un relato
de 1a coronacién. La costumbre de cambiar el nombre del Papa al ser elegido
no es desemejante: Carol Woytila pasa a llamarse Juan Pablo II.

Con frecuencia, en la Biblia el nombre de la cabeza de una tribu 0 nacién
se emplea para designar a su posteridad. Asf, en una gran cantidad de casos,
«Israel» se emplea para designar a la nacién israelita, y «Efrain» y «Moab»
significan respectivamente a los descendientes de estos hombres. Mante-
niendo en mente la gran latitud que se permiten los orientales en el empleo
de los nombres, vemos una clara solucién de muchas dificultades en el
registro biblico.

28. Taylor's Spirit of Hebrew Poetry, pig. 91 (Edicién de Gowan).

29. Tristram, Natural History of the Bible, pag. 428 (Edicién de Londres).
30. Potter's English-Hebrew Lexicon, ver la voz correspondiente.

31. Busch, Notes on Genesis xvii. 5.
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8. No pocas contradicciones verbales se desprenden del empleo de 1a
misma palabra con significados diferentes, y en ocasiones opuestos. Como
dice Fuerst: «En los dialectos semiticos, 1a analogfa admite sentidos direc-
tamente opuestos en una misma palabra». Segin este lexicégrafo y Gese-
nius, la palabra hebrea birak se emplea en los sentidos contrarios de
bendecir y maldecir. Igualmente yirash, que significa poseer y desposeer;
nikar, conocer y desconocer; sikal, apedrear y liberar de piedras, shiabar,
comprar grano y vender grano. Asf sucede asimismo con el vocablo latino
sacer, que significa a la vez santo y maldito.

Este inconveniente del lenguaje humano no es desde luego exclusivo de
Oriente. En la versién inglesa de las Escrituras,* y en la literatura inglesa
antigua,” se emplea la palabra let con los sentidos contrarios de permitir
e impedir. Y en inglés moderno, un nifio stones (apedrea) un 4rbol frutal,
mientras que el cocinero stones (deshuesa) ciertas clases de frutos. El verbo
cleave (adherirse y dividir) da otro ejemplo de significados opuestos combi-
nados en la misma palabra.*

Asf cuando leemos en la Biblia que ciertas personas «temfan al Sefior»,
pero que «no temifan al Sefior»; que Dios se «arrepiente», pero que «no se
arrepiente»; que «tenté a Abraham», pero que no tienta a nadie, podemos
encontrar una pronta solucién a estas aparentes contradicciones.

Con frecuencia, aparecen discrepancias en nuestras versiones, cuando no
aparece ninguna en ¢l original. Esto se debe al hecho de que los traductores
han empleado 1a misma palabra castellana para representar a varios términos
originales. En tal caso, tales discrepancias deben ser atribuidas a los traduc-
tores, y no al libro mismo.

9. Una gran cantidad de discrepancias se originan por errores en los
manuscritos; estos errores surgieron en el curso de la transmisién por copia
por parte de los escribas; una de las causas es la similaridad de unos signos
alfabéticos con otros. No se tiene que recordar al lector que antes de la
invencién de la imprenta, en el siglo quince, los libros eran producidos y
reproducidos por el laborioso método de copia a mano. En un proceso tan
mecdanico, es inevitable que aparecieran errores. Los libros mas cuidadosa-
mente impresos no estdn exentos de errores tipograficos; y el manuscrito
mis cuidadosamente hecho exhibird defectos de algin tipo. Dice un emi-

32.1s.43; 13; Ro. 1:13; 2 Ts. 2:7.
33. Dos caballeros de Verona, iii.1; Hamlet, i. 4, Romeo y Julieta, ii. 2.
34. Ver Roget's Thesaurus of English Words, Introd. pag. 23.
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nente critico:* «Dios hubiera podido guiar la mano de los copistas de tal
manera, o fijado su devota atencién hasta tal punto, que a lo largo del
dilatado lapso de tiempo de mil cuatrocientos afios antes de la invencién
de l1a imprenta, y de componedores ¢ impresores de la Biblia durante los
cuatro \ltimos siglos, que no se hubiera cambiado ni una jota ni una tilde
de 1o que en ella estaba escrito. Tenemos que confesar que una disposicién
providencial de este tipo es totalmente posible; pero no hubiera podido ser
puesta en operacién y mantenida en marcha excepto por nada menos que
por un milagro continuo, haciendo a hombres falibles (y a muchos en cada
generacién) totalmente infalibles para un solo propdsito». Es a los inevita-
bles errores de 10s copistas, sin duda alguna, que se les deben atribuir una
gran parte de aquellas pequefias discrepancias, tanto en el Antiguo como
en el Nuevo Testamento, que comunmente llamamos «lecturas varias». Ade-
m4s, la susceptibilidad a cometer errores en el proceso de copia manual
quedé muy aumentada por la gran semejanza de ciertas letras hebreas entre
sf. Kalisch* da doce ejemplos de ello.

«Varias letras», dice el profesor Stuart,” «se parecen mucho entre si».
Como ilustracién de ello, menciona €1: Bet 3 y Caf 5; Ddlet 7 y Resh =;
Dalet 7 1a Caf final J; Vau1y Yod *; Vau 1y la Nun final ; Het n 'y He
i1; Het n y Tau n. Y hubiera podido afiadir Pe 5 y Caf 5. El lector observa-
rd que si la linea vertical izquierda de He queda accidentalmente omitida
o indefinida, nos queda una Délet, asi, i1, 3; 1o mismo sucede con Tau y
Resh, esto es, n, 7; igual con Pe y Caf, B, 5. «En una ocasién», dice Herbert
Marsh,*® «toda la diferencia consiste en 1o agudo u obtuso que sea un dngulo;
en otras ocasiones, se trata de 1a longitud o rectitud de una linea; se trata
de distinciones tan pequefias que incluso cuando las letras son perfectas, en
ocasiones se dardn errores, y tanto mds frecuentemente cuando se escriban
incorrectamente o estén parcialmente borradas. De hecho, ésta es una de las
principales causas de error en los manuscritos hebreos».

Ciertas letras griegas también se parecen mucho: por ejemplo, Nu vy
Upsilon v, y otras.

Todos estamos familiarizados con la facilidad con que se pueden
confundir las letras del alfabeto castellano b y d, y también p y q; y con
cuanta facilidad vemos en composicién de caja la letra N invertida. En

35. Scrivener, Criticism of the New Testament, péag. 3.
36. Hebrew Grammar, 1. 3.

37. Hebrew Grammar, Sec. 17 (Edic. de 1821).

38. Lectures on Criticism and Interpretation, pag. 186.
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imprenta nos encontramos con las cifras 3 y 8, 6 y 9, confundidas entre si.
Con cudnta frecuencia vemos «gam» en lugar de «gran», «mayoremnte» en
lugar de «mayormente», «ceirto» en lugar de «cierto», y errores semejantes.
Y si tales errores aparecen en el impreso més cuidadosamente corregido,
;qué podemos esperar en un manuscrito, y particularmente cuando las letras
que lo componen se parecen tanto entre sf? Ademds, como dice Theodore
Parker:* «se debe recordar que anteriormente las letras hebreas se parecian
mis entre s{ que en la actualidad».

Bajo circunstancias como las descritas, no puede causar sorpresa a
ninguna persona razonable que se hayan cometido errores ocasionales en
la transmisién por copia manual del Antiguo Testamento hebreo y del Nue-
vo Testamento griego tantas veces a 1o largo de catorce siglos.

De hecho, nada sino el més asombroso milagro* hubiera podido impedir
tales errores.

Tenemos también que afiadir que en hebreo antiguo hay una gran proba-
bilidad, que puede considerarse como una certidumbre establecida, de que
las letras fueran empleadas como cifras, para representar nimeros, que
fueron expandidos y escritos en pleno por copistas posteriores. Asf, entre
nosotros un autor podria escribir «CXlI», y otro, «ciento once».

«Los escritores rabfnicos», dice Nordheimer,* «emplean las letras del
alfabeto, a 1a manera de los antiguos griegos, para la notacién numérica».
Lo mismo sucede con escritores mds antiguos, incluyendo los de 1a Masora.
Es generalmente aceptado por los eruditos, aunque no absolutamente de-
mostrado, que los escritores originales actuaron asf.

Rawlinson*? observa: «Nada en los antiguos mss. es tan susceptible de
corrupcién debido a los errores de los copistas como los mimeros; el modo
original de escribirlos es, en todos los pafses de que tenemos conocimiento,
por signos, y signos que no son muy diferentes entre sf; 1a ausencia de un

39. De Wette, Introd. to Old Test. 1. 311.

40. En palabras del doctor Bentley: «Que en millones de copias transcritas en tantas eras y
naciones todos los notarios y escritores que se dedicaban a ello como su medio de vida debieran
ser infalibles e impecables; que sus plumas escribieran espontaneamente con fidelidad, o que
fueran sobrenaturalmente conducidas, aunque los escribas estuvieran cabeceando o sofiando,
(no serfa algo superior a los milagros del Antiguo y Nuevo Testamento?» Sin embargo, el mis-
mo erudito critico nos asegura en otro lugar que «el Nuevo Testamento ha sufrido menos dafios
por la mano del tiempo que cualquier autor profano». —Remarks upon a late Discourse, Part.
i. Sec. 32.

41. Hebrew Grammar, Vol. i, pags. 265, 266, nota.

42. On Historical Difficulties of Old and New Test., pag. 9.
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contexto que determine en favor de un mimero en lugar de otro, cuando la
copia estd manchada o desgastada, aumenta la posibilidad de error, y asf
sucede que en casi todas las obras antiguas los nlimeros merecen poca
confianza».

Warrington:** «Hay pocas dudas de que los niimeros no eran represen-
tados originalmente en hebreo, como ahora, por sus nombres en pleno, sino
simplemente por las letras del alfabeto tomadas en orden, con el siguiente
valor numérico: 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 20, 30, 40, 50, 60, 70, 80, 90,
100, 200, 300, 400; 1as cinco letras terminales daban los nimeros del 500
al 900, y los miles se obtenfan afiadiendo ciertas marcas o puntos a las
unidades».

Philpott:* «Al igual que la mayor parte de las naciones de Oriente, es
probable que los hebreos, para sus célculos, emplearan las letras del alfabeto.
Tenemos evidencia concluyente de que asi lo hacian en los tiempos poste-
riores al exilio babilénico, en las monedas de 1a época macabea; y es suma-
mente probable de que asf fuera en tiempos m4is tempranos».

Keil:** «El intercambio de letras similares, suponiendo que se emplearan
las letras como nmimeros, explica también muchas diferencias en cantidades,
y muchas afirmaciones de nimeros excesivos e increfbles». En otro lugar,
llama la atencion a ciertas «corrupciones que han surgido de los errores de
los copistas en la transcripcién, y en la transmisién de cantidades, habién-
dose denotado los niimeros mediante letras del alfabeto».

De Wette,* refiriéndose a los errores de los copistas, dice: «Confundian
las letras similares. Por ello, bajo 1a suposicién de que se emplearan letras
como niimeros, podemos explicar las diferencias numéricas». Y, a conti-
nuacién, presenta varios ejemplos ilustrativos. «De esta manera, prosigue
su traductor, Theodore Parker: «parecen haber surgido muchos otros errores
con respecto a cantidades».

Doctor Kennicott:* «Es bien sabido por los eruditos que los transcrip-
tores judios frecuentemente expresaban los nimeros biblicos, en los mss.
originales, mediante letras».

Este autor cita también al erudito Scaliger, y una antigua gramética
hebrea, impresa con la Biblia Complutense en 1515, acerca de lo mismo.

43. On Inspiration, pags. 204, 205.
44, Smith's Bib Dict., «<Number»
45. Introd. to Old Test., ii. 297 y 85.
46. Introd. to Old. Test., i. 310.

47. On Printed Hebrew Text, 1. 96.
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Doctor Samuel Davidson:* «Siempre que aparecen numerosos nombres
propios, hay una mayor posibilidad de error. Lo mismo sucede con los
nimeros; porque siendo que se empleaban letras de forma similar como
nimeros, se intercambiaban fécilmente».

Otra vez: «Habiéndose empleado letras como nimeros en tiempos an-
tiguos, los copistas confundfan frecuentemente una letra por otra, y por ello
muchas corrupciones se introdujeron en el texto».

Winer:# «Al expresar mimeros, los judfos, en el perfodo postexilico,
como resulta evidente de las inscripciones de las monedas denominadas
samaritanas, empleaban las letras del alfabeto; y no es improbable que los
antiguos hebreos siguieran la misma prictica, lo mismo que los griegos, que
derivaron su alfabeto de los fenicios, también expresaban, desde los tiempos
mds antiguos, los nimeros mediante letras».

«Por la confusién de letras de forma similar cuando se empleaban como
mimeros, y por su expresién posterior en palabras, se pueden explicar sa-
tisfactoriamente en parte las enormes cantidades en los libros del Antiguo
Testamento, y las contradicciones en sus menciones de cantidades; pero aquf
es necesaria la prudencia».

Gesenius® se expresa en un lenguaje muy similar, dando ejemplos
ilustrativos de la anterior hip6tesis, y 1a declara «ciertamente probable»
(allerdings wharscheinlich).

Glassius® se decide también en favor de la hipétesis, y trata el tema con
no poca destreza y capacidad. ’

Isaac Taylor:* «El frecuente empleo de las contracciones en la escritura
era una fuente muy comin de errores; porque muchas de estas abreviaciones
eran extremadamente complicadas, oscuras y ambiguas, de forma que un
copista inexperto era muy susceptible a confundir una palabra por otra.
Ninguna parte de los libros antiguos han sufrido tanto por errores de falta
de atencién como las que tienen que ver con cantidades; porque como una
letra numeral era facilmente confundida con otra, y como ni el sentido del
pasaje, ni las normas de ortograffa ni de la sintaxis, sugerfan la lectura

48. Introduc. to Old Test., ii. 108, 112.

49. Real-Wérterbuch, Art. «Zahlen».

50. Geschichte der Heb. Sprache und Schrift, pags. 173, 174.

51. Philologia Sacra, Tom. ii. pigs. 188-195 (Edicién de Dathe y Bauer). Ver también J. M.
Faber, «Literas olim pro vocibus in numerando a scriptoribus V. T. esse adhibitas». —Onoldi,
1775.

52. Transmission of Ancient Books, pags. 24, 25.
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correcta, cuando surgia un error, con la mayor frecuencia éste se perpetuaba,
y ello sin remedio. Por ello, es siempre inseguro hacer descansar la fuerza
de un argumento en cualquier mencién de cantidades por parte de escritores
antiguos, a no ser que algiin cédlculo correlativo confirme la lectura del texto.
Por ello, nada puede ser més frivolo o injusto que levantar objeciones en
contra de 1a veracidad o precisién de un historiador debido a alguna aparente
incompatibilidad en su mencién de cantidades. Las dificultades de esta clase
deben ser atribuidas, en el acto, a una corrupcién del texto, en lugar de per-
der el tiempo considerdndolas negativamente».

Sobre la autoridad de estos eruditos y criticos, de divergentes credos,
pero concordantes a este particular respecto, podemos por ello explicar
ficilmente muchos de los mimeros contradictorios e irreales® que encon-
tramos en los libros histéricos del Antiguo Testamento. También ciertas dis-
crepancias del Nuevo Testamento pueden ser explicadas por el hecho de que,
como sucede en el caso del Cédex Bezae, se empleaban letras griegas muy
parecidas entre si como niimeros,* y se cafa en confusiones entre ellas. En
nuestro texto griego comtin, el nimero «seiscientos sesenta y seis» es in-
dicado simplemente por tres, o en ocasiones, cuatro, caracteres.>

Vemos asi como han surgido errores con respecto a nimeros.

Apenas si serd necesario afiadir que han surgido errores en cuanto a
nombres de 1a misma manera: por la similitud entre ciertas letras. Asi, en-
contramos Hadadézer (2 S. 8:3) y Hadarezer (1 Cr. 18:3), donde la Délet
1 se confundi6 con una Resh, 1, y muchos casos parecidos.

Esta clave, asf, servird para abrir el camino a la resolucién de muchas
dificultades en el desarrollo de esta obra.

10. Una multitud de pretendidas discrepancias son producto de la ima-
ginacion del critico, influenciado en mayor o menor grado por su prejuicio
dogmadtico.

Dos clases de escritores servirdn para ilustrar esta observacion. De 1a pri-
mera clase no se mencionard nombre alguno. El cardcter, espiritu y motivos

53. Glassius observa: «Modo enim numeros invenimus, qui omnem modum excedunt, modo
si cadem res in doubus libris narratur, in altero numerus adfertur, cui alter contradicit». —Phil.
Sacra, De Caussis Corrupt. § 23.

54. En el M.S. Sinaitico; «los niimeros son representados por letras, con una linea recta sobre
ellos». —Scrivener's Criticism of New Test., pag. 73

55. Bien, como también Tschendorf lo escribe, ynéo, o bien ynor. Alford escribe, in toto,
ebakootot efkovra ef. —Ver Ap. 13:18.
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de tales escritores hacen que cualquier mencién de ellos sea inconsistente
con el propésito de nuestro trabajo.

La segunda clase, que no debe ser mencionada en relacién con la anterior,
comprende a personas que poseen, en no pocos ¢asos, razones vilidas para
afimar su erudicién, agudeza critica y gran respetabilidad de caricter.
Destacado en esta clase debe ser mencionado De Wette, tal como aparece
en sus primeros escritos, y el doctor Samuel Davidson, tal como aparece
en algunas de sus tltimas obras. Es doloroso afiadir que parece imposible
absolver siquiera a estos autores de la culpa de grandes injusticias ocasio-
nales en su manejo de las Escrituras.*

A continuacién, pero con una gran diferencia, pueden darse los nombres
de Strauss, Colenso, y Theodore Parker. Uno apenas si puede leer las pro-
ducciones de estos tres mencionados, y de algunos otros pertenecientes a
su linea de pensamiento, sin la conviccién de que el animus de estos es-
critores queda frecuentemente expresado de una manera sumamente apro-
piada por el antiguo lema latino, ligeramente modificado: «O encontrar€ una
discrepancia, o 1a fabricaré» —Aut inveniam discrepantiam, aut faciam.

Ciertos autores racionalistas tienen un cémodo método para ignorar las
respuestas a las objeciones que ellos aducen. Comienzan en el acto a hablar
con grandezas de la «alta critica», y a ridiculizar las respuestas y soluciones
como «suposiciones gratuitas».

«La insolencia y la ignorancia», dice el Obispo Home,” «pueden hacer
una pregunta de tres lfneas que costard a la erudicién y al ingenio ftreinta
péginas para darle respuesta; y cuando ha sido dada, la misma pregunta
volvera a ser lanzada triunfalmente al afio siguiente, como si no se hubiera
escrito nada acerca del tema». Con frecuencia, cuando reciben una justa
respuesta y refutacion, estos autores nos recuerdan la vieja maxima con la
que tan familiarizados estamos:

«Un hombre en contra de su voluntad convencido,
A la misma opinién se mantiene adherido».

56. Ver, bajo «Discrepancias Eticas, —Trato a los enemigos», un caso de Baur, relacionado con
Ro. 12:20; también uno de De Wette, bajo «Discrepancias Histéricas, —La suerte de los hijos
de Anac».

Se puede afiadir que De Wette, como se admite generalmente, se aproximé a la ortodoxia en sus
tltimos afios. Por el contrario, las tendencias del doctor Davidson pueden ser deducidas de una
comparacién de la consideracién de las Discrepancias, en su obra «Sacred Hermeneutics»,
pégs. 516-611 con su tratamiento del mismo tema en Home's Infroduction (décima edicién),
Vol. ii., pags. 508-553. Ver también su Introduction to the Old Testament.

57. Works, i. 392 (Edicién de Londres, 4 vols. 1831).
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Un principio exegético favorito de algunos de estos criticos parece ser
que acontecimientos similares son necesariamente idénticos. Asi, cuando
leen que Abraham mintié dos veces acerca de su mujer (Gn. 12:19; 20:2);
que Isaac imité su ejemplo (Gn. 26:7); que David estuvo dos veces en
peligro en un cierto desierto (1 S. 23:19; 26:1), y que dos veces perdoné
la vida de Saul en una cueva (1 S. 24:6; 26:9), suponen ¢n ¢l acto que en
cada caso estas dobles narraciones son relatos irreconciliables de un tnico
y mismo acontecimiento. Lo absurdo de esta norma de la critica es evidente
por el hecho de que la historia estd repleta de acontecimientos que se
parecen mds o menos. Tomemos, como un ejemplo bien conocido, el caso
de dos Presidentes llamados Edwards, padre e hijo. Los dos se llamaban
Jonathan Edwards, y ambos eran nietos de clérigos. «Los dos fueron
piadosos en su juventud, llegaron a ser distinguidos eruditos, y fueron
tutores por idénticos perfodos en los colegios en los que respectivamente
fueron educados. Los dos se establecieron en el ministerio como sucesores
de sus abueclos matemos, fueron cesados debido a sus opiniones religiosas,
y de nuevo se vieron establecidos en retiradas poblaciones rurales, presi-
diendo congregaciones singularmente adheridos a ellos, donde tuvieron el
tiempo necesario para dedicarse a sus estudios favoritos y para publicar sus
valiosas obras. Los dos fueron llamados de estas posiciones para venir a
ser presidentes de instituciones de ensefianza, y 1os dos murieron poco antes
de las respectivas inauguraciones de sus cargos; el primero a los cincuenta
y seis afios de edad, el segundo a los cincuenta y siete; y ambos predicaron,
el primer domingo del afio de su muerte, acerca del texto: "Este afio mo-
rirds"».%®

Ahora bien, pdsense estas circunstancias a la consideracién de los criticos
racionalistas, y la probable decisién es que tan sélo existié un Jonathan
Edwards.

Vemos asf que si los criticos se atrevieran a entrometerse con los hechos
de 1a historia secular igual que se atreven con la sagrada, incurrirfan con
justicia en el ridiculo mds grande ante todas las personas bien informadas.
Muchos claman por que la Biblia sea tratada como cualquier otro libro, pero
en realidad la tratan como nunca se atreverian a tratar ningin otro libro.

58. Ver la Memoria prefijada a las Obras de Jonathan Edwards el joven: Works, pig. 34.
Obsérvese que ninguno de los cascs anteriores tiene comparacién posible, con respecto a la
cantidad y calidad de los puntos de coincidencia, con este caso plenamente documentado de
tiempos relativamente recientes.
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Aquf estd la inconsecuencia de mucha de 1a critica actual, y particularmente
de aquella «alta critica» de la que tanto ofmos.

El siguiente caso ilustra un espfritu y manera de hacer que frecuente-
mente se encuentra en ciertos autores: «Un viajero sueco, al mirar en la
biblioteca de Voltaire, encontré el Comentario de Calmet, con tiras de papel
intercaladas, en las que se habfan copiado las dificultades sefialadas por
Calmet, pero sin una sola palabra acerca de las soluciones que €I daba.
"Esto”, afiade el sueco, —que era por otra parte un gran admirador de
Voltaire— "no era honrado"». «Nuestros modemos criticos», sigue diciendo
Hengstenberg,” «han adoptado precisamente una idéntica linea de con-
ducta».

No podemos hacer mds que concurrir en el juicio sefialado en ésta y en
las siguientes citas.

El profesor Henry Rogers,® en su critica de 1a obra de Strauss, Vida de
Jesus, dice que deberfa ser titulada: «Una coleccion de todas las dificultades
y discrepancias descubiertas por 1a honrada critica e imaginadas por ingenios
pervertidos, en los cuatro evangelistas».

Aludienido otra vez a las objeciones de Strauss; «Las diserepancias que
se exhiben son con frecuencia simples suposiciones; a veces incluso in-
venciones». Esta acusacién es apoyada con varios ejemplos procedentes del
autor alemdn, y es tan aplicable a su «Nueva Vida de Jesis» como a su
anterior obra.

El erudito traductor de Bleek," con severidad, pero muy acertadamente,
define el curso seguido por ciertos autores como «exageracién de las di-
ficultades, ostentosa exhibicién de razones de sospecha, que tan penosa-
mente caracterizan a mucha parte de la critica biblica contemporénea, y que
no injustificadamente hacen suscitar la cuestién de si no hay alguna base
secreta de malevolencia, algin deseo no reconocido, pero muy influyente,
de hallar razones para una incredulidad ya existente, para dar cuenta de la
amarga y decidida hostilidad con que son tratados los libros».

Es un hecho lamentable que esté extendido por el mundo, y ademds
llevando el nombre de cristianismo, un espiritu que, como bien dice el ca-
nénigo Wordsworth:% «dice bellas palabras acerca de Cristo, pero gusta de
inventar discrepancias, € imaginar contradicciones en las narractones que

59. Gerwineness of Pent. i. 47.

60. Reason and Faith, pdgs. 424, 427 (Edicién de Boston).
61. Prefacio a Infroduction to Old Testament.

62. Prefacio a Greek Four Gospels, pag. 8.
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sus apdstoles y evangelistas transmitieron acerca de su nacimiento, ten-
tacién, milagros, agonia, sufrimientos, resurreccion y ascensién». Nos refre-
namos de caracterizar este tipo de cristiandad que intenta echar barro sobre
sus propios libros sagrados y minar sus propios fundamentos.

Tal es el espiritu y tales los métodos de buena parte de la critica escéptica,
incluso de la llamada «alta critica» de nuestros dfas.

Un examen minucioso y extenso de las obras de numerosos autores, que
asaltan la Biblia desde varias posiciones y bajo diversas pretensiones,
justifica la observacién, que ni es injusta ni poco caritativa, de que una gran
parte de sus pretendidas «discrepancias» son puramente subjetivas, origi-
ndndose, primariamente, no en los libros sagrados, sino en los desviados
prejuicios y en la desordenada imaginacién del critico.

Hubiéramos también podido haber aducido la gran compresion de la
narracién como feraz origen de aparentes incongruencias. Es tan grande el
esfuerzo de condensacién que los escritores se vieron compelidos a emplear,
que, en cualquier caso, sélo se podrfan introducir algunos de los factores
m4s destacables. Si los historiadores sagrados se hubieran dedicado a la tarea
de relacionar cada circunstancia, la Biblia, en lugar de estar constituida por
un solo volumen, hubiera llenado una gran cantidad de volimenes, y por
ello mismo hubiera resultado inmanejable, y casi de imposible uso para la
humanidad.

Si «ni aun en el mundo cabrfan los libros» que fueran a describir de
manera minuciosa todas las acciones de nuestro Salvador,® jcudnto menos
podria «contener» aquellos que fueran a narrar circunstancialmente la
historia de todos los importantes personajes mencionados en las Escrituras!

Vemos ahora que, con referencia a cualquier acontecimiento deter-
minado, una gran cantidad de datos concretos han desaparecido del cono-
cimiento de la humanidad, y estdn perdidos més alld de toda posibilidad de
recuperacion. Por ello, en muchos casos, el hilo de la narracién no estd no
sélo no evidente, sino que puede ser sélo recuperado, si es que puede serlo,
mediante un escrutinio prolongado y minucioso. Que en ocasiones, unas
circunstancias combinadas de un modo tan fragmentario y desconectado
parezcan incompatibles, se trata de un hecho, con el que estamos tan fa-
miliarizados, que no precisa de ilustracién.

63. Juan 21:25.



CAPITULO 2

PROPOSITO DE LAS DISCREPANCIAS

(Por qué se permiti6 la existencia de las discrepancias? ;Qué buen fin
contemplan?

1. Indudablemente habfa la intencién de que sirvieran como estimulo
al intelecto humano, como provocacién al esfuerzo mental. Sirven para
despertar la curiosidad y para atraer el amor a la novedad.

La Biblia es un libro maravilloso. No hay ninguno que haya sido tan
estudiado, ni que haya atrafdo tanta cantidad de esfuerzo critico como ella.
«Ningtin libro, ni tan siquiera la misma naturalezad, ha despertado tanta ac-
tividad intelectual como la Biblia. En el campo de batalla de la verdad,
siempre ha sido alrededor de ella que el conflicto ha rugido. ;Qué otro libro
ha llevado a escribir tantos otros libros? Quitemos de las bibliotecas de la
cristiandad todos los que han surgido, no indirecta, sino directamente de
ella, aquellos escritos para oponerse a ella, o defenderla, o exponerla,
jcudnto disminuirfan! La misma multitud de libros incrédulos constituye un
testimonio al poder con que la Biblia estimula el intelecto. {Por qué no
vemos la misma cantidad de intelecto en actividad surgiendo debido a,
chocando con y rugiendo en tomo al Kordn?»!

Las discrepancias del libro sagrado no han jugado poco papel en esta
incitacién ala actividad mental. Aunque son una caracteristica subordinada,
han impulsado a muchos a «escudrifiar las Escrituras» y a preguntarse:
«,Cudl es la solucién a estas dificultades?» Las cosas que son «dificiles de
entender» presentan un atractivo especial a la mente indagadora.

1. Presidente Hopkings, Evidences of Christianity, pag. 144
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El profesor Park? observa, en un ensayo admirable acerca de la eleccién
de Textos: «En ocasiones se despierta un interés mds profundo al examinar
dos 0 més pasajes que parecen contradecirse entre s{ que al examinar dos
0 més que se asemejan. Muchos estdn ansiosos por aprender el sentido de
un texto una de cuyas secciones dice, en Jn. 15:15: «Todas las cosas que
le of a mi Padre, os las he dado a conocer», y en otra, en Jn. 16:12, dice:
«Aun tengo muchas cosas que deciros, pero ahora no las podéis sobrelle-
var». ;Por qué el Sefior pronuncié la segunda parte de este texto después
de la primera, y sin embargo en la misma ocasién? La Biblia despierta a
la mente de su estado de torpor declarando que el hombre muere y no es,
y que sin embargo vive para siempre; que €l hombre es un gusano del polvo,
y que sin embargo ha sido hecho poco menor que los 4ngeles; que tiene
que amar, y sin embargo aborrecer a su padre, madre, hermano, hermana;
que cada hombre debe llevar su propia carga, y que sin embargo cada uno
tiene que llevar las cargas de sus hermanos; que el cuerpo del hombre serd
levantado de la tumba, y sin embargo no el mismo cuerpo; que Cristo
desconocia algunas cosas, y sin embargo que sabia todas las cosas; que no
pudo soportar el peso de su propia cruz, y que sin embargo sustenta todas
las cosas por la palabra de su poder. Cuando dos clases de pasajes se
enfrentan en una disposicién aparentemente hostil, uno contra el otro, al
inicio de un sermdn, el sofioliento oyente se despierta para ver cdmo acabard
el conflicto. Puede ser levantado por el discurso desde su amor natural a
aprender la verdad a un amor lleno de gracia por la verdad aprendida».

Whately® dice: «Las aparentes contradicciones de las Escrituras son
demasiado numerosas para no ser resultado de un designio; y es evidente
que fueron disefiadas, no como meras dificultades para probar nuestra fe
y paciencia, sino como proveyendo el modo de instruccién mds adecuado
que se hubiera podido imaginar, al explicar y modificar mutuamente, o
limitar o extender mutuamente sus significados».

En otro lugar, presentando este mismo concepto, observa este autor: «Las
instrucciones asi comunicadas son evidentemente més notables y m4s sus-
ceptibles de despertar la atencién; y, también, por la misma circunstancia
de que demandan una cuidadosa reflexién, mds susceptibles de producir una
impresién duradera».

Otra vez, empleando la ilustracién, tan hermosa como sugerente, del ca-
so de un marino que dirige su rumbo al término medio entre ciertos puntos

2. Bib. Sacra, Oct. 1873, pags. 717, 718.
3. On Difficulties in Writings of St. Paul, Essay vii Sec4.
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prominentes del paisaje, afiade €l «De esta misma manera, sucederd con
frecuencia que dos pasajes aparentemente opuestos de las Escrituras nos
posibiliten, tomados juntos, a dirigir nuestra fe o nuestra conducta de modo
correcto; uno de ellos tendrd la intencién de protegemos de ciertos errores
a un lado, y el otro, al otro lado; ninguno de ellos, tomado a solas, co-
municard la verdad exacta e fntegra; pero, tomados en conjunto, pueden
posibilitarnos su determinacién». También compara ingeniosamente los
textos contrapuestos con varias fuerzas o impulsos de tipo mecdnico,
actuando sobre un cuerpo para producir un movimiento; la resultante 1o
dirige hacia el curso deseado, aunque ninguno de los impulsos, tomado a
solas, lo dirigirfa precisamente en aquella direccién.

Los rabinos tienen un dicho de que «el libro de Crénicas fue dado para
la argumentacién», esto es, para incitar a los hombres a la investigacién y
a la discusién.* La historia de la critica sagrada demuestra que este libro
ha respondido admirablemente a este propdsito; sus discrepancias sor
puntos destacados que atraen la atencién.

No so6lo estas cosas «dificiles» inducen a los hombres a investigar el
volumen sagrado, sino que, mientras se resuclven bajo el paciente y cons-
tante ojo del estudioso, revelan significados profundos y ricos que recom-
pensan su esfuerzo de manera generosa. Este proceso queda ejemplificado
en el caso del erudito anteriormente citado. Observa él: «Bien recuerdo
cuando me parecfa que habfa una contradiccién directa entre Pablo y
Santiago acerca del tema de 1a fe y de las obras. Ahora puedo ver que no
s6lo no se contradicen entre sf, sino que armonizan a la perfeccién».®

Dice el profesor Stuart:® «En los tempranos dias de mis estudios bibli-
cos, hace unos treinta o treinta y cinco afios, cuando inicié mi investigacién
critica de las Escrituras, aparecfan dudas y dificultades a cada paso, como
los hombres armados que en la fabula suscitaba Cadmus. El tiempo, la
paciencia, el estudio continuado, un mejor conocimiento de los lenguajes
originales de las Escrituras y de los pafses donde los sagrados libros fueron
escritos, han dispersado a los vientos casi todas estas dudas».

De esta manera, las dificultades de las Escrituras con frecuencia sirven
para estimular intensamente y dar rica recompensa al esfuerzo intelectual.

4. Rashi, refiriéndose a 1 Cr. 8:38: «Los hijos de Azel fueron seis», observa, con energia y
humor: «Lo que los sabios han dicho acerca de estos "seis hijos" servir{a para cargar trece mil
camellos».

5. Evidences of Christianity, pag. 354.

6. History of Old Test. Canon, pag. 18, Ed. revis., pag. 16
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2. Tenfan la intencién de dar ilustracién de la analogia entre la Biblia
y la naturaleza, y dar asf evidencia de su origen comin. Las «contra-
dicciones internas» de la Biblia aparecen en mayor escala en 1a naturaleza.
Sea donde sea que pongamos los 0jos, el universo material nos da pruebas
inconfundibles de infinita sabidurfa, poder y benevolencia. Los cielos es-
trellados, la tierra revestida del verde primaveral, el brillante y feliz resplan-
dor del sol, las perfumadas brisas, el refrescante rocio y las lluvias, el dul-
ce canto de las aves, las flores con brillantes colores y deliciosos aromas,
las maravillosas ¢ incontables formas de vegetacién, la infinita variedad de
los insectos y de la vida animal, las apropiadas adaptaciones y mecanismos
benevolentes de su bienestar patentes en todo lugar en la naturaleza, todo
ello proclama los atributos del Creador y proclama su alabanza.

Pero, mirando la misma escena desde otro punto de vista, vemos un
espectdculo muy distinto. En el mundo parecen dominar la necesidad y el
dolor, la tristeza y el sufrimiento. Heladas y fuegos, hambre y pestilencias,
terremotos, volcanes y huracanes, guerras e intemperancia, mil dolencias y
decenas de miles de accidentes estdn operando mortalmente sobre nuestros
semejantes. Toda esta terrible devastacién estd sucediendo en un mundo
creado y gobernado por una infinita sabiduria, poder y amor. La terrible
imagen dada por Milton’ encuentra con demasiada frecuencia su contrapar-
tida en la realidad. En ningin lugar de 1a Biblia contemplamos una incon-

7.De inmediato, ante sus ojos
Un lugar aparecid, triste, ruidoso, oscuro,
Un lazareto parecia, donde muchos yacian
Todos enfermos, de dolencias llenos
De horribles espasmos o atroz tortura, ataques
De agonias desesperantes, de todos tipos febriles,
Convulsiones, epilepsias, fieros catarros,
En intestinos piedras y tlceras, stibitos célicos,
Frenes{ demoniaco, deprimente melancolia,
Y lundtica locura, desfalleciente atrofia,
Marasmos, y destructora pestilencia,
Opilacién y asmas, reumas atormentantes.
Terrible era la convulsién, lamento profundo;
La desesperacion cuidaba a los dolientes, de cama
En cama ocupada; y sobre ella, triunfante, 1a Muerte
Sus dardos agitaba, pero retardaba el golpe,
Aunque muchas veces invocada, con votos, como
Su gran bien y final esperanza.
Tan deforme especticulo, (qué corazén de piedra
Pudiera mucho tiempo, con ojo enjuto soportar? —Paraiso Perdido, B, xi, lineas 477-495.
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gruencia tan gigantesca, un conflicto tan irreprimible, como en la escena
que tenemos ante nosotros. Que uno resuelva el gran problema de los siglos;
que nos diga por qué un Creador infinitamente sabio, poderoso y benevo-
lente permitié que el mal entrara en absoluto en su universo; que expli-
que esta contradiccién, y podremos dedicamos tranquilamente a explicar
aquellas que aparecen en la Biblia. Porque ninguna de ellas, y ni ellas to-
das juntas, es una tan oscura, insondable, y suprema Discrepancia. Dice
Origenes: «El que cree que la Escritura procede de Aquél que es el Autor
de la naturaleza bien puede esperar encontrar la misma clase de dificultades
en ella que las que se hallan en 1a constitucién de la naturaleza». El obispo
Butler® afiade con acierto que «el que niegue que la Escritura ha procedido
de Dios debido a estas dificultades puede, por la misma razén, negar que
el mundo haya sido formado por €l».

Asf, en la naturaleza percibimos intensas discordancias, tremendos an-
tagonismos, que en apariencia involucran de manera seria y militan en con-
tra del carécter y de los atributos de Dios. Sin embargo, 1a naturaleza es
confesamente obra de El. Y en la Biblia nos encontramos que ella afirma
¢l mismo origen sobrenatural, y que exhibe, entre otras caracter{sticas de
semejanza, discrepancias similares, aunque mucho menos importantes; por
ello, estas tltimas ofrecen una presuncién vilida en favor de esta afirmacién.
Casi en la misma lfnea de pensamiento dice el doctor Charles Hodge:® «El
universo rebosa de evidencias de designio, tan diversas, miiltiples y mara-
villosas como para abrumar la mente con la conviccién de que ha tenido
un autor inteligente. Sin embargo, aparecen aquf y allf casos aislados de
monstruosidad. Es irracional negar que €l universo sea producto de la
Inteligencia por el hecho de que no podamos dar explicacién de tales casos.
Asi, el cristiano no tiene por qué renunciar a su fe en la inspiracién plenaria
de la Biblia, aunque hayan en ella algunas cosas, en su estado actual, a las
que no pueda dar explicacién»,

Si tenemos que dar crédito a los filésofos, ni siquiera los més elevados
caminos de la ciencia carecen de sus «piedras de tropiezo». Kant, Hamilton
y Mansel ensefian que nuestra razén, y las imprescindibles leyes del pen-
samiento que gobiermnan nuestra actividad mental, conducen a contra-
dicciones absolutas.'®

Mansel" sefiala: «El concepto del Absoluto e Infinito, se miren desde

8. Introduccién a Analogy, pag. 70 (Edic. de Malcom).

9. Theology, i. 170.

10. Doctor Hodge, Theology, i. 362.

11. Limits of Religious Thougt, pags. 84, 85 y 106 (Edic. americana).
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la perspectiva que se miren, se ven rodeados de contradicciones. Hay una
contradiccién en suponer que tal cosa exista, sea a solas o junto con otros;
y hay una contradiccién en suponer que no exista. Hay contradiccién en
concebirlo como uno; y hay contradiccién en concebirlo como muchos. Hay
una contradiccién en concebirlo como personal; y hay contradicién en con-
cebirlo como impersonal. No puede ser, sin contradiccién, considerado co-
mo activo; pero tampoco puede ser, sin contradiccién, considerado como
inactivo. No puede ser concebido como la suma de toda la existencia; y
tampoco puede ser concebido como s6lo parte de esta suma».

Sigue diciendo: «Asf, es nuestro deber considerar a Dios como personal;
y es nuestro deber creer que es infinito. Es cierto que no podemos conciliar
estos dos conceptos entre sf, por cuanto nuestro concepto de la personali-
dad involucra atributos aparentemente contradictorios con el concepto de
infinitud».

Parece que nuestro intento de escapar a las contradicciones echando la
Biblia a un lado y dedicéndonos a 1a filosoffa es bien poco prometedor. A
pesar de las «discrepancias», el curso de accién m4és prudente es ciertamente
el de retener nuestra confianza en la Biblia.

3. Las discrepancias de las Escrituras tienen indudablemente el prop6-
sito de constituir una poderosa prueba incidental de que no hubo confa-
bulacién entre los escritores sagrados. De esta manera, las diferencias que
exhiben sirven para establecer muy fehacientemente la credibilidad de estos
autores.

Las narraciones inspiradas exhiben «una concordancia sustancial con la
variacién circunstancial». Esto es precisamente lo que exige un tribunal de
justicia con respecto al testimonio de los deponentes. Si la evidencia pre-
sentada por ellos concordara precisamente en cada palabra y sflaba, este
mismo hecho seria considerado por el tribunal como prueba de conspiracién.
El bien conocido caso «El testamento de Howland»,'?> en New Bedford, del
siglo pasado, sirve como ilustracion de este principio. En este famoso caso
estaban en juego uno o dos millones de délares, y se gastaron més de ciento
cincuenta mil délares en costas y honorarios de abogados en dos afios. Pa-
ra este caso se emplearon los medios de los mejores abogados de Nueva
Inglaterra y la capacidad de los més ingeniosos expertos cientificos de los
Estados Unidos. El principal punto a dilucidar era si la firma de la segunda
pégina habfa sido escrita por Miss Howland, o si se trataba de una fal-

12. Ver American Law Review, July, 1870, pags. 625-663.
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sificacién. La gran semejanza de la primera y la segunda firma, en todos
los respectos, era el gran problema del caso. En una palabra, las firmas se
parecfan demasiado.

Ahora bien, si los escritores biblicos concordaran en todos los aspectos,
incluso en los més nimios, si no hubiera habido ninguna discrepancia en
su testimonio, el clamor de «;Confabulacién, confabulacién!» hubiera ido
pasando por toda la linea de incredulidad, desde Celso y Porfirio hasta
Colenso y Renan. Por tanto, mantenemos que las mismas discrepancias,
siendo como son superficiales, sin alcanzar el asunto tratado, la sustancia
de la Escritura, y siendo ademds susceptibles de armonizacién, son otras
tantas pruebas de autenticidad y de credibilidad.

En cuanto a las «variantes de lectura»!® en los manuscritos del Nuevo
Testamento, dice Wordsworth:!* «Estas discrepancias, por la naturaleza
que han resultado tener, son de inestimable valor. Dan evidencia de que
no ha habido confabulacién entre nuestros testigos, y que nuestras copias
manuscritas de los Evangelios, alrededor de quinientas (cifra del siglo
pasado: en la actualidad poseemos muchas mds copias. N. del T.), y pro-
cedentes de todas partes del mundo, no han sido mutiladas ni interpoladas
con ningin fin siniestro, y que no han sido manipuladas por ninguna sec:.
religiosa con el propdsito de propagar ninguna opinién privada como pa-
labra de Dios. Estas discrepancias, de hecho, dan evidencia de la pureza e
integridad del texto sagrado. Muestran que las escrituras que ahora tenemos
en nuestras manos en el siglo diecinueve son idénticas a las recibidas por
la iglesia en el siglo primero tal como fueron dadas por el Espiritu Santo».
Queda claro que las «variantes de lectura» son pruebas de 1a identidad sus-
tancial de nuestro Nuevo Testamento con el original inspirado. El Nuevo
Testamento griego nos ha llegado, para todo propdsito y fin, sin dafios. Ca-
da uno de los quinientos manuscritos mencionados, y los otros muchos que
han salido a la luz desde el siglo pasado, con sus ligeras variaciones en la
ortograffa, seleccién y colocacién de palabras, es un testigo independiente
de este hecho.

Las discordancias entre 1os escritores sagrados refutan efectivamente la
acusacién de «confabulacién» por parte de ellos.

4. Otro objeto de las discrepancias fue, se puede deducir, el de condu-
cimos a valorar el contenido de la Biblia por encima de su realidad material

13. Este término denota diferencias en la grafia, eleccién de palabras y sintaxis en el texto griego.
14. Prefacio a Greek Four Gospels, pég. xxii.
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como objeto, a valorar los elementos esenciales del cristianismo sobre 1o
meramente formal. Por ejemplo, no tenemos ningin retrato de Jesucristo,
ninguna descripcién fidedigna de Su persona. No nos ha llegado ningin
fragmento de la «vera cruz». Y no es dificil suponer la razén de por qué
no nos han quedado reliquias de esta clase. Supongamos que el texto original
del sagrado volumen nos hubiera llegado de pufio y letra de los autores, y
perfecto en toda letra y cifra. E1 mundo hubiera enloquecido en pos de €l.
Se habria acumulado la idolatrfa mé4s burda alrededor de €l. Se habrian
emprendido cruzadas m4s sanguinarias que las desencadenadas para recu-
perar el santo sepulcro a fin de asegurar su posesién. Hubiera servido para
ensangrentar y oscurecer toda la historia de la religién cristiana atin mds
de lo que estd. Los hombres habrfan adorado el libro como objeto, en fla-
grante oposicién a su mensaje. Es indudable que a fin de contrarrestar esta
tendencia a la idolatrfa y al formalismo nos han sido dadas las Escrituras
en su presente condicién. Nuestra atencién queda asf apartada de lo externo
del objeto mismo a los elementos internos y esenciales de 1a Escritura, su
mensaje y Aquél que es revelado por su mensaje.

5. Las discrepancias biblicas fueron evidentemente designadas como
una prueba de cardcter moral; y probablemente, para servir a un importante
propésito judicial. Pueden ser consideradas como constitutivas de un ele-
mento no insignificante de los medios y condiciones de la probacion del
hombre.

Existe una peculiar y asombrosa analogia y armonfa entre la forma ex-
tema y las doctrinas internas de la Biblia. Y ambas cosas presentan difi-
cultades, en ocasiones considerables, al indagador. Ambos aspectos ponen
a prueba su sinceridad y firmeza. Por ello, como lo ha sefialado Grotius'®
de modo muy acertado, el Evangelio viene a ser una piedra de toque para
probar la honradez de las disposiciones de los hombres.

Las ensefianzas de nuestro Salvador estaban frecuentemente revestidas
en formas que a los oyentes indiferentes o con prejuicios tienen que haber
parecido oscuras, si no ofensivas. A los escépticos y sofistas judios les dijo
muchas cosas en parédbolas, para que viendo pudieran ver y no percibir, y
oyendo pudieran ofr y no entender (Mr. 4:12). Cuando dijo: «Si no com¢is
la carne del Hijo del Hombre, y bebéis su sangre, no tenéis vida en vosotros»
(Jn. 6:53), empleé intencionadamente una fraseologia que iba a ser repug-
nante para oyentes insinceros y melindrosos. Asf puso a prueba y reveld

15. De Veritate Religionis Christiane, lib. ii, § 19.
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los caracteres y motivos de los hombres, y entresacé el grano de la paja en-
tre sus oyentes. «Desde entonces muchos de sus discipulos volvieron atrés,
y ya no andaban con €é1» (Jn. 6:66). La aparente dureza y oscuridad de sus
dichos sirvieron para librarle de aquellos seguidores que no tenfan un
espiritu dispuesto a aprender, verdaderamente entregados, y que no estaban
dispuestos a mirar més alld de la superficie de las cosas. Los indolentes y
superficiales, los soberbios y remilgosos, quedaron desalentados y repelidos
por 1a ruda corteza en la que estaba envuelta 1a almendra doctrinal.

De manera andloga, las aparentes contradicciones de la Biblia dan
«oportunidad a una mente de mala fe para justificarse en el rechazo y es-
conder de sf aquella evidencia que de otra manera podrfa ver».'® Nuestro
tratamiento de las dificultades externas de las Escrituras, no menos que €l
de las internas, tiene una estrecha relacién con nuestro caricter moral.

Los que estdn dispuestos a cavilar encuentran, en la sabia disposicion
de Dios, abundancia de oportunidades para ello. La disposicién no se pierde
la ocasién.

En palabras de Isaac Taylor:'” «Las mismas condiciones de una Re-
velacién que ha sido consignada en varios registros a lo largo de treinta
siglos involucran una susceptibilidad a la renovacién de argumentacién
quisquillosa, que f4cilmente encuentra puntos de apoyo en un registro tan
extenso... Y la misma extensién que constituye una razén mejor y una
conviccioén irresistible de 1a proximidad de Dios en toda ella, da a una fa-
cultad astuta y fria mil y una oportunidades en las que proclamar un mez-
quino triunfo». O, como lo ha expresado Pascal*® con tanta belleza: Dios,
«dispuesto a ser revelado a aquellos que 1o buscan con todo su corazén, y
oculto de aquellos que con igual intensidad de deseo huyen de El, ha
dispuesto de tal manera los medios de conocerle que den indicaciones de
€l mismo, claras para aquellos que lo buscan, y oscuras para aquellos que
no lo buscan. Hay luz suficiente para aquellos cuyo principal deseo es ver;
y oscuridad suficiente para aquellos que tienen un anhelo contrario».

Tampoco parece improbable que las dificultades de 1a Biblia fueran
dispuestas también para servir un propésito penal. Aquellos que atesoran
un espiritu cavilador, que estdn inclinados a mal entender 1a verdad, y a
apremiar objeciones capciosas y frivolas, encuentran en el sagrado volumen
dificultades y discordancias que pareceria que han sido dispuestas como pie-

16. Butler's Analogy, Part. ii. cap. vi.
17. Spirit of Hebrew Poetry, prefacio.
18. Pensamientos, cap. xiii, Secciones 1 y 2 (Edic. de Andover).
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dras de tropiezo para aquellos que «tropiezan en la palabra, siendo deso-
bedientes, a lo cual fueron también destinados» (1 P. 2:8). A los voluntario-
sos partidarios del error, Dios les envia «un espiritu engafioso, para que
crean la mentira» (2 Ts. 2:11), para que asi €llos mismos obren su propia
condenacién y ruina.

«Si menospreciamos las Escrituras, tratdndolas como "cualquier otro
libro", entonces el Dios Ommpotente que es ¢l Autor de la Escritura, nos
castlgaré mediante nuestras propias afiagazas. El "elegird nuestros engafios”,

"nos castigard mediante nuestra propia maldad", y "nos reprobard por
nuestras rebeliones”, ddndonos "la retribucién de nuestras propias manos".
Nuestra presuncién e irreverencia serdn los instrumentos de nuestro cas-
tigo».”® En el gobierno divino de este mundo, €l pecado conlleva frecuen-
temente su propio castigo.

Cuando las dificultades de las Escrituras son enfocadas con una mente
décil y reverente, pueden tender a establecemnos en la fe; pero cuando son
tratadas de una manera querellosa e insincera, vienen a ser agencias judi-
ciales al unir al escepticismo cavilador su justa pena... hasta la misma
perdicién del alma.

19. Replay to Essays and Reviews, pag. 485 (Edicién inglesa).



CAPITULO 3
RESULTADOS DE LAS DISCREPANCIAS

(Cudl es el efecto de las discrepancias, en relacién con la integridad del
texto, y de la influencia moral de la Biblia?

1. Ni trastornan el texto ni dafian de manera esencial su integridad. No
llegan a corromperlo en ningin grado apreciable. La conclusién a la que
han llegado eminentes eruditos y criticos, después de una dilatada y exhaus-
tiva investigacion, es que el texto sagrado nos ha sido transmitido virtual-
mente {ntegro.

Dice Isaac Taylor:! «La evidencia de la genuinidad y autenticidad de las
Escrituras judfas y cristianas ha sido tratada con un menosprecio injustifi-
cable de toda equidad légica, e incluso del sentido comun, y ello no por
otra razén que por el reconocimiento de las consecuencias que se derivan
de su admisién como verdad. Los poemas de Anacredn, las tragedias de
Séfocles, las obras de Terencio, las epfstolas de Plinio, son consideradas
como libres de imputacién de falsedad o de corrupcidén sustancial; y sin
embargo tenemos una evidencia diez veces mayor en cuanto a su cantidad,
variedad y fuerza en apoyo de la genuinidad de los poemas de Isafas y de
las epistolas de Pablo».

Obispo Butler:? «Puede haber errores de los transcriptores; pueden apa-
recer otros errores reales o aparentes, que no sean ficiles de explicar; pcro
desde luego no hay més de este tipo en las Escrituras que los que hubieran
sido de esperar en libros de tal antigiiedad; y nada en absoluto suficiente
para desacreditar 1a narracién general».

1. History of Transmission of Ancient Books, pags. 169-170.
2. Analogy, pég. 288 (Edicién de Malcom).
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Es un hecho generalmente admitido que el texto del Antiguo Testamento
nos ha llegado sustancialmente intacto. Excepto en unos pocos casos ca-
rentes de importancia la lectura genuina estd establecida més alld de toda
discusién. El erudito Bleek® manifiesta con sinceridad que «los manuscritos
hebreos han sido generalmente preservados sin alteraciones, y ello en una
medida de la que no encontramos otro ejemplo en otras obras que han sido
multiplicadas y circuladas en numerosos manuscritos».

Keil:* «El Antiguo Testamento, como todos los otros libros de la antiglie-
dad, ha sido propagado por transcripcién. Y asf ha sucedido que, a pesar
del gran cuidado con el que los jud{os, llenos de reverencia por las sagradas
escrituras, vigilaron su preservacién y transmisién sin dafios, no pudieron
escapar a la suerte comiin de todos los libros. En el curso del repetitivo
proceso de copia se introdujeron muchos mimisculos errores en el texto, y
vinieron a existir diversas lecturas, que se presentan ante nosotros en el
texto, tal como ha sido transmitido a lo largo de los siglos... Los copistas
han cometido estos errores al ver u ofr mal, o debido a 1a infidelidad de
la memoria, y por otros malentendidos; pero no arbitraria o intencionada-
mente. Y el contenido esencial de las Escrituras no ha peligrado dcbido a
ninguno de ellos».

Incluso De Wette,’ comparando a los egipcios, caldeos y fenicios con
los hebreos, obs¢rva: «De los primeros, o bien todos los monumentos de
su literatura han desaparecido del todo, o sélo quedan unas pocas ruinas
aisladas, que en nada disminuyen la pérdida del resto, mientras que, en
contraste, de los Ultimos sigue existiendo toda una biblioteca de diversos
autores, tan valiosa y antigua que los escritos de los griegos son, en
comparacién con €lla, sumamente recientes». Esta es una concesién muy
significativa de parte de uno de los lideres del racionalismo del siglo pasado.
Por otra parte, los numerosos descubrimientos en el 4rea del Creciente Fértil
durante las ultimas décadas del siglo pasado y lo que se lleva transcurrido
del actual siglo veinte, incluyendo los de Boghaz Koi, Ras Shamra (Ugarit),
Tell el-Amama, Nuzu, Ur, Tell Mardikh (Ebla), etc., aparte de haber
aportado una buena ilustracién del marco histérico de la Biblia, no desmien-
ten el sentido de la afirmacién de De Wette. En efecto, 1a gran cantidad de
informacién contenida en los miles de tabletas exhumadas y en los monu-
mentos sacados a la luz no fue transmitida a lo largo de la historia. El

3. Introd. to Old Test., ii. 365.
4. Introd. to Old Test., 1i. 294, 295.
5. Introd. to Old Test., 1. 23 (Edicién de Parker).
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Antiguo Testamento es, ciertamente, 1a mis antigua biblioteca transmitida
ninterrumpidamente a 10 largo de 1a historia; y algunos de sus libros (por
ejemplo, el de Job, y probablemente algunos relatos incorporados por
Moisés al libro de Génesis, como registros de genealogfas, el relato del
diluvio, seguramente transmitido desde el mismo Sem, etc.), se encuentran
entre la literatura més antigua preservada.

Gesenius® dice: «Para expresar mi credo en pocas palabras en cuanto a
la condicién del texto hebreo desde un punto de vista critico, no se puede
negar que, gracias al afanoso cuidado de los criticos judfos, el texto ha sido
en general muy bien preservado.»

«En los manuscritos hebreos», dice el profesor Stuart:” «que han sido
examinados, aparecen unas ochocientas mil variantes de lectura, con res-
pecto a las consonantes hebreas. Con respecto a los puntos vocales y los
acentos, nadie lo sabe. Y lo mismo sucede con el Nuevo Testamento. Pero
al mismo tiempo, sigue siendo cierto que, tomdndolo todo junto, no cambian
ni afectan materialmente ningdn punto importante de doctrina, precepto o
incluso de la historia. Una gran proporcién, la gran masa, de las variantes
en los manuscritos hebreos, cuando son examinadas minuciosamente, no
resultan ser otra cosa que una diferencia en ortograffa como puede suceder
con una multitud de t€érminos castellanos. ;Qué importa, en cuanto a signi-
ficado, que uno escriba obscuro u oscuro, transmitir o trasmitir?» Eruditos
como Buxtorf, Bleek, Hivemnick, Keil, y otros, afirman que los judios se
tomaron un cuidado tan extremado al copiar sus libros sagrados, «que era
la prictica de ellos contar no sélo el niimero de versfculos, sino también
el de palabras e incluso el de letras de los varios libros, a fin de poder
determinar el versiculo central, 1a palabra central y 1a letra central de cada
libro» ®

Keil® observa que la Masora, una obra rabinica critica sobre al Antiguo
Testamento, contiene una «enumeracion de los versiculos, palabras y letras
de cada libro; informacion acerca de la palabra central y letra central de cada
libro; 1a enumeracién de los versiculos que contienen todas las consonantes
del alfabeto, o s6lo una parte de ellas; y también de palabras que aparecen
tantas veces en la Biblia con este o aquel sentido, y de palabras escritas "en
pleno”, o "defectivas”.»

6. Biblical Repository, iii. 41.

7. History of Old Test. Canon, pig. 192. Edic. revisada, pig. 178.
8. Bleek, Introduction to Old Test., ii. 451, 452.

9. Introduction to Old Testament, ii. 316.
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Parker'® da, en la obra de De Wette, citando al obispo Walton, una lista
de 1a cantidad de veces que aparece cada letra hebrea en el Antiguo Tes-
tamento. La misma lista puede encontrarse en el Conciliator de Menasseh
ben Israel.!

El obispo Herbert Marsh'? expone esta muy justa inferencia: «Cuando
consideramos las normas que observaban los judfos en la transcripcién de
los escritores sagrados, normas que eran llevadas hasta un extremo que
bordeaba la supersticién, hay razones para creer que ninguna obra de la
antigiiedad nos ha llegado a la actualidad tan libre de alteraciones como la
Biblia Hebrea».

El erudito traductor® de Outram dice: «No son pocas las pruebas del
cuidado sumamente escrupuloso del texto hebreo por parte de los judios».
«No se ha aducido evidencia alguna de una alteracién voluntaria de parte
de ellos de ninguna seccién del texto hebreo». Fue por un cuidado asf de
escrupuloso y minucioso que los judios preservaron sus libros sagrados de
cualquier variacién importante o de corrupcioén.

Ademis, a pesar de sus diminutas discrepancias y «lecturas variantes»,
el texto del Nuevo Testamento queda mejor establecido que el de cualquier
otro libro antiguo. Ninguno de los llamados «clédsicos», ni Homero ni
Herodoto, resisten la comparacién, a este respecto, con el Nuevo Testa-
mento. Dice el profesor Stowe:* «De las copias manuscritas del Nuevo
Testamento, los criticos han examinado entre setecientas y mil de todas cla-
ses, y de éstas al menos cincuenta tienen més de mil afios de antigliedad,
y de algunas se sabe que tienen al menos mil seiscientos afios; en cambio,
los m4s antiguos de los cldsicos griegos llegan a una antigiiedad de mil afios,
y de estos hay bien pocos, en comparacién con los del Nuevo Testamento.

Entre los cldsicos griegos, Herodoto y Platén son de la mdxima impor-
tancia. Los mds antiguos manuscritos existentes de Herodoto son: uno en
la Biblioteca Nacional de Parfs, «producido en el siglo doce»; uno en la
biblioteca de Florencia, que Montfaucon asignaba al siglo diez; y uno en
la biblioteca del College Emmanucl de la Universidad de Cambridge,
Inglaterra, que quizd provenga del siglo nueve.”® Uno de los més antiguos

10. Introduction to Old Test., 1. 357.

11. Lectures on Criticism and Interpretation, pag. 57.

12. Origin and History of Books of the Bible, pag. 60.

13. John Allen, en Modern Judaism, pags. 6, 7 (Segunda edicién).

14. Origin and History of the Books of the Bible, pag. 60.

15. Taylor's History of Transmission of Ancient Books, pigs. 276-278; comparar Stwe, pag. 59.
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manuscritos de Platén se encuentra en 1a Biblioteca Bodleian de Oxford,
y proviene, como muy temprano, del siglo nueve.

Entre los manuscritos del Nuevo Testamento, tenemos el Alejandrino,
producido alrededor del 350 d.C.; el Vaticano, alrededor del 325 d.C.; el
Sinaftico, de una fecha igualmente temprana; el de Efren, «probablemente
posterior al Alejandrino, pero de gran valor critico»; y el manuscrito de
Beza, que data de alrededor del 490 d.C.*® Otros eruditos concurren sus-
tancialmente en estas fechas, aunque Alford” y Scrivener™ asignan el
manuscrito Alejandrino al siglo quinto, entre los afios 400 y 500 d.C.

Descubrimientos posteriores de gran importancia han sido la coleccién
de papiros de Chester-Beatty, incluyendo cuatro cédices parciales del Nue-
vo Testamento, dos de los cuales pertenecen a la primera mital del siglo
tercero, y ¢l otro a la segunda mitad del mismo siglo, esto es, entre los afios
200-250 y 250-300, respectivamente; més antiguos ain (de alrededor del
200 d.C.), son los papiros de Bodmer correspondientes al Evangelio de Juan
(con los primeros catorce capitulos fntegros, y el resto en condicién frag-
mentaria), y al Evangelio de Lucas, entre otros escritos. Otros fragmentos
mucho més pequefios incluyen el Papiro Rylands, con algunos versiculos
de Juan 18, fechado en el afio 140 d.C.”

Asi, tenemos un niimero de manuscritos del Nuevo Testamento griego,
el mds reciente de ellos de alrededor de mil quinientos arios; todos ellos
pueden haber sido preparados por personas que habian estudiado los
manuscritos escritos por los mismos apostoles.

Asf, por lo que respecta a tener un texto autenticado y establecido, los
cldsicos estdn bien lejos del Nuevo Testamento.?® «No hay», en palabras de

16. Stowe, pdgs. 65-77. Ver también, Alford, Prolegomena to Greek Four Gospels, pdgs.
107-116; y Scrivener, Criticism of New Test., pags. 76-108.

17. Prologomena to Four Gospels, pag. 107.

18. Criticism of New Testament, pag. 82.

19. F. F. Bruce, The Books and the Parchments (Pickering and Inglis, Londres 1975), pigs.
181-185.

20. El doctor Bentley, en su devastadora réplica a Collins, se refiere a las copias manuscritas de
Terencio, las mis antiguas y mejores de las cuales, que se conservan en la biblioteca del
Vaticano, presentan «cientos de errores». Afiade él: «Yo mismo he cotejado varios, y puedo
afirmar que he visto veinte mil variantes en aquel parco autor, ni de cerca tan extenso como el
Nuevo Testamento; y tengo la certeza moral de que si se hubieran cotejado la mitad de los
manuscritos de Terencio con la atencién y minuciosidad con que se han examinado el doble
de los del Nuevo Testamento, el nimero de variantes subiria a mas de cincuenta mil». Y sin
embargo Terencio es uno de los clésicos mejor preservados. Remarks upon a late Discourse,
etc., Part. i. Sec. 32.
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Tregelles,* «tal masa de evidencia de transmisién en favor de ninguna obra
cldsica. Los manuscritos en existencia de Herodoto y Tucidides son bien
modernos en comparacién con algunos de los del Nuevo Testamento».

En las apropiadas palabras de Scrivener:? «As{ coma el Nuevo Testa-
mento excede a todos los otros restos de la antigiiedad en valor e interés,
del mismo modo las copias que de €l existen ain en manuscrito, y que da-
tan desde el siglo cuarto de nuestra era en adelante, son mucho més nume-
rosas que las de 1os mds célebres escritores de Grecia o de Roma. Las que
han sido ya descubiertas y catalogadas no son menos de dos mil, y muchas
m4s deben encontrarse ocultas en las bibliotecas mondsticas de Oriente. Por
otra parte, los manuscritos de los mds ilustres cldsicos poetas y fil6sofos
son mucho m4s escasos y relativamente recientes. No tenemos ninguna co-
pia completa del mismo Homero anterior al siglo trece, aunque reciente-
mente se hayan descubierto algunos fragmentos de considerable extension
que pueden ser plausiblemente asignados al siglo quinto, mientras que m4s
de una obra de alta y merecida reputacién ha llegado a nuestros tiempos
gracias a una sola copia. Ahora bien, la experiencia que tenemos, en base
de un examen critico de los pocos manuscritos cldsicos que sobreviven, de-
beria hacernos sentir gratitud por la calidad y abundancia de los del Nuevo
Testamento. Estos tltimos nos presentan una cantidad inmensa y casi ina-
gotable de materiales con los que seguir la historia y mantener (al menos
dentro de unos ciertos limites) la pureza del texto sagrado; cada copia, si
se emplea diligentemente y de manera juiciosa, contribuird en algo a estos
fines. Tan alejada estd la abundancia de estas reservas de causar dudas o
perplejidades al estudioso genuino de la sagrada escritura que en realidad
le lleva a reconocer ain con mayor claridad su general integridad en medio
de 1a parcial variacién».

Con igual pertinencia y veracidad, Isaac Taylor,” acerca de la prueba
de la genuinidad de la escritura, observa: «Y como los hechos de los que
depende esta prueba son precisamente del mismo tipo en la literatura profa-
na que en la sagrada, y como los mismos principios evidenciales son
aplicables a todas las cuestiones relacionadas con la genuinidad de los libros
antiguos, es muy deseable que la prueba de la genuinidad de los escritos
sagrados fuera considerada, en su lugar, como formando parte sélo de un
argumento general, que tiene que ver igualmente con todos los restos lite-

21. New Testament Historic Evidence, pig. 74.
22. Criticism of the New Testament, pégs. 3, 4.
23. History of the Transmission of Ancient Books, pig. 5.
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rarios de la antigliedad. Porque ¢s s6lo cuando se considera de esta manera
que puede estimarse apropiadamente la fuerza comparativa y la integridad
de la prueba que pertenece a este caso particular. Cuando se exhibe bajo
esta luz, se verd que la integridad de los registros de la fe cristiana queda
sustanciada por una evidencia diez veces superior en variedad, abundancia
y definitud (énfasis mio, J. W. H.) que la que pueda aducirse en apoyo de
cualquiera otro de los escritos antiguos. Por ello, si la cuestién no tuviera
otra importancia que la que pudiera dérsele a una indagacién puramente
literaria, o si $6lo se considerara la factualidad estricta del caso, 1a auten-
ticidad de las escrituras hebreas y cristianas nunca podrfan ser puestas en
tela de juicio, hasta que se hubiera demostrado falso todo el cuerpo de la
literatura cldsica».

Tampoco sufre la Biblia en comparacién con libros de fecha posterior.
Porque el texto de Shakespeare, que ha estado en existencia durante unos
trescientos cincuenta afios, estd «mucho més corrompido y es mds incier-
to que el del Nuevo Testamento, ahora de mis de diecinueve siglos de
antigiiedad, habiendo existido en sus quince primeros siglos en forma de
manuscrito. La diligente actividad de los cotejadores y comentaristas ha
reunido una formidable cantidad de "variantes de lectura” en el texto griego
de las Escrituras, pero la cantidad de las que tienen una buena basc para
ser recibidas, y que también afectan seriamente al sentido, es tan pequefia
como para ser contada con los dedos. Con quizé4 una docena o una veintena
de excepciones, se puede decir que el texto de cada versiculo del Nuevo
Testamento estd fijado por el consenso de los eruditos, y que cualquier
discusién con respecto a su significado tiene que ver mds con la interpre-
tacién de las palabras que con cualquier duda cerca de las palabras mismas.
Pero en cada una de las treinta y siete obras teatrales de Shakespeare hay
probablemente unas cien variantes de lectura todavia bajo discusién, de las
que una gran proporcién afecta materialmente al significado de los pasajes
en que aparecen».®

La probabilidad de que se fueran a encontrar en cantidades considerables
se verd cuando pensemos que, segun la estimacién del profesor Norton®
habia, hacia el final del siglo segundo, unas sesenta mil copias manuscritas
de los Evangelios en circulacioén. Ya hemos visto que estas variaciones son
de poca importancia, por lo que a pesar de las «cincuenta mil variantes de

24. North American Review, citado en Stowe's Origin and History of the Books of the Bible,
pag. 82.
25. Genuineness of the Gospels, i. 50-53.
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lectura»® que a menudo se mencionan, muy ignorante o muy mendaz tie-
ne que ser aquél que pretenda que el texto del Nuevo Testamento estd en
un estado dudoso e incierto. Tomando en consideracion su antigliedad y
todas las demds circunstancias pertinentes, no hay otro libro que tenga
comparacién con €l en cuanto a la posesién de un texto establecido y
autenticado.

El famoso Bentley,” uno de los més capaces criticos que jamds haya vis-
to Inglaterra, observa: «El verdadero texto de los escritores sagrados no se
encuentra ahora en un s6lo manuscrito o edicién (por cuanto los originales
se han perdido hace largo tiempo), sino que se encuentra dispersado por
todos ellos. Y verdaderamente se encuentra virtualmente fntegro, incluso en
el peor manuscrito actualmente existente; y no hay ni un sélo articulo de
fe ni ningun precepto moral que quede pervertido o perdido en ellos, de toda
la suma de lecturas variantes». Sigue Bentley afiadiendo: «Pon en lugar de
treinta mil (variaciones) muchas mds, si la cantidad de copias puede llegar
a tal suma; ello le ird mucho mejor a todo lector instruido y serio, que por
ello mismo queda mucho més equipado para seleccionar lo que ve genuino.
Pero ponlas siquiera en manos de un desalmado o de un necio, y aun con
la eleccién mds siniestra o absurda no podrd extinguir la luz de ningin
capftulo, ni desviar el cristianismo, del que cada caracterfstica permanecerd
constante».

Cuando aparecen personas que intentan impugnar la credibilidad de la
Biblia presentando como razén las «discrepancias» y las «variantes de
lectura», podemos responder con toda certidumbre, con el profesor Stuart,®
que tienen una pronta explicacién, y que tienen tan poca importancia que
«no tienen nada serio en contra de la base estable de nuestra creencia, con-
fianza y obediencia que se encuentran en el contenido, manera y cardcter
de las Escrituras».

Dice el doctor Hodge, muy oportunamente: # «Estas aparentes discre-
pancias, aunque numerosas, son triviales en su mayor parte, relaciondndose,
en su mayor parte, con nimeros o fechas. La gran mayoria de ellas son s6lo
aparentes, y quedan conciliadas bajo-un cuidadoso examen. Muchas de ellas
pueden ser con justicia atribuidas a errores de los transcriptores. La mara-
villa y el milagro es que haya tan pocas que tengan una verdadera impor-

26. Para la cantidad probable, ver Scrivener, Criticism of New Testament, pag. 3.
27. Remarks upon a late Discourse of Free Thinking, Part. i. Sec. 32.

28. History of Old Test. Canon, pig. 194. Edic. revisada, pig. 180.

29. Theology, 1. 169, 170.
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tancia. Considerando que los diferentes libros de la Biblia fueron escritos
no sélo por diferentes autores, sino por hombres de todos los grados de
cultura, viviendo a lo largo de mil quinientos o dos mil afios, es totalmente
inexplicable que concordaran a la perfeccién bajo ninguna otra hipétesis de
que estuvieran bajo la direccién del Espfritu de Dios. Con respecto a esto,
como en todos los demds puntos, la Biblia se encuentra sola... Los errores
en asuntos factuales que los escépticos indagan no guardan proporcién con
la totalidad. Ningiin hombre en sus cabales negarfa que el Partenén fue
edificado con mérmol, aunque aquf o all4 en toda la estructura del edificio
se pueda detectar algin pequefio grano de arenisca».

«El tema de las lecturas variantes», observa el presidente Hopkins,*
«habfa sido presentado de modo que alarmara y perturbara a los no familia-
rizados con los hechos. Cuando alguien oye que, en un cotejo de manuscritos
para la edicién de Griesbach del Nuevo Testamento, se descubrieron ciento
cincuenta mil variantes de lectura, estd dispuesto a suponer que todo esta
en un estado de incertidumbre. Una exposicién de los hechos disipa todas
las dificultades. La verdad es que ni una entre mil constituye una variante
perceptible, 0 al menos de importancia, en el significado; que consisten ca-
si enteramente en las pequefias y evidentes equivocaciones de 1os copistas,
como la omisién o traslocacion de letras, errores de gramaética, en el empleo
de una palabra por otra de sentido similar, y en el cambio de la posicién
de palabras en una oracién. Pero por todas las omisiones y adiciones con-
tenidas en todos los manuscritos, no hay ningin hecho, ninguna doctrina,
ni ningtin deber prescrito, en nuestra versién autorizada, que quede a oscu-
ras o en duda».

2. Ademds, as{ como el texto de la Escritura no queda viciado, del mismo
modo su influencia moral y eficacia no quedan esencialmente dafiadas por
todas las «contradicciones» que la vista de lince del escepticismo ha des-
cubierto, o pretendido descubrir, en él. Con respecto a ellas, el profesor
Bush® observa de una manera notable y oportuna: «Su aparente incongruen-
cia muestra al menos con qué grado de confianza el libro de Dios apela a
nuestra razén sobre 1a base de 1a evidencia general de su origen, exhibien-
do, como exhibe, tales ejemplos de conflicto interno literal en pasajes deter-
minados. Una obra fraudulenta no se podria permitir afectar tal indiferen-
cia a las apariencias».

30. Evidences of Christianity, pag. 289.
31. Notes on Exodus, Vol. 1. pag. 295.
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Vemos asf como ¢l poderoso prestigio moral de 1a Biblia resuelve estas
aparentes contradicciones en poderosas presunciones en su favor. La verdad
de nuestra proposicion viene a ser evidente cuando consideramos cuidadosa-
mente la influencia de la Biblia, tanto sobre los individuos como sobre la
sociedad en general —su efecto sobre la humanidad.

No podemos especificar aqui 1o que se conoce en cada comunidad,
ejemplos de hombres que fueran deshonestos, turbulentos, profanos, sen-
suales o borrachos, que, bajo la influencia de la Biblia, han reformado
enteramente su conducta y vida, y se¢ han vuelto tan destacables por su
gentileza, benevolencia, pureza y dominio propio como antes lo fueran por
los rasgos opuestos.

Entre los que han reconocido la influencia de 1a Biblia, y se han inclinado
reverentes ante su autoridad, descubrimos a muchos de los mds eminentes
entre los hombres, a los més agudos y poderosos intelectos, a 1os més dis-
tinguidos poetas, estadistas y eruditos que el mundo haya visto. Serfa por
més nombrar a Milton y Dante; Bacon, Newton y Leibnitz; Boyle, Locke
y Butler; Hale y Grotius; Pascal y Faraday; Washington y Wilberforce.

Si la Biblia, como pretenden algunos, hubiera estado repleta de discre-
pancias irreconciliables y de dificultades irresolubles, diffcilmente hubiera
podido demandar el homenaje de mentes y corazones como estos. Porque
no es descabellado afirmar que estos hombres eran tan agudos en la de-
teccién de 1a impostura y tan competentes para discriminar entre la verdad
y la mentira, como, en nuestro propio tiempo, los criticos escépticos.

Como prueba del poder de 1a Biblia de penetrar y regenerar la sociedad,
s6lo tenemos que sefialar a las Islas Sandwich, y a las escuelas y campos
misioneros de la India y Turqufa; s6lo tenemos que aludir a la sefialada
diferencia entre las naciones que han recibido la Biblia y las que la han
rechazado, entre Prusia y Francia, entre Inglaterra y Espafia. Si hacemos un
examen sincero de la situacién, veremos la correccién del canciller Kent
al decir: «La general difusién de la Biblia es 1a manera més eficaz de ci-
vilizar y regenerar 1a humanidad; de purificar y exaltar el sistema gencral
de la moral publica; de dar eficacia a los justos preceptos de la ley inter-
nacional y doméstica; de hacer efectiva la observancia de la prudencia,
temperancia, justicia y perseverancia; y mejorar todas las relaciones de la
vida social y doméstica».

Con razén afirmé6 John Locke: «Que las sagradas Escrituras son una de
las mayores bendiciones que Dios otorga a los hijos de los hombres est4
generalmente reconocido por todos 1os que conocen algo de su valor y
excelencia.»

Asi, podemos considerar como inexpugnable 1a posicién de que todas
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1as discrepancias y objeciones que el rebosante y maligno cerebro y corazén
de la incredulidad hayan podido conjurar y amontonar no restan en nada
esencial al valor del inspirado volumen, ni le quitan su maravilloso y
beneficente poder moral.

Ademds, la incredulidad no ofrece ningun sustituto a la Biblia. En vano
se nos sefiala a Confucio, Zoroastro, los Vedas, y a las frias y arrogantes
ensefianzas del positivismo, a las estériles negaciones y siempre discordan-
tes pronunciamientos del racionalismo. Nunca un libro hablé como la Biblia.
Ninguno llega al corazén y a la conciencia, con luz y poder y sanidad como
éste. Ensefia al hombre c6mo vivir y cémo morir.

Se dice de un célebre incrédulo que en sus dltimos momentos exclamo:
«Estoy a punto de saltar a las tinieblas». Echese la Biblia a un lado, y, al
morir, cada hombre «salta a las tinieblas».

En palabras de un eminente autor,* «la fatigada naturaleza humana repo-
sa su cabeza en este seno, o no tiene donde reposarla. Los trémulos viajeros
a la vera del tenebroso y horrible valle que divide la tierra de los vivientes
del ignoto mds all4, se asen de esta mano de humana ternura, aunque de
poder divino, o se precipitan en la tiniebla sin apoyo ni sostén. Los que
contemplan a sus seres queridos por Gltima vez dan oido a esta voz de
consuelo y paz, o bien la muerte no es para ellos un abrirse de las puertas
eternas, y no un abrazo en los brazos eternos, sino un enemigo tan abru-
mador para la razén como para los sentidos, el conductor al osario, donde
las més elevadas facultades y los mds nobles sentimientos yacen, aplastado
todo ello junto con la ruina animal; tragedia infinita, enloquecedora, depri-
mente: "una perpetua negrura de oscuridad".»

«Ldmpara es a mis pies tu palabra, y lumbrera a mi camino» (Sal.
119:105).

No podemos dejar de coincidir con el Ministro de Justicia Hale en que:
«No hay ningin libro como la Biblia en cuanto a excelencia de cono-
cimiento, sabidurfa y conducta»; junto con Isaac Newton, tenemos que
«considerar las escrituras de Dios como la mds sublime filosoffa», exhi-
biendo como exhipe «mds ciertas sefiales de autenticidad que cualquier
historia profana».

Al considerar las soluciones que se proponen en las pdginas que siguen,
se deberfa mantener en mente el sentido legitimo de una hip6tesis. Si una
cierta hip6tesis cumple las exigencias de un caso determinado, entonces,
hasta que no pueda ser demostrada falsa o absurda, su valor 16gico debe

32. Doctor Morison, en Replies to Essays and Reviews, pags. 340, 341 (2* Edicién).
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echar a un lado todas y cada una de las objeciones, y afirmar una fuerte
presuncién en su favor.® Por ejemplo, se dird: «Aquf hay un caso en el que
1a Biblia se contradice». Nosotros replicamos: «Aquf hay una hipétesis que
sirve para explicar y reconciliar la discrepancia». Ahora bien, a no ser que
nuestra hip6tesis pueda ser demostrada falsa o irracional, se mantiene, y la
objecién queda efectivamente contestada. En tales casos, la carga de Ia
prueba reposa sobre el objetor.

Las soluciones propuestas en las siguientes pdginas son hipotéticas,
aunque, en la mayor parte de los casos, 1a probabilidad llega a una certeza
casi absoluta. Al ofrecer estas soluciones, ni afirmamos ni pretendemos
demostrar que sean las tdnicas soluciones, ni las verdaderas; simplemente
afirmamos que se trata de explicaciones razonables respectivamente para
cada caso, y, por todo lo que se pueda decir en sentido contrario, pudieran
ser las verdaderas explicaciones. Por ello, en base de los principios dc la
16gica y del sentido comuin, contrarrestan y neutralizan las discrepancias que
se aducen, y dejan incélumes la unidad, la integridad y la autoridad divina
del sagrado volumen.

Las Discrepancias de las Escrituras pueden, quizés, ser dispuestas del
modo mds apropiado bajo tres encabezamientos:** Doctrinales, incluyendo
cuestiones de teologfa; Eticas, teniendo que ver con los deberes humanos
y la moral; Histdricas, teniendo que ver con personas, lugares, nimeros y
cronologfa; con algunos casos misceldneos.

Con la inmensa y heterogénea masa de materiales que se ha acumulado
durante la investigacion, parecfa casi imposible establecer una clasificacién
rigurosamente exacta y claramente definida. Evidentemente, muchos de los
siguientes casos, debido a su complejo cardcter, o bien no demasiado mar-

33. El profesor Henry Rogers dice acertadamente: «El objetor siempre tendré la tendencia a dar
por supuesto que la discrepancia es real, y ello a pesar de que pueda ser facil suponer un caso
(y un caso posible es totalmente suficiente para ello) que neutralizara la objecién. De esta per-
versidad (y no puede recibir otro nombre) hay ejemplos continuos... Se podra objetar, quiz4, que
la suposicion gratuita de algin hecho no mencionado (que, si fueramencionado, armonizar{a las
aparentes discrepancias entre dos historiadores) no puede ser admitida, y que, de hecho, no es
mds que rendirse ante el argumento. Pero el hecho de decir esto es mostrar una total ignorancia
de cudl es la discusién. Si una objecién se basa sobre la contradiccién absoluta de dos afir-
maciones, es totalmente suficiente mostrar un medio cualquiera de conciliarlos (no necesaria-
mente el hecho real que las concilia, sino sélo como hipotético y posible); de esta manera la
objecién queda disuelta con toda justicia; y esto lo admitirfa todo honrado seguidor de la 16-
gica, incluso si no conociera de casos reales asi. Sin embargo, conocemos muchos de cllos».
—Reason and Faith, pags. 401-403 (Edicién de Boston).

34. Para otros métodos de clasificacién, ver Davidson, Sacred Hermeneutics, pig. 520.
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cados, podrfan caer igual de bien en dos o m4s de las divisiones. En tales
casos, se ha adoptado aquella disposicion que parecia mds natural o evi-
dente. El elemento més destacado o importante en un pasaje dificil ha de-
terminado la clase a la que el pasaje ha sido asignado.

Si algo se ha perdido en precision cientifica y esmero, se cree que se
ha ganado mucho en simplicidad, conveniencia y utilidad préctica, al aban-
donar el intento de llevar a cabo una clasificacién 16gica y compleja, y agru-
par las discrepancias bajo unos pocos encabezamientos caracteristicos.
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cAriTuLO 1

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

I- DIOS — OMNIPOTENCIA

Dios lo puede todo

He aquf que yo soy Jehovd, el
Dios de toda came; ;habrd algo
que sea demasiado dificil para m{?
(Jer. 32:27).

Jests, fijando en ellos la mira-
da, les dijo: Para los hombres, eso
es imposible; mas para Dios todo
¢s posible (Mt. 19:26).

Dios no lo puede todo

Jehov4 estaba con Jud4, quien
arroj6 a los dos de las montanias;
mas no pudo arrojar a los que ha-
bitaban en los 1lanos, los cuales
tenian carros herrados (Jue. 1:19).

Es imposible que Dios mienta
(He 6:18).

La omnipotencia no implica el poder de hacer todo lo que se pueda con-
cebir, sino la capacidad de hacer todo aquello que es el objeto propio del
poder. Por ejemplo, un ser omnipotente no podria hacer que algo existiera
y no existiera simultdneamente. L.a misma idea es contradictoria y absurda.
Cuando se dice que Dios puede hacerlo «todo», la frase se aplica solamente
a aquellas cosas que no involucran incongruencia o despropésito.

Segin Voltaire, la cita de Jueces dice que Jehovd «no pudo arrojar a los
que habitaban en los llanos». Pero el hecho es que el pronombre «él»
(incluido en la desinencia verbal «arrojé») se refiere al antecedente més
cercano, «Judd». Sin duda alguna, la razén de que Jud4 no fuera ayudado,
entonces, para expulsar a los que moraban en el valle, es que un excesivo
triunfo hubiera resultado, como frecuentemente sucede, perjudicial. Dios dio
a Judd aquel grado de prosperidad que, globalmente, era mis apropiado para
Ia nacién.
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El cuarto texto se refiere no a una imposibilidad fisica, sino moral, como
la que se quiere expresar cuando decimos: «era imposible que Washington
traicionara su pafs». Naturalmente, lo que significamos con esto €s que cra
incompatible con el caricter y los principios de Washington cometer
traicién. En un sentido andlogo, aunque mucho mds elevado, es imposible
que Dios diga ninguna falsedad.

Dios estd fatigado y reposa Nunca se fatiga

En seis dias hizo Jehova los
cielos y la tierra, y en el séptimo
dfa cesé y reposé (Ex. 31:17).

(No has sabido, no has oido
que el Dios eterno, Jehovi, el cual
cred los confines de la ticrra, no
desfallece, ni se fatiga con can-
sancio? (Is 40:28).

«Ces6, y repos6», es meramente una vivida manera oriental de decir quc
cesO de la obra de 1a creacion, y que se deleit6 en contemplar aquella obra.

Doctor J. P. Thompson:! «En este pasaje, "cesé" no significa buscar
reposo de la fatiga, sino suspender la actividad de un particular modo dc
operacion, dejar de actuar asf y asf». Maiménides dice que la palabra
empleada en el texto paralelo, Ex. 20:11, significa propiamente «cesé». La
Septuaginta concuerda con esta explicacién.

Murphy:? «"Repos6”, incluye, en todos los casos, el puro deleite que
surge de la consciencia de haber cumplido un propésito, y de la contem-
placién de la excelencia intrinseca de la obra».

OMNISCIENCIA

Dios lo conoce todo

T conoces mi sentarme y mi
levantarme; percibes desde lejos
mis pensamientos. Escudrifias mi
andar y mi reposo, y todos mis ca-
minos te son conocidos. Pues atin
no estd la palabra en mi lengua, y
he aquf, oh Jehov4, te la sabes
toda (Sal. 139:2-4).

Trata de conocer algo

Ya conozco que temes a Dios,
por cuanto no me rehusaste tu
hijo, tu unico (Gn. 22:12).

Te ha traido Jchovd tu Dios
estos cuarenta afios en el desierto,
para afligirte, para probarte, para
saber lo que habia en t corazén,
si habfas de guardar o no sus man-
damicntos (Dt. 8:2).

1. Man in Genesis and in Geology, pag. 114.
2. En las paginas que siguen, cuando se da una cita importante de un autor sin dar referencias
especificas, la cita estd sacada generalmente del comentario del autor sobre el texto considerado.
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Yo, Jehovd, escudrifio el
corazén y pruebo los rifiones
(Jer. 17:10).

T4 Sefior, que conoces los co-
razones de todos (Hch. 1:24).
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No dards ofdo a las palabras
de .tal profeta, ni al tal vidente
en sucfios; porque Jehovd vucs-
tro Dios os estd probando, para
saber si amdis a Jchovd vucstro

Todas las cosas estdn desnudas
y descubiertas a los ojos de aquél
a quien tenemos que dar cuenta
(He. 4:13).

Dios con todo vuestro corazén, y
con toda vuestra alma (Dt. 13:3).

En los textos de la derecha, el lenguaje se acomoda al entendimiento
humano, expresado, podria decirse, desde el punto de vista del hombre. Me-
diante el proceso de prueba aplicado a Abraham y a los israclitas, ¢l cono-
cimientc que habfa estado oculto en la mente divina qued6 revelado y
verificado.

Las palabras dirigidas a Abraham: «Ya conozco que... », etc., equivalen
a decir: Ahora he establecido mediante prueba directa lo que ya sabia. He
demostrado, he puesto en evidencia por prueba manifiesta, mi conocimicnto
de tu cardcter.

Murphy: «El original he conocido denota un conocer eventual, un des-
cubrir mediante experimento; y esta probacién observable de Abraham fue
necesaria para el ojo judicial de Dios, que tiene que ser instruido cn practica
tanto como en principio».

El lenguaje de Génesis puede ser ilustrado de la siguiente manera: Un
profesor de quimica, dirigiéndose a su clase, dice: «Ahora aplicaré un dcido
a esta sustancia, y veré cudl es el resultado». El habla de esta manecra, aunque
¢l sabe a la perfeccién lo que va a suceder. Habiecndo efcctuado el experi-
mento, dice: «Ahora sé que este es el resultado que sigue», Al dccir esto,
se pone a s{ mismo en lugar de 1a clase, y habla desdé su punto de vista.

Los textos de Deuteronomio simplemente significan: El Scfior ha actuado
contigo como si €l ignorara tus sentimientos hacia €1, deseara determinar-
los; te ha puesto a prueba severamente con todo lo necesario para descubrir
los secretos de tu corazén. o

Se debe tener presente que el Dios justo ejerce su’ gobierno y su juicio
sobre las actitudes de los hombres manifestadas externamente en palabras
o acciones. Asi, este saber de 1os textos de la derecha no se refiere a un
mero conocimiento real de los designios del corazén dcl hombre o de su
estado, sino al conocimiento de este estado y de estos designios manifes-
tados externamente, y por ello mismo sujetos a su accién. Se trata de un
saber experimental, mucho mds pleno que el saber o conocer rcal dc la
actitud interna antes de Su manifestacién.
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No olvida a sus santos

Aunque éstas lleguen a ol-
vidar, yo nunca me olvidaré de ti
(Is. 49:15).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

Se olvidé un tiempo de Noé

Y se acordé Dios de Noé
(Gn. 8:1).

El texto de la derecha estd ajustado a la mentalidad humana. Dios dej6
a Noé en el arca, durante muchos meses, como si 10 hubiera olvidado. Luego

«dio una prueba de que se acordabax.

No duerme

He aquf, no dormird ni se
adormecerd el que guarda a Israel
(Sal. 121:4).

Duerme en ocasiones

Despierta, ;por qué duermes,
Sefior? Despierta, no nos deseches
para siempre (Sal. 44:23).

En ocasiones, Dios, en su sabidurfa, retarda el castigo de los malvados
y la liberacién de su pueblo, de manera que parcce insensible a ambos. No
da sefiales de actividad con referencia a ninguno de los dos, de modo que
un observador superficial podria decir: «Duerme». El silencio, la pacicncia
de Dios, quedan asf atribuidos a una indiferencia o falta de conocimiento
de su parte (Sal. 50:21; 73:11). Por cllo, en la derecha tenemos, no el registro
inspirado del estado de Dios, sino la expresion inspirada de 1a perplcjidad
del santo que no comprende el silencio de Dios y clama a EL

OMNIPRESENCIA

Dios, presente en todo lugar

(Adénde me iré lejos de tu
espiritu? ;Y adénde huiré de tu
presencia? Si subo a los cielos, alli
estds td; y si en el Scol trato de
acostarme, he aqui, allf td estés. Si
tomara las alas del alba y emigrara
hasta ¢l confin del mar, adn allf
me alcanzarfa tu mano, y me aga-
rraria tu diestra (Sal. 139:7-10).

No en algunos lugares

Y el hombre y su mujer se es-
condicron de la presencia de
Jehovd Dios entre los 4drboles del
huerto (Gn. 3:8).

Salid, pues, Cain de dclante de
Jehovd, y habité en tierra de Nod.
(Gn. 4:16).

Y descendié Jehovd para ver
la ciudad y la torre que edificaban
los hijos de los hombres. (Gn.
11:5).
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Asf dice Jehova: El cielo es mi
trono, y la tierra estrado de mis
pies (Is. 66:1).

S0y yo Dios de hace poco
solamente, dice Jehovd, y no Dios
desde muy lejos? ;Se ocultari al-
guno, dice Jehov4, en escondrijos
que yo no le vea? ;No lleno yo,
dice Jehovd, el cielo y la tierra?
(Jer. 23:23, 24).

Aunque traten de forzar la
entrada del Seol, de alld los sacard
mi mano; y aunque suban hasta el
ciclo, de all4 los haré descender.
Si se esconden en la cumbre del
Carmel, alli los buscaré y los
agarraré; y aunque se escondan
de delante de mis ojos en lo
profundo del mar, allf mandaré a
la serpiente y los morderd (Am.
9:2, 3).
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Entonces Jehové le dijo: Por
cuanto el clamor contra Sodoma y
Gomorra se aumenta m4s y mds,
y el pecado de ellos se ha agrava-
do en extremo, descenderé ahora,
y veré si han consumado su obra
segin el clamor que ha venido
ante mi; y si no, lo sabré (Gn.
18:20, 21).

Y he aqui Jehovd que pasaba,
y un grande y poderoso viento que
rompia los montes, y quebraba las
pefias delante de Jehov4; pero Je-
hovd no estaba en el viento. Y tras
el viento un terremoto; pero Jeho-
v4 no estaba en el terremoto. Y
tras el terremoto un fuego; pero
Jehové no estaba en el fuego. Y
tras el fuego un silbo apacible y
delicado (1 R. 19:11, 12).

Pero Jonds se levantd para huir
de la presencia de Jechov4 a Tarsis
(Jon. 1:3).

La «presencia de Jehovd» de la que se escondieron Adédn y su mujer,
y de 1a que huyeron Cain y Jonds, era 1a manifestacién especial y visible
de Dios a ellos en aquel entonces; o bien denota el lugar en ¢l que tuvo
lugar aquella manifestacién.

Scgin Henderson,® puede tratarse de cualquicra de ambas cosas.

Los constructores de Babel y los moradores de Sodoma habian scguido
su malvado curso, hasta alli donde podfa permitirlo 1a miscricordia divina.
Dios habia estado muy alejado de estos hombres corrompidos: no estaba
«cn todos sus pensamientos». Tomo la espada de 1a justicia y «descendié»
a la esfera de la consciencia de ellos, de una mancra scfialada y terrible.

El Rabi Schelomo hace 1a notable observacién que estos textos repre-
scntan a Dios «viniendo desde su trono de misericordia a su trono de juicio»,
como si Ia misericordia fuera un atributo més sereno, exaltado y glorioso

3. On Minor Prophetes, pdg. 202 (Edicién de Andover).



68 DISCREPANCIAS DOCTRINALES

que la justicia. Expresiones como «Dios descendié» son denominadas por
los escritores judios como «la lengua o lenguaje del acontecimiento», esto
es, la interpretacidn adecuada del acontecimiento, la leccién que se querfa
ensefiar con ello. En tales casos, los actos de Dios son traducidos a palabras.
El «lenguaje del acontecimiento» es, Dios desciende, se interpone, para
frustrar ciertas locas tramas de ambicién.*

Maimoénides® sugiere agudamente que, por cuanto la palabra «ascender»
se aplica de manera apropiada a la mente cuando contempla objetos nobles
y excelsos, y «desciende» cuando se dirige a cosas de un caricter bajo e
indigno, sigue de ello que cuando el Altisimo vuelve sus pensamientos hacia
el hombre para cualquier prop6sito, se puede decir que Dios «desciende».

El profesor Murphy piensa que asf como el Sefior, después de vigilar
sobre Noé durante el Diluvio, retiré su presencia visible y en gracia de la
tierra, cuando vuelve a interponerse en la historia humana, se puede decir
con propiedad que «Jehovd descendié».

Dios no estaba en el viento, ni en ¢l terremoto ni en el fuego. Esto es,
no eligié en aquella ocasién ninguno de estos elementos como sfmbolo de
su presencia, como su medio de comunicacién y manifestacién. No habld
ni en ni por medio de ellos, sino por medio del «silbo apacible y delicado».

Herder:® «La visién pareceria tener el propésito de ensefiar al profeta,
que, en su fiero celo por la reforma, queria cambiarlo todo mediante una
tormentosa violencia, los gentiles movimientos de la providencia de Dios,
y exhibir la gentileza y paciencia que la misma voz proclamé a Moisés
(Ex. 34:5-7). De ahf el hermoso cambio en los fenémenos de 1a vision.

ETERNIDAD
Dios es eterno Su origen en el tiempo
Antes que naciesen los montes Dios viene de Temdn, y el
y formases la tierra y el mundo, Santo desde el monte de Pardn
desde el siglo y hasta el siglo, td (Hab. 3:3).

eres Dios (Sal. 90:2).

El segundo texto, por absurdo que parezca, ha sido aducido como
ensefiando que Dios se originé en el tiempo.

4. Ver Nota a Lange sobre Génesis, pdg. 364 (Edicién americana).
5. Moreth Nevochim. Versién francesa de Munk, vol. i., pags. 56, 57.
6. Spirit of Hebrew Poetry, ii. 40 (Traduccién de Marsh).
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El pasaje se refiere simplemente a la maravillosa manifestacién del poder
y la gloria de Dios en juicio, avecindndose sobre Israel desde aquel distrito
en el que Israel habfa experimentado en ¢l pasado su gracia redentora y
donde habfa entrado con Dios en 1a relacién del pacto. Temén y Pardn eran
«la designacién general de las regiones al sur de Palestina como escena de
las manifestaciones divinas a Israel». Esto queda claro del texto paralelo
en Dt. 33:2: «Jehov4 vino de Sinay, y de Seir les esclareci6; resplandecio
desde el monte de Pardn, y vino de entre diez millares de santos, con la ley
de fuego a su mano derecha».

UNIDAD

Dios es uno

Oye, Israel: Jehov4 es nuestro
Dios, Jehovd uno es (Dt. 6:4).

Ved ahora que s6lo yo soy, y
no hay dioses conmigo (Dt.
32:39).

Y esta es Ia vida etemna: que te
conozcan a ti, el tnico Dios (Jn.
17:3).

Para nosotros, sin embargo,
s6lo hay un Dios, ¢l Padre, del
cual proceden todas las cosas, y
nosotros somos para é1 (1 Co.
8:6).

Pluralidad de seres divinos

Entonces dijo Dios: Hagamos
al hombre a nuestra imagen,
conforme a nuestra semejanza
(Gn. 1:26).

Y dijo Jehova Dios: He aqui
que ¢l hombre es como uno de
nosotros, sabiendo el bien y el mal
(Gn. 3:22).

Después le aparecio Jehové en
el valle de Mamré¢, estando é1 sen-
tado a la puerta de su ticnda en cl
calor del dia. Y alzé sus ojos y
mird, y he aquf tres varones que
estaban junto a él; y cuando los
vio, sali6 corriendo de 1a puerta de
su tienda a recibirlos, y se postré
entierra, y dijo: Sefior, si ahora he
hallado gracia en tus 0jos, te rue-
g0 que no pases de tu siervo
(Gn. 18:1-3).

Péstrense a €1 todos los dioses
(Sal. 97:7).

Y ahora me envié Jchovd el
Sefior, y su Espiritu (Is. 48:16).

[Porque tres son los que dan
testimonio en el cielo: ¢l Padre, el
Verbo y el Espiritu Santo; y estos
tres son uno (1 In. 5:7)].
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Los dos primeros textos de Génesis presentan la palabra dc Dios
(Elohim) en forma plural. Gesenius lo considera «un plural dec excelencia
o majestad»; Nordheimer, un «plural de preeminencia»; Baumgarten, un
«plural numérico, denotando juntos a Dios y a los dngeles»; Delitzsch, un
«plural de intensidad»; Fuerst lo considera utilizado «debido a quc los
antiguos consideraban la Dcidad como un agregado de muchas infinitas
fuerzas». Busch piensa que el plural implica «mayor plenitud, ¢énfasis e
intensidad de significado»; Lange’ considera que denota «plenitud intensa,
y Hengstenberg?® dice que «llama la atencién a 1as infinitas riquezas y a la
plenitud inexhaustible contenida en el ser divino».

Ewald:® «Se trata de un uso antiguo, m4s especialmente en esta tribu
semftica, para designar a Dios, como también a cualquier otro superior, ex-
ternamente por una forma plural, y por la que simplemente se expresaba
el sentido de una dignidad y reverenciax.

En cuanto a los pronombres plurales, «nosotros» y «nuestra», que Dios
mismo emplea aquf, Aben Ezra cree que se dirige a las Inteligencias; Fildn,
Delitzsch y otros, que se dirigia a los dngeles; Davidson, con Sedafas a Gadn,
que hablaba como un soberano, «Nos ¢l rey»; Kalisch, Tuch y Bush creen
sustancialmente que se trata del plural «empleado en deliberacién y auto-
exhortacién»; Maimoénides!® afirma que Dios se estd dirigiendo a la ticrra
o a la naturaleza recién creadas; Keil que estd hablando de y consigo mismo
en nimero plural, «con referencia a la plenitud de los poderes divinos y
esencias que posee». Por otra parte, Lange cree que la fraseologia puede
«sefialar a la perspectiva germinal de una distincién en la personalidad
divina», y Murphy que «indica una pluralidad de personas o hipdstasis en
el Ser de la Deidad».

Vemos asi que las anteriores expresiones son susceptibles de varias
interpretaciones razonables congruentes con 10s principios monotefstas.

Con referencia a Abraham y los «tres varones» —seres sobrechumanos
en forma humana—, el patriarca parece distinguir a uno de ellos como pree-
minente entre los tres, a quien se dirige como «Sefior». Keil dice: «Jehovd
y dos édngeles: los tres en forma humana». Murphy: «Es evidente, en todo
caso, que de los tres hombres uno era el Sefior, que, mientras los otros dos
se dirigieron hacia Sodoma, se quedé con Abraham mientras que €l hacia

7. Introduction to Genesis, pags. 111, 112 (Ed. inglesa).
8. Genuineness of Pent. 1. 273.

9. History of Israel, ii. 38 (Ed. de Martineau).

10. Ver Lange on Genesis, pag. 173, nota.
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su intercesién por Sodoma, y después también €l se fue». Lange: «Abraham
reconoce en el acto entre 1os tres a uno a quien se dirige como Sefior en
sentido religioso, que después se manifiesta como Jehovd, y que se dis-
tingufa claramente de los dos 4ngeles que le acompafiaban».

En cuanto a la cita de los Salmos, Maimoénides y David Kimchi dicen
que la palabra «Elohim», en este caso, significa «podercs angélicos». Otros,
que significa «magistrados» o «jueces», como en Ex. 22:8, 9, 28.1! Alexan-
der y Hengstenberg explican que significa «falsos dioses»; Delitzsch, «los
poderes sobrehumanos deificados por los paganos». La Peshita sirfaca dice:
«vosotros todos sus dngeles».2

Is. 48:16 es ambiguo en el original. «Puede significar "Jechova" y su es-
piritu me han enviado», 0 «Jehovd me ha enviado a mi y a su Espfiritu».
Asf lo considera Delitzsch: «El Espiritu no aparece aqui como uniéndose
en la accién de enviar... El significado es que €l también es enviado, esto
es, enviado en y con el siervo de Jehovéd, que estd hablando aqui».

1 Jn. 5:7 es un pasaje espurio. No se encuentra en ningin manuscrito
griego anterior a los siglos quince o dieciséis, y no se halla en ninguna
version antigua. Es rechazado por Alford, Abbot, Bleek, Scrivener, Tischen-
dorf, Tregelles, Wordsworth, y la mayor parte de los criticos actuales.”

Se tiene que observar que los textos de la primera serie ensefian ine-
quivoca y expresamente 1a unidad de Dios, mientras que los de la segunda
serie, cuyo propodsito primario es la ensefianza de otras verdades, son
perfectamente explicables en armonfa con los de la primera.

INMATERIALIDAD

. .. Tiene cuerpo y organos
Dios es Espiritu po y org

materiales
Un espiritu no tiene carne ni Tablas de piedra escritas con el
huesos (Lc. 24:39). dedo de Dios (Ex. 31:18).
Dios es Espiritu (Jn. 4:24). Con sus plumas te cubrird, y
debajo de sus alas estards seguro

(Sal. 91:4).
Rayos brillantes salen de su
mano (Hab. 3:4).

11. En el texto hebreo, versiculos 7, 8 y 27.
12. Traduccién del Salterio sirfaco por Oliver.
13. Ver Orme's Mem. of Controv. on 1 John v. 7 (New York, 1866).
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Estos textos, que figuran a Dios como poseyendo manos, dedos, alas,
plumas, etc., son simplemente unas atrevidas figuras y sorprendentes hi-
pérboles, para la mente occidental, pero que son muy familiares para los
orientales. Y estos nunca admitirfan que se les entendiera literalmente al
emplearlas.

«Dedo de Dios» denota su accién directa; sus «alas» y «plumas» son una
gréfica imagen de su cuidado protector, expresado con una alusién a un ave
sobrevolando y dando su cuidado a sus polluelos (cp. Dt. 32:11).

INMUTABILIDAD

Dios, inmutable

Dios no es hombre, para que
mienta, ni hijo de hombre, para
que se arrepienta. El dijo, ¢y no
hard? Hablg, ;y no lo ejecutard?
(Nm. 23:19).

Ademis, el que es la Gloria de
Israel no mentird ni s¢ arrepentir4,
porque no es hombre para que se
arrepicnta (1 S. 15:29).

Yo Jchovd he hablado; vendrd,
y yo lo haré. No me volveré atrés,
ni tendré compasién, ni me arre-
pentiré (Ez. 24:14).

Porque yo Jehovd no cambio
(Mal. 3:6).

El Padre de las luces, en el cual
no hay fases ni perfodos de som-
bra (Stg. 1:17).

Se arrepiente, y cambia sus
planes

Yo no subiré en medio de 1i,
porque eres pueblo de dura cerviz,
no sea que te consuma ¢n el ca-
mino. ...Y Moisés respondi6: Si tu
presencia no ha de ir conmigo, no
nos saques de aqui. ...Y Jchovd
dijo a Moisés: También haré esto
que has dicho. ...Mi presencia ird
contigo, y te har¢ descansar (Ex.
33:3, 15, 17, 14).

Vosotros a la verdad no entra-
réis en la tierra, por la cual alcé mi
mano y juré que os harfa habitar
en ella (Nm. 14:30).

Por tanto, Jehové el Dios de
Israel dice: Yo habfa dicho que tu
casa y la casa de tu padre andarfan
delante de mi perpetuamente; mas
ahora ha dicho Jehov4: Nunca yo
tal haga, porque yo honrar¢ a los
que me honran, y los que me des-
precian serdn tenidos en poco. He
aquf vienen dfas en que cortaré tu
brazo y el brazo de la casa de tu
padre, de modo que no haya an-
ciano en tu casa (1 S. 2:30, 31).
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Y vino palabra de Jchovd a
Samuel, diciendo: Me pesa haber
Puesto por rey a Sail, porque se
ha vuelto de en pos de mi, y no ha
cumplido mis palabras (1 S.
15:10, 11).

En aquellos dias Ezequias ca-
¥6 enfermo de muerte. Y vino a él
¢l profeta Isafas hijo de Amoz, y
I¢ dijo: Jehov4 dice asi: Ordena tu
Casa, porque moriras, y no viviras.
Entonces €1 volvié su rostro a la
pared, y or6 a Jehov4. ...Y antes
Que Isafas saliese hasta la mitad
del patio, vino palabra de Jehovd
a Isafas, diciendo: Vuelve, y di a
Ezequias, principe de mi pueblo:
Ast dice Jehovd, el Dios de David
@y padre: he ofdo tu oracién, y he
Visto tus 1dgrimas; he aqui que yo
te sano; al tercer dfa subirds a la
Casa de Jehov4. Y afiadiré a tus
dfas quince afios (2 Reyes 20:1,
4, 5, 6).

Td me dejaste, dice Jehovd: te
volviste atrds; por tanto, yo exten-
deré sobre ti mi mano y te des-
truiré; estoy cansado de arrcpen-
tirme (Jer. 15:6).

Y vio Dios lo que hicieron, que
Se convirtieron de su mal camino,
¥ se arrepintié del mal que habia
dicho que les harfa, y no lo hizo
(Jon. 3:10).

Con respecto a su esencia, atributos y cardcter moral, asi como su in-
flexible determinacién de castigar el pecado y de recompensar la virtud, en
Dios «no hay fases ni perfodos de sombrax.

Con respecto a sus declaraciones, algunas de ellas son absolutas ¢ in-
condicionales; pero la mayor parte de ellas, incluyendo promesas y ame-
nazas, dependen de condiciones expresas bien implicitas. El siguientc pasaje
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es una declaracién muy explicita de un gran principio de 1a administracién
divina, esto es, del plan 0 norma de conducta de Dios en sus tratos con los
hombres: «De pronto puedo hablar contra un pueblo, para arrancar, y
derribar, y destruir. Pero si este pueblo contra el cual hablé se vuelve de
su maldad, yo me arrepiento del mal que habia pensado hacerles, y en un
instante hablo de la gente y del reino, para edificar y para plantar. Pero si
hace 1o malo delante de mis 0jos, no escuchando mi voz, me arrepiento dcl
bien que habfa determinado hacerle» (Jer. 18:7-10). Aquf queda claramente
expuesta la condicién subyacente, que, si no expresada, es implicada, en
las promesas y amenazas de Dios. Siempre que Dios, como consecuencia
de un cambio de cardcter en ciertas personas, no ejecuta las amenazas o
cumple las promesas que les habfa hecho, 1a explicacién del porqué cs
evidente. En tales casos, el cambio es en el hombre, y no en Dios. Por
ejemplo, Dios ha prometido bendiciones a los justos y amenazado castigo
sobre los malvados. Supongamos que un justo cambie y se convicrta cn
malvado. Ya no es més, en su cardcter, el hombre al que Dios habia pro-
metido bendicién. Ocupa una posicién diferente delante de Dios. La prome-
sa habfa sido hecha a un cardcter totalmente diferente.

Por otra parte, un malvado se arrepiente y se vuelve bueno. No es ya
el individuo al que Dios habia amenazado. Ocupa otra posicién dclante de
su Hacedor. Ha salido de la esfera del desagrado divino para entrar en la
de la aceptacion divina. Pero, en todo ello, no hay cambio en Dios. Su acti-
tud hacia el pecado y los pecadores, por una parte, y hacia la bondad y los
buenos, por otra, es la misma ayer, y hoy, y por los siglos. Es precisamente
porque Dios es inmutable que sus relaciones con los hombres y sus tratos
con ellos varfan con los cambios en el caricter y conducta de ellos. En una
palabra: él cambia porque es inmutable.

Se podrd permitir una ilustracién familiar. Supongamos que tenecmos una
roca colocada en el centro de un circulo de una milla de didmetro. Un
hombre comienza a andar alrededor del circulo. Al comenzar se encuentra
justo al norte de la roca, que por consiguiente estd justo al sur de él. Después
de haber caminado un tiempo, pasa a estar justo al este de la roca, micntras
que ella estd ahora justo al oeste de él. Pero la roca no se mugve, y sin
embargo su direccién en relacién con el hombre cambia a cada paso quc
éste hace. De una manera en cierto punto andloga, la actitud y los senti-
mientos de Dios para con los hombres cambian al cambiar ellos. Esto es,
en palabras de Whately:** «Un cambio efectuado en uno de dos objctos quc

14. Rhetoric, Part. 1, cap. 3, sec. 3.
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tienen una cierta relacién entre ellos puede tener el mismo resultado pric-
tico que si el cambio hubiera tenido efecto en ¢l otro».

Wollaston:** «La relacién existente entre Dios, considerado como un ser
inmutable, y uno que sea humilde, que suplique de €1, y que llegue a ser
objeto de su misericordia, no puede ser la misma que la existente entre el
mismo inmutable Dios y uno que sea obstinado, que no suplique a €I, ni
venga a ser objeto de misericordia... Por una alteracién en nosotros puede
quedar alterada la relacién con respecto a El y nosotros.»'* Resumiendo, si
el hombre cambia, la misma inmutabilidad del cardcter de Dios exige que
sus sentimientos cambien hacia la persona cambiada.

Murphy:? «Yendo a la rafz de 1a cuestién, cada acto de la voluntad di-
vina, del poder creativo, o de interferencia con el orden de la naturaleza,
parece incongruente con la inflexibilidad de prop6sito. Pero, en primer
lugar, el hombre tiene una mente finita, y una esfera de observacién limita-
da, y por ello es incapaz de concebir o0 expresar pensamientos o acciones
exactamente como en Dios, sino s6lo como estdn en él. En segundo lugar,
Dios es espiritu, y por ello mismo tiene los atributos de personalidad, 1i-
bertad y santidad; y el pasaje que tenemos ante nosotros tiene el propdsito
de establecer estas caracteristicas en toda 1a realidad de su actividad, y por
ello de distinguir 1a libertad de 1a mente eterna del fatalismo de la materia
inerte. Por ello, en tercer lugar, estas declaraciones representan verdaderos
procesos del Espfiritu divino, andlogos al menos a los del espiritu humano».

Aquellos pasajes que se reficren a Dios «arrepintiéndosce» son figurati-
vos. Son «el lenguaje del acontecimiento», las acciones divinas interpreta-
das en palabras. Vemos un artista ejecutando una representacion pictorica.
Habiéndola acabado, la contempla, y, sin mediar palabra, toma su brocha
y la borra. Decimos en el acto: «se ha arrepentido de haberla hecho». Es
asf como interpretamos su accién. Asumimos que estos eran sus sentimien-
tos. Asf, Dios ¢jecutd unos actos externos con referencia al mundo ante-
diluviano y otros grupos de personas que, si hubieran sido llevados a cabo
por un hombre, nosotros dirfamos: «se arrepintié de 1o que habfa dicho o
hecho con anterioridad». Esta es la interpretacién que darfamos natural-
mente a su conducta. El lenguaje estd evidentemente acomodado a nucstras
ideas de las cosas.

15. Religion of Nature, pags. 115, 116.

16. Este autor tiene también una férmula ilustrativa que serd apreciada por el matemdtico: «La
relacion de G a M+q es diferente de la de G a M-q; y sin embargo G permancce inalterado».
17. Commentary on Genesis, vi. 6.
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Doctor Davidson:® «Cuando se¢ atribuye arrepentimiento a Dios, se
implica un cambio en su modo de tratar con los hombres del tipo que in-
dicarfa un cambio de propdsito de parte de ellos».

Andrew Fuller:"® «Dios, a fin de dirigirse a nosotros de una manera que
su mensaje nos haga mella, se presenta frecuentemente como una criatura,
o nos habla a la manera de 1os hombres. Puede bien dudarse que el desagrado
de Dios en contra de la maldad de los hombres hubiera podido ser expresa-
do plenamente en términos literales, o con nada semejante al efecto produ-
cido por el lenguaje metaf6rico».

Profesor Mansel:® «La figuracién que las Escrituras nos dan de Dios
puede ser demostrada andloga a la que las leyes de nuestra mente nos
demandan que hagamos; y por ¢llo es natural suponer que han emanado del
mismo Autor».

La amenaza de Dios de no acompafiar a los israelitas era indudablemen-
te condicional. Como dice Scott: «Estas declaraciones expresan mds bien
lo que Dios podria en justicia hacer, 1o que serfa propio en él hacer, y 1o
que harfa, excepto por una consideracién que intervenia, que su propdsito
irreversible; y siempre implican una excepcién reservada en caso de que
la parte ofensora se arrepintiera de corazén».

En cuanto a la cita de 1 S. 2, por 1a casa del padre de Elf tenemos evi-
dentemente que entender la casa de Aarén, de la que Elf descendia a través
de Itamar. Fue Aarén, el padre tribal de Elf, el que recibié la promesa de
que su casa caminarfa siempre en el servicio sacerdotal. Esta promesa,
evidentemente condicional, fue en este pasaje retirada con respecto a cierta
rama de la familia de Aarén, y debido a la pecaminosidad de aquella rama.
Por lo que respectaba a Elf y sus hijos, el Sefior cortarfa ahora el brazo de
la casa de Aar6én. Mediante la expresién «Nunca yo tal haga», Dios no
revoca, dice Keil, su promesa previa, sino que simplemente denuncia una
falsa confianza como totalmente irreconciliable con su santidad. Aquella
promesa se cumpliria s6lo en tanto que los sacerdotes mismos honraran al
Sefior en su cargo.

El pacto hecho con Fineés (Nm. 25:11-13) no qued6 abrogado por la
transferencia temporal del cargo del sumo sacerdote desde la linca de
Elecazar a la de Itamar, porque, como Keil nos recuerda, este pacto contem-
plaba un «sacerdocio perpetuo», y no especificamente el sumo sacerdocio;

18. Sacred Hermeneutics, pag. 527.
19. Works, i. 669.
20. Limits of Religious Thought, pig. 64 (Edic. americana).
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y mientras tanto los descendientes de Fineés retuvieron el sacerdocio
ordinario.

Cuando Abiatar, ¢l (ltimo sacerdote de la l{nea de Itamar —de la que
Elf habfa sido el primero— fue depuesto por Salomén (1 R 2:27)* el ofi-
cio del sumo sacerdocio fue restaurado a la linea de Fineés y de Eleazar
(1 Cr. 24:3-6).

En el caso de Ezequfas, 1a declaracién divina era evidentemente condi-
cional. Sin embargo, como lo sugiere acertadamente Vitringa: «la condicién
no fue expresada, porque Dios querfa que surgiera de €l como un acto
voluntario».

Dios satisfecho con sus obras Insatisfecho con ellas
Y vio Dios todo lo que habfa Y se arrepinti6 Jehova de ha-
hecho, y he aqui que era bueno en ber hecho al hombre en la tierra,
gran manera (Gn. 1:31). y le doli6 en su corazén (Gn. 6:6).

Este caso ya ha sido explicado en péginas precedentes.?

Destruird No destruira
Y dijo Jehov4: Raeré de sobre Ni volveré més a destruir todo
la faz de la tierra a los hombres ser viviente, como he hecho
que he creado, desde el hombre (Gn. 8:21).

hasta la bestia, y hasta el reptil y
las aves del cielo (Gn. 6:7).

Una de estas declaraciones fue hecha antes, y 1a otra después del Diluvio.
Y ambas fueron estrictamente cumplidas.

Aborrecera No aborrecera
Mi alma os abominard (Lv. No los desecharé, ni los
26:30). abominaré (Lv. 26:44).

En un versiculo entre estos dos, el cuarenta, se da explicitamente la con-
dicién para ambas actitudes. Si confesaran su iniquidad, la «abominacién»

21. Ver Bihren Lange, y Rawlinson en Bible Commentary, sobre este pasaje.
22. Ver la pdgina 4 de esta misma obra.
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que el Sefior sintiera hacia ellos se tornaria en misericordia hacia ellos. Todo
el contexto de estos pasajes contempla distintas posibilidades de conducta
de los israclitas, y las consiguientes actitudes y acciones de Dios, por via
de advertencia.”

Permiso concedido Permiso denegado
Y vino Dios a Balaam de Asf Balaam se levant6é de ma-
noche, y le dijo: Si vinieron para flana, y enalbard6 su asna y fue
Ilamarte estos hombres, levdntate con los principes de Moab. Y la
y vete con ellos, pero hards 1o que ira de Dios se encendi6 porque €1
yo te diga (Nm. 22:20). iba (Nm. 22:21, 22).

El permiso dado a Balaam era condicional: «Si vinieren para Namarte
estos hombres», etc. Balaam, en su ansioso deseo de ir, amando «el pago
de la iniquidad», no parece haber esperado que los hombres lo llamaran;
en lugar de ello ofreci6 ir con ellos. Hengstengberg® observa que Balaam
«inmediatamente hizo uso del permiso de Dios de ir con los moabitas, Io
cual podia hacer s6lo con el secreto prop6sito de evitar la condicién que
le habfa sido impuesta con aquel permiso: "pero harés lo que yo te diga".»
Sigue diciendo: «por cuanto la ira de Dios fue dirigida contra Balaam yendo
con una intencién definida, no se involucra ninguna contradiccién en que
después se permiticra que fuera».

Keil cree que la ira de Dios no se encendi6 hasta casi el final del via-
je de Balaam, y ello entonces por los sentimientos que el profeta estaba
abrigando. «Un anhelo por riquezas y honor» le hicieron salir, y «cuanto
mdés se aproximaba a su destino, bajo la direccién de los distinguidos em-
bajadores de Moab, tanto més se ocupaba su mente en los honores y riquezas
en perspectiva; y ello tomé posesién de su corazén de tal manera, que estaba
en peligro de arrojar a los vientos la condicién que le habfa sido impuesta
por Dios». Por ello, se inflam6 la ira de Dios.

Aben Ezra y Bechayai® dice que el Sefior habfa manifestado ya su vo-
luntad a Balaam de que no fuera a Balac, pero como imaginando que Dios
era cambiante, volvié a inquirir si podria ir, cuando el Sefior, que no bloquea
los caminos de los hombres, se lo permitié: «Si sabiendo mi voluntad»,

23. Véase M. Henry, Comentario, loc. cit.
24. History of Balaam and his Prophecies, pigs. 345, 372.
25. Mesasseh Ben Israel's Conciliator, i. 265.
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vendrfa a decir: «sigues queriendo ir, ve entonces». Por ello, el hecho de

que fuera desagradé$ al Sefior.

Henry: «Asf como Dios en ocasiones en su amor no concede las peti-
ciones de su pueblo, asf en ocasiones en su ira concede los deseos de los

impios».

INACCESIBILIDAD

Dios, accesible

Dios es nuestro amparo y for-
taleza, nuestro pronto auxilio en
las tribulaciones (Sal. 46:1).

Pero en cuanto a mf, el acer-
carme a Dios es el bien (Sal.
73:28).

Cercano estd Jehovd a todos
los que le invocan, a todos los
que le invocan de veras (Sal.
145:18).

Dios, inaccesible

;Por qué estds lejos, oh Jeho-
vd, y te escondes en el tiempo de
la afliccién? (Sal. 10:1).

Verdaderamente td eres un
Dios que te encubies, oh Dios de
Israel, que salvas (Is. 45:15).

Te cubriste de nube para que
no pasase nuestra oraciéon (Lm.
3:44).

Asf dice el Sefior Jehovd: (A

consultarme venfs vosotros? Vivo
yo, que no os responderé (Ez.
20:3).

El tnico que posee inmortali-
dad, que habita en luz inaccesible
(1 Ti. 6:16).

Evidentemente, 1a expresién «acercarse a Dios» no tiene que ser toma-
da en un sentido espacial. En relacién con un ser omnipresente no puedc
haber, en un sentido estricto, proximidad ni lejanfa. En el sentido de ex-
tensién, Dios estd tan cerca de uno como de otro. Nos «acercamos a Dios»
en un sentido de relacién personal, mediante la oracién y la meditacién
devota, enlazdndonos en comunién espiritual con €l

El Sal. 10:1 y Lm. 3:44 expresan los sentimientos de impaciencia por
parte del creyente bajo prueba o disciplina de Dios, por el hecho de que
Dios no se manifiesta de inmediato, por cuanto ve apropiado dcjar a su
pucblo temporalmente en afliccion.

Os. 45:15 es traducido por Delitzsch: «Tu eres un Dios misterioso», y
dice que el significado es el de «un Dios que conduce de una manera ma-
ravillosamente extrafia Ia historia de las naciones de la tierra, y mediante
modos secretos, que los 0jos humanos nunca pueden discemir, 1o conduce
todo a su gloriosa conclusion.»

Acercaos a Dios, y €l se acer-
card a vosotros (Stg. 4:8).
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Ez. 20:3 se dirigfa a hombres que, en tanto que en sus corazones abri-
gaban hipocresfa y maldad, intentaban inquirir de Dios. Y es a tales inda-
gadores que ¢l siempre rechaza de modo vehemente.

1 Ti. 6:16: «que habita en luz inaccesible», es una declaracién de la
verdad incuestionable, de que ningtin mortal puede allegarse a Dios de ma-
nera literal, soportar el inefable resplandor de su presencia o sondear los

misterios de su existencia.

Ninguno de estos textos intima que los hombres no puedan acercarse a
Dios de la dnica manera posible: mediante €l arrepentimiento y la oracién;
ninguno de ellos niega que €l tiene el canino abierto para todos los que

«le invocan de veras».
Todos los que buscan, hallan

Si td le buscas, 1o hallards, mas
si lo dejas, €1 te desechard para
siempre (1 Cr. 28:9).

No dije a la descendencia de
Jacob: en vano me buscdis (Is.
45:18).

Me he dejado encontrar por los
que no preguntaban por mf; fui
hallado por los que no me busca-
ban (Is. 65:1).

Algunos no hallan

Buscad a Jehov4 mientras pue-
de ser hallado, llamadle en tanto
que estd cercano (Is. 55:6).

Esforzaos a entrar por la puer-
ta angosta; porque os digo que
muchos procurardn entrar, y no
podran (Lc. 13:24).

Me buscaréis, y no me ha-
11aréis; y adonde yo esté, vosotros
no podéis venir (Jn. 7:34).

El que busca, halla; y al que
Hlama, se le abrird (Mt. 7:8).

Andrew Fuller observa:? «El acto de buscar significa, en Mateo, la pe-
ticién de misericordia por medio de Jesucristo, en esta presente vida; pero
en Lucas denota aquella ansiedad que los obreros de iniquidad manifesta-
rén de ser admitidos al cielo en el dfa del fin... Todo el que busca la mise-
ricordia en el nombre de Jests, la hallard mientras la puerta estd abierta;
pero el que no la busque hasta que la puerta esté cerrada no la conseguird».

La declaracién registrada en Juan iba dirigida a los judfos incrédulos
que no buscarfan a Cristo en el tiempo adecuado, ni con el espiritu apropia-
do. Por ello su bisqueda futura serfa en vano. Alford lo parafrasea asf: «Mi
presencia corporal serd quitada de en medio de vosotros; estaré personal-
mente en un lugar para vosotros inaccesible».

26. Works, 1. 675.
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Estos textos no contienen nada que impida a los que buscan al Salvador
en el tiempo para ello establecido, y del modo recto. «He aqui ahora el
tiempo favorable; he aquf ahora el dfa de salvacién» (2 Co. 6:2). «Antes
exhortaos los unos a los otros cada dfa, entretanto que dura este Hoy; para
que ninguno de vosotros se endurezca por el engafio del pecado... Si ofs hoy
su voz, no endurezcdis vuestros corazones» (He. 3:13, 15).

Los que buscan temprano, Algunos no hallan
hallan
Me hallan los que madrugan Buscarme han de mafiana, y no
para buscarme (Pr. 8:17). me hallardn (Pr. 1:28, RV).

Estos dos X108, como ¢8 evidente del COnRRLO, sefialan a unas clases
totalmente diferentes de personas. El texto de Pr. 8 es considerado por mu-
chos comentaristas como aplicable a los jévenes que buscan a Dios.

Zocker? dice que la palabra que aparece en este texto, proviniendo de
un nombre que denota la aurora de la mafiana, «significa buscar algo mien-
tras es aun temprano, en la oscuridad de las primeras luces de 1a mafiana,
ilustrdndose con ello 1a buisqueda anhelante y diligente». Muchos criticos
coinciden en lo bésico en esta opinién.?? En base de esta hip6tesis, €l senti-
do del texto es: «Los que me buscan en la juventud me hallardn».

Por otra parte, el otro texto, que Stuart traduce: «Me buscardn ansio-
samente, pero no me hallardn», contempla a transgesores obstinados y en-
durecidos. Son descritos como «insensatos» y «burladores» (ver vv. 22, 29
y 30), y se dice que han aborrecido el conocimiento, que no han escogido
el temor del Sefior, y que han menospreciado toda reprensién. Asf, los dos
textos podrian parafrasearse de esta manera: «Los que de madrugada y con
anhelo me buscan, me hallardn; pero los no arrepentidos rebeldes que, en
1a hora de su retribucién y por temor de ella me busquen anhelantemente,
no me hallardn».

Propiamente explicados, no hay la menor contradiccién entre ambos
pasajes.

27. En Lange, sobre Pr. 1:28.
28. P. ¢j., Davidson, Noyes, Parkhurst, Umbreit, Opitius, Moore y Frey.
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INESCRUTABILIDAD

Los atributos de Dios,
revelados

Los cielos cuentan la gloria de
Dios, y el firmamento anuncia la
obra de sus manos (Sal. 19:1).

Porque las cosas invisibles de
€1, su eterno poder y divinidad, se
hacen claramente visibles desde la
creaciéon del mundo, siendo en-
tendidas por medio de las cosas
hechas, de modo que no tienen
excusa (Ro. 1:20).

Son inescrutables

(Descubrirds ti las profun-
didades de Dios? ;Alcanzards el
limite de la perfeccién del Todo-
poderoso? (Job 11:7).

Su grandeza es inescrutable
(Sal. 145:3).

Grande es el Sefior nuestro, y
de mucho poder; y su entendi-
miento es infinito (Sal. 147:5).

Su inteligencia es inescrutable
(Is. 40:28).

jOh la profundidad de las ri-
quezas de la sabiduria y del cono-
cimiento de Dios! {Cudn inescru-
tables son sus juicios, e insonda-
bles sus caminos! (Ro. 11:33).

Ninguno de los textos afirmativos indica que Dios puede ser pesado o
medido, ni que las profundidades de 1a Deidad puedan ser sondeadas por
los mortales.

El Sal. 19:1 afirma que los cielos por encima de nosotros, la «profundidad
de arriba», adomada con el sol, 1a luna y las estrellas

«Proclaman cantando, en su resplandor,
"Divina es la mano que nos formd"»

como prueba e ilustracién de la sabiduria, poder y benevolencia del Creador.
Asf es como cuentan la gloria de Dios.

En Ro. 1:20 se implica simplemente que los atributos invisibles de Dios,
en especial su poder etemo y deidad, quedan claramente revelados en sus
obras. Arist6teles hace una observacién notablemente similar; «Dios, que
¢s invisible a todo ser mortal, ¢s visto mediante sus obras».

Stuart: «Los atributos invisibles de Dios, al menos algunos de cllos, son
hechos como si fueran visibles, esto ¢s, son hechos objeto de una aprehen-
sién clara y expresa, por razén de¢ la creacién natural».
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Sus maravillas enumeradas

Para exclamar con voz de
accién de gracias, y para contar
todas sus maravillas (Sal. 27:7,
RV).

Hasta ahora he manifestado tus
maravillas (Sal. 71:17).

He puesto en Jehov4 el Sefior
mi esperanza, para contar todas tu
obras (Sal. 73:28).

Innumerables

El hace prodigios incompren-
sibles, y maravillas sinnimero
(Job 9:10).

Has multiplicado, oh Jehova
Dios mio, tus maravillas; y en tus
designios para con nosotros. No
hay nadie comparable a ti. Yo
querrfa anunciarlos y hablar de
ellos, pero no pueden ser enume-
rados (Sal. 40:5).

Estos pasajes afirmativos no deben ser interpretados demasiado rigi-
damente. Estd fuera de Iugar explicar el Ienguaje de la emocién conforme
un literalismo estricto. David ni afirma ni implica su capacidad de enumerar
y exponer todas las maravillosas obras de Dios, en un sentido absoluto. Lo
que €l significa es: Hasta donde me alcancen mis fuerzas, proclamaré tus
obras maravillosas. Ninguno de los anteriores textos incide en la inescru-
tabilidad de Dios, en cuanto a su esencia y modo de existencia.

INVISIBILIDAD

Dios, visto en muchas
ocasiones

Y llamé Jacob el nombre de
aquel lugar, Peniel; porque dijo:
Vi a Dios cara a cara, y fue libra-
da mi alma (Gn. 32:30).

Y subieron Moisés y Aardn,
Nadab y Abiu, y setenta de los an-
cianos de Israel; y vieron al Dios
de Israel (Ex. 24:9, 10).

Y hablaba Jehovd a Moisés
cara a cara, como habla cualquie-
ra a su compafiero... Apartaré
mi mano, y verds mis espaldas;
mas no se verd mi mano (Ex.
33:11, 23).

No visto por el hombre

Dijo mds: No podrds ver mi
Tostro; porque no me verd hom-
bre, y vivird (Ex. 33:20).

Guardad, pues, mucho vues-
tras almas; pues ninguna figura
visteis el dfa que Jehov4 hablé con
vosotros de en medio del fuego
(Dt. 4:15).

A Dios nadie le ha visto jamds;
el unigénito Hijo, que estd en ¢l
seno del Padre, €l le ha dado a
conocer (Jn 1:13).

Nunca habéis ofdo su voz, ni
habéis ofdo su aspecto (Jn. 5:37).

El rey de los siglos, inmortal,
invisible (1 Ti. 1:17).
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Y dijo Manoa a su mujer: Cier-
tamente moriremos, porque a
Dios hemos visto (Jue. 13:22).

En el afio en que murid el rey
Uzias, vi yo al Sefior sentado so-

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

«El tnico que posee inmorta-
lidad, que habita en luz inacce-
sible; a quien ninguno de los
hombres ha visto ni puede ver»
(1 Ti. 6:16).

bre un trono alto y sublime, y la
orla de su manto llenaba el templo
(Is. 6:1).

Estuve mirando hasta que
fueron puestos tronos, y se sentd
un Anciano de muchos dfas, cuyo
vestido era blanco como la nieve,
y €l pelo de su cabeza como lana
limpia; su trono, llama de fuego,
y las ruedas del mismo, fuego
ardiente (Dn. 7:9).

Algunos de los casos mencionados en la primera serie de textos, como
por ejemplo los de Isafas y Daniel, eran visiones, en las que «vieron» la
Deidad no con el ojo fisico, sino con el del alma. Pero en la mayor parte
de los casos parece haber estado involucrado algo més real y objetivo. En
algunos casos, se dice meramente que «Dios» fue visto; en otros, aparece
un «Angel», que, a lo largo de 1a narracién, es identificado con Jehov4.

Estd més alld de toda duda que Dios, como espiritu, como €l es en si
mismo, nunca es visible a los hombres. (En qué sentido, entonces, puede
decirse que ha sido «visto»?

1) Pudiera asumir, temporalmente, y segtin sus sabios propdsitos, una
forma visible con la que manifestarse a sus criaturas. Los casos de este tipo
reciben el nombre de «teofanfas», en las que, como dice Hengstenberg,”
Dios aparece «bajo una ligera vestimenta de corporeidad, en una forma
humana asumida pasajeramente». Esta parece, en algunas ocasiones, la me-
jor solucién.

2) Hubiera podido ser visto, como dirfamos nosotros, por delegacidn, en
su representante acreditado. Esta explicacién es muy antigua. En ¢l Penta-
teuco Samaritano, en las narraciones de apariciones divinas, no es el mismo

29. Genuineness of Pent. ii. 370.
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Dios —Jehové— quien es mencionado como la Persona que aparece, in-
cluso cuando €ste es el caso en el texto hebreo, sino siempre un Angel.®
Asf, en el Targum Caldeo, lo que Jacob dice es: «He visto al Angel de Dios
cara a cara».

Un hecho notable es que en muchos casos este «Angel representativo»
demanda para sf honores divinos y acepta la adoracién debida a Dios.* Con
respecto a la naturaleza y rango de este mensajero celestial, hay division
de opiniones.*

Agustin, Jer6nimo, los te6logos de la iglesia de Roma, los socinianos,
Hofmann, Tholuck, Delitzsch, Kurtz, y otros, sostienen que era un «angel
creado» que hacfa el papel de Jehov4, actuando como su delegado o nuncio.
Sabemos que no es infrecuente que un monarca delegue en un noble su
representacion para un tiempo determinado, para que actdie con todos los
poderes y privilegios necesarios.

La iglesia primitiva, los antiguos tedlogos Protestantes, Hengstenberg,
Keil, Hivernick, Lange, Wordsworth, con otros, sostienen que este Angel
era el Logos, la segunda Persona de la Trinidad, que asumifa temporalmente
la forma humana, y as{ «prefiguré la encamacién». De esta manera, Dios
era visto en su Hijo. En ambas hip6tesis desaparece la dificultad, porque
Dios era visto, y sin embargo no visto.

En su esencia infinita e incomprensible, como acabamos de ver, Jehovi
no es visto por mortal alguno; pero en una teofanfa, en su Angel repre-
sentativo, en el Logos que es «el resplandor de su gloria, y la fiel re-
presentacién de su ser real», el «rey de los siglos, inmortal, invisible» ha
sido frecuentemente visto.

Poco es 1o que se precisa decir acerca de los casos especfficos anterior-
mente mencionados. El Sefior hablé «cara a cara» con su siervo Moisés,
esto es, con familiaridad. Dos hombres pueden hablar cara a cara en la os-
curidad, sin verse.

En cuanto a Ex. 33:23, Keil dice: «Como la naturaleza interior del
hombre se manifiesta en su cara, y la visién de su espalda da s6lo una vi-
sién imperfecta y externa de €1, del mismo modo Moisés vio sélo 1a espada,
y no la faz de Jehové».

Andrew Fuller:® «La diferencia aqui parece surgir de la frase «¢l rostro

30. Bleek, Introduction to Old Testament, ii. 398.

31. Ver Gn. 18:10, 14; 22:12; 31:11, 13; Hch. 7:30, 32.
32. Lange on Genesis, pigs. 386-391.

33, Works, i. 674 (edicién en 3 vols.).
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de Dios». En un caso, denota gran familiaridad, en comparacién con an-
teriores visiones y manifestaciones de la gloria divina; en el otro, denota
una plenitud de conocimiento de esta gloria, que es incompatible con
nuestro estado mortal, si no con nuestra capacidad como criaturas.

Murphy: «Mi rostro es mi yo directo, inmediato, intrfnseco... Mi espalda
es mi yo alejado, mediado, extrinseco, visible al hombre, en mis obras, mi
palabra y mis manifestaciones personales a mi pueblo».

Bush: «Nada podria ser mds expresivo que €l modo adoptado para co-
municar la indicacién de que, en tanto que se le podfa conceder un grado
inferior, no se le podia conceder uno superior». Una verdad importante es
la que se expresa en este lenguaje sumamente simbolico».

En cuanto a la aparente contradiccion entre Jn. 5:37 y aquellos pasajes
que representan la voz de Dios como oida en ocasiones por los hombres,*
los hay que toman la cita de Juan como afirmando que jamés ningin mortal
vio la forma u oy6 1a voz peculiar de Dios. Pero la postura mds coherente,
como se desprende del contexto de este 1ltimo pasaje, es 1a propuesta por
Alford, que lo dicho en este pasaje tenfa aplicacion a aquellas personas
entonces presentes: «Nunca habéis ofdo su voz, ni habéis visto su aspecto,
ni tenéis su palabra morando en vosotros; porque a quien €l envié, vosotros
no creéis».

Esto es: «No habéis visto su voz, como $f 1a oyeron vuestros padres
en Sinaf; ni habéis visto su apariencia en visién, como si la vieron los
profetas». O: «no lo veis moralmente en mi, por cuanto no creéis en mi»
{cp. Jn. 14:9).

En cualquiera de estas interpretaciones, 1a dificultad se desvanece.

La apariencia de Dios, vista Ninguna apariencia vista
Y verd la apariencia de Jehova Y hablé Jehovad con vosotros
(Nm. 12:8). de en medio del fuego; oisteis 1a

voz de sus palabras, mas... nin-
guna figura visteis (Dt. 4:12),

El primer texto se refiere a Moisés, el segundo al pueblo en gencral. El
vio ciertas manifestaciones de Dios que a ellos no les fue dado ver.

Keil piensa que la similitud que Moisés vio era simplemente una mani-
festacion de la gloria de Dios que se correspondia con la propia intuicién

34. Ver Gn. 3:8; Ex. 19:19; Dt. 5:26; Job 38:1.
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y facultad perceptiva de Moisés, y que no debia ser considerada como una
forma de Dios que constituyera una representacién adecuada de la natura-
leza divina.

SANTIDAD

Dios, el autor del mal

Formo la luz y creo las tinie-
blas, que hago la paz y creo 1a ad-
versidad. Yo soy Jehov4, el que
hago todo esto (Is. 45:7).

Asi dice Jehova: He aquf que
yo tramo el mal contra vosotros,
y trazo contra vosotros maqui-
nacién (Jer. 18:11).

(De la boca del Altisimo no
sale 1o malo y lo bueno? (Lm.
3:38).

Por eso yo les di también es-
tatutos que no eran buenos, y
ordenanzas por las cuales no
podrian vivir (Ez. 20:25).

{Caerd sobre una ciudad el
infortunio, sin que Jehov4 1o haya
causado? (Am. 3:6).

No es el autor del mal

Dios de verdad, y sin ninguna
iniquidad en €l; es justo y recto
(Dt. 32:4).

Porque ti eres un Dios que no
se complace en la maldad; el ma-
lo no habitar4 junto a ti (Sal. 5:4).

Porque yo sé los pensamientos
que tengo acerca de vosotros, di-
ce Jehov4, pensamientos de paz, y
no de desgracia (Jer. 29:11).

Pues Dios no es Dios de
confusién, sino de paz (1 Co.
14:33).

El «mal» mencionado en los textos segundo y tercero, 1o mismo que la
«adversidad» del primero y el «infortunio» del quinto, se refieren al mal
natural, no al mal moral, o pecado. Henderson dice: «afliccién, adversi-
dad»; Calvino: «aflicciones, guerras y otras circunstancias adversas».

Cuando Pompeya queda sepultada bajo un volcdn, Jerusalén destruida
en la guerra, Londres despoblado por una peste, Lisboa derribada por un
terremoto y Chicago devastada por el fuego, es Dios quien envia estos

«males» o calamidades.

En el Sal. 5:4, el «mal» 0 «malo», como 1o muestra el paralelismo, es
la maldad o iniquidad; en Jer. 29:11 se refiere a su desagrado punitivo.
En cuanto a Ez. 20:25, los «estatutos» que no eran buenos son consi-

derados de manera varia.

Calvino, Vitringa y Hévernick dicen que se trata de las costumbres y
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préicticas del paganismo, sus ritos idol4tricos y corruptores, a los que Dios
entregd a los judfos como castigo por su actitud de impiedad y apartamien-
to de EL*

Fairbaim: «l.as inmundas costumbres y précticas del paganismo».
Wordsworth: «Estas malvadas précticas reciben el nombre de "estatutos” y
"ordenanzas" en el vers. 18, a semejanza de los "estatutos de Omri" en Mi.
6:16».% Umbreit y Kurtz dicen: «las leyes litdrgicas que Jehov4 prescribid,
pero que el pueblo abusé con propdsitos paganos».

Sabemos que ¢l abuso de las bendiciones puede resultar en la mayor
de las maldiciones. {No podria ser el significado de ello que, aunque los
estatutos fueran buenos en su disposicion y adaptacién originales, resultaran
«no buenos» en su resultado, debido a la desobediencia de aquellos a los
que fueron dados? (No son las palabras de Pablo: «Y hallé que el mismo
mandamiento que era para la vida, a mf me resulté para muerte» (Ro. 7:10),
una explicacién del texto bajo consideracién?

Wines¥ da el significado como leyes que no son las mejores en un sentido
absoluto, sino sélo relativo. Este punto de vista acerca del sentido del texto
queda confirmado por las palabras de nuestro Salvador. El nos dice que
tolerd el divorcio entre los judios debido a 1a dureza del corazén de ellos.
Si los judios en 1a época de Moisés hubieran sido menos duros de corazén,
varios de sus estatutos hubieran sido diferentes. Estos estatutos tenfan el
propésito de afrontar unas exigencias especificas, pero no el de tener una
aplicacién universal.

Solén, al preguntérsele si habfa promulgado las mejores leyes para el
pueblo de Atenas, respondié: «Les he dado lo mejor que son capaces de
soportar».

Montesquieu® observa: «Cuando la sabidurfa divina dijo a los judios:
"os di estatutos que no eran buenos", esto significa que tenfan s6lo una
bondad relativa; y esto es 1o que elimina todas las dificultades que se pue-
dan encontrar en las leyes de Moisés».

Sea cual fuere la interpretacion que se adopte de las presentadas, ningu-
no de los anteriores textos, ni ningdn otro que se pueda aducir, cuando son
apropiadamente entendidos, dan apoyo a la repugnante proposicién de que
Dios sea el autor del pecado.

35. Comparar Sal. 81:12; Ro. 1:24, 25;2 Ts. 2:11.

36. Comparar «las costumbres de las naciones», 2 Ro. 17:8.
37. Commentary on Laws of Ancient Hebrews, pig. 119.
38. Spirit of Laws, B. 19, c. 21.
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Dios, celoso

Yo soy Jehov4 tu Dios, fuerte,
celoso (Ex. 20:5).

Se encender4 1a ira de Jehova
y su celo sobre tal hombre (Dt.
29:20).

Le enojaron con sus lugares
altos, y le provocaron a celo
con sus imdigenes de talla (Sal.
78:58).

Por eso, asf dice el Sefior
Jehov4: He hablado por cierto en
el fuego de mi celo contra las
demis naciones (Ez. 36:5).

Jehové es Dios celoso y ven-
gador (Nah. 1:2).

89

Libre de celos

Clemente y misericordioso es
Jehov4, lento para la ira, y gran-
de en misericordia. Bucno es
Jehov4 para con todos, y la ternu-
ra de su amor sobre todas sus
obras (Sal. 145:8, 9).

Porque los celos son el furor
del hombre, y no perdonard en el
dfa de la venganza (Pr. 6:34, RV).

Cruel es la ira, e impetuoso el
furor; mas ;quién podrd soste-
nerse delante de 1a envidia?* (Pr.
27:4).

Duro como el sepulcro (es) el
celo: sus brasas, brasas de fuego,
fuerte llama (Cant. 8:6, RV).

Las palabras «celoso» y «celo» 0 «celos» se emplean en sentidos bueno
y malo.* Aplicadas a Dios, denotan que €s intensamente solicito por su
propio cardcter y honor, que no tolera rivalidad de ningin tipo. Un Monarca
infinitamente sabio y santo no puede ser indiferente a la lealtad de sus
sibditos, que por otra parte, al perderle a El pierden el sumo bien. Y Dios
no puede permitir que nada se oponga a El o intente usurpar su lugar pre-
eminente en el corazén de sus criaturas: porque ello se opone a la realidad
absoluta de que El es el Creador y Sustentador de todo, y también a la
voluntad que El tiene para con nosotros.

Keil considera los términos como implicando que Dios «no transferird
a otro el honor que le es debido a é1 mismo, ni tolerard la adoracién de nin-
giin otro dios»; y Bush como denotando «una singular sensibilidad frente
a todo aquello que amenace a entrometerse contra el honor, reverencia y
estima que €l sabe se le debe. El término aparecerd todavia més significativo
si se tiene en mente que en las Escrituras la idolatria es frecuentemente
descrita como adulterio espiritual, y asf como "los celos son el furor del

39. Zsckler dice que el término original aqui significa no «envidia», sino llanamente «celo».
40. En hebreo, celo, envidia e ira pueden ser expresados por un solo término, ip; Fuerst y
Gesenius.
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hombre”, del mismo modo nada puede expresar mds adecuadamente la
indignacién en contra de este pecado que el término en cuestién». Segin
Newman,* la fraseologfa trae a la vista «el gran principio esencial a toda
aceptacién por parte de Jehov4 su Dios; el de eliminar la adoracién de todos
los otros dioses. Esto es constantemente expresado con la frase de que
"Jehov4 es un Dios celoso"; y de ahf surgi6 la perpetua metéfora del profe-
ta en la que la relacién de Dios con su pueblo es comparada con un matri-
monio, con la hija de Israel como su desposada o esposa, y €1 un marido
celoso. Asf, también cada falso dios es un amante, y 1a adoracién a ellos
es adulterio o fornicacién».

Por ello, incluso en la valoracién del autor acabado de citar, un escépti-
€O, estas expresiones no constituyen un ataque contra la santidad de Dios.

Dios tienta a los hombres No los tienta

Y acontecién después de estas Que nadie diga cuando es
cosas, que tent6 Dios a Abraham tentado: Estoy siendo tentado de
(Gn. 22:1, RV). parte de Dios; porque Dios no

Volvié a enojarse Jehové con- puede ser tentado por nadie, ni €l
tra Israel, e incit6 a David contra tienta a nadie (Stg. 1:13).

ellos a que dijese: Ve, haz un cen-
so de Israel y de Judd (2 S. 24:1).

Y no nos metas en tentacién,
mds libranos del mal (Mt. 6:13).

La palabra hebrea nissih, tentar, en el primer texto, significa : «poner
a alguien o algo a prueba, probar». Se emplea con referencia a David,
probando 1a armadura de Sail (1 S. 17:39), y a 1a reina de Seb4, poniendo
a prueba la sabidurfa de Salomén (1 R. 10:1). Asf, no se trata de tentar, sino
que ¢l sentido es, como en la antigua versién de Ginebra, y las modemas
revisiones de Reina-Valera y otras: «Dios puso a prueba a Abrahams.

Bush: «Dios puede con toda congruencia, en toda su perfeccién, por su
providencia, llevar a sus criaturas a circunstancias de probacién especial,
no con el propdsito de conseguir informacién para si mismo, sino a fin de
manifestar ante sf mismos y ante otros las actitudes dominantes de sus co-
razones». Dios puso a prueba a Abraham ante los dngeles y los hombres,
a fin de que su fe y obediencia pudieran quedar de manifiesto como ejem-
plo para todas las generaciones venideras.

41. History of the Hebrew Monarchy, pig. 26.
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En cuanto al segundo texto, es suficiente decir que Dios ordend o per-
mitié que tales influencias afectaran la mente de David que lo condujeran
a un error especifico que llevara necesariamente a una necesaria disciplina.
Pero el fin tltimo era el bien de David y de su pueblo.

Se deberfa afiadir que, segtin Lord Arthur Hervey,*? el pasaje deberfa leer:
«Porque uno movié a David contra ellos». Esta traduccién parece cambiar
totalmente el aspecto del pasaje, y hacer que el censo fuera 1a causa, méis
bien que el resultado, del desagrado divino.

Keil:*®* «La instigacién consiste en el hecho de que Dios impele a los
pecadores a manifestar 1a maldad de sus corazones mediante actos, o da la
oportunidad y 1a ocasién para el desarrollo y la manifestacién prictica de
los malos deseos del corazén, a fin de que el pecador pueda ser llevado
al conocimiento de sus caminos mds malvados y también al arrepentimien-
to, mediante el acto pecaminoso y sus consecuerncias; o, si el corazén debie-
ra quedar atin m4s endurecido debido a 1a mala accién, a fin de quedar més
maduro para €l juicio de muerte. La instigacién de un pecador hacia el mal
es simplemente uno de los modos en que Dios, como norma general, castiga
los pecados mediante pecadores; porque Dios sélo instiga a malas acciones
a aquellos que han atrafdo sobre sus propias cabezas la ira de Dios como
consecuencia de sus propios pecados.»

«Y no nos metas en tentacién», significa: «No permitas que seamos
tentados al pecado»; o bien: «tentacién» aquf significa prueba, afliccion.
«No nos aflijas o pongas a prueba». Este es, bisicamente, el punto de vista
de Bamnes. Dios «tienta», pone a prueba a los hombres, pero siempre por
razones sabias, y siempre con un buen motivo; nunca pone incitaciones
delante de los hombres meramente con el fin de llevarlos al pecado. Su
objeto ultimo es siempre bueno.

Dios hace acepcion de
personas

Y miré Jehovd con agrado a
Abel y a su ofrenda. Pero no mir6
con agrado a Cafn y a la ofrenda
suya (Gn. 44, 5).

Mir6 Dios a los hijos de Israel,
y los rcconocid Dios (Ex. 2:25).

42. En Bible Commentary.
43. Commentary, sobre 1 §. 26:19.

No hace acepcion de
personas

Porque Jehovd vuestro Dios es
Dios de dioses... que no hace
acepcion de personas, ni admite
soborno (Dt. 10:17).

Con Jehov4 nuestro Dios no
hay injusticia, ni acepcién de
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Porque yo me volveré a voso-
tros, y os haré crecer, y 0s mul-
tiplicaré, y afirmaré mi pacto
delante de vosotros (Lv. 26:9).

Mas Jehovd tuvo misericordia
de ellos, y compadeci6se de ellos,
y mirdlos, por amor de su pacto
con Abraham, Isaac y Jacob (2 R.
13:23, RV).

Porque Jehovd es excelso, y
atiende al humilde, mas el altivo
lo trata a distancia (Sal. 138:6).
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personas, ni admisién de cohecho
(2 Cr. 19:7).

Entonces Pedro, abriendo la
boca, dijo: En verdad comprendo
que Dios no hace acepcién de
personas (Hch. 10:34).

Porque ante Dios no hay acep-
cién de personas (Ro. 2:11).

Dios no hace acepcion de
personas (G4. 2:6).

El Sefior de ellos y vuestro estd
en los cielos, y... para €l no hay
acepcién de personas (Ef. 6:9).

(El Padre) sin acepcidén de
personas juzga segun la obra de
cada uno (1 P. 1:17).

La primera serie de textos implica una «acepcién» justa y benevolen-
te, basada en una apropiada discriminacién en cuanto cardcter; l1a segunda
serie denota una «acepcién» que es parcial, surgiendo de consideraciones
egofstas e indignas.

La expresi6n hebrea nédsa pénim, en Dt. 10:17 y 2 Cr. 19:7, tiene que
ser tomada, seglin Gesenius, «en un mal sentido, ser parcial, como un juez
injustamente parcial, o corrompido por cohecho». Fuerst da, entre otras
definiciones: «Ponerse del lado de alguien con parcialidad».

En los dos textos anteriores, el contexto pone en evidencia que €ésta es
ciertamente la interpretacién correcta. El término griego correspondiente,
prosopolepsia, expresando de un modo concreto la misma idea,* y ocu-
rriendo con alguna modificacién en todas las citas del Nuevo Testamento
con una sola excepcién, comunica un significado desfavorable, implicando,
de una manera uniforme, parcialidad.

Por ello, no hay contradiccién entre las dos series de textos, por cuan-
to se refieren a unos tipos sumamente diferentes de «acepcién» o con-
sideracion.

44, Véase Hackett sobre Hechos 10:34.
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Dios, un ser airado

Dios estd airado contra el
impfo todos los dfas (Sal. 7:11).

Anda, pueblo mfo, entra en tus
aposentos, cierra tras ti tus puer-
tas; escoOndete por un breve
momento, en tanto que pasa la
indignacién (Is. 26:20).

Laira de Jehov4 no se ha apar-
tado de nosotros (Jer. 4:8).
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No airado

jJehova! ;Jehovd! fuerte, mise-
ricordioso y piadoso; tardo para la
ira, y grande en misericordia y
verdad; que guarda misericordia a
millares (Ex. 34:6, 7).

TG eres Dios que perdonas,
clemente y piadoso, tardo para
la ira, y grande en misericordia
(Neh. 9:17).

Muchas son tus misericordias,
oh Jehovd (Sal. 119:156).
No hay enojo en mf (Is. 27:4).

La «ira» adscrita a Dios en las Escrituras es, como dice Rashi: «el
desagrado y disgusto» que El experimenta ante 1a conducta humana pecami-
nosa. Que alguien reflexione seriamente acerca de cudles deben ser los
sentimientos de un Ser infinitamente sabio y santo con respecto al pecado,
y dificilmente dejard de apreciar el sentido del término «la ira de Dios».
El profesor Tayler Lewis* hace las siguientes observaciones: «Apdrtate en
absoluto de la idea del indiferentismo, y ya no tenemos otro limite que la
infinitud. O bien Dios no se interesa en absoluto en lo que nosotros llamamos
bien y mal, o, tal como son mds altos los cielos sobre 1a tierra, tanto m4s
excede en intensidad su amor hacia el bien y su aborrecimiento contra el
matl a cualquier afecto humano correspondiente». Este ser que ama el bien
con una intensidad infinita tiene que aborrecer el mal con la misma in-
tensidad. En lugar de haber incompatibilidad alguna entre este amor y este
odio, son complementarios: polos opuestos de 1a misma emocién moral.

«Una religioén sobre cuyo portal esté escrita, en letras de fuego, la ora-
cién «soy santo», puede, sin temor alguno, presentar a Dios como airado,
celoso, doliéndose, arrepintiéndose. Bajo tales circunstancias, cualquier
escrupulosidad es indicacién de una mala conciencia».*

45. En Lange on Genesis, pig. 288.
46. Hengstenberg, Genuineness of Pent. ii. 327.
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Dios, susceptible de ser No puede ser tentado
tentado
No tentaréis a Jehova vuestro Dios no puede ser tentado por
Dios, como lo tentasteis en Mass4 el mal (Stg. 1:13).
(Dt. 6:16).

(Que) tentaron a Dios y esca-
paron (Mal. 3:15).

No tentards al Sefior tu Dios
(Mt. 4:7).

Ahora, pues, ;jpor qué tentdis a
Dios, imponiendo sobre la cerviz
de los discfpulos un yugo? (Hch.
15:10).

En la Biblia se dice que los hombres «tientan» a Dios cuando desconfian
de su fidelidad; cuando desaffan su desagrado; cuando, retdndolo a obrar
milagros en favor de ellos, se exponen presuntuosamente al peligro; también
lo tientan «poniendo obstdculos en el camino de su curso evidentemente
determinado».”’

La cita de Santiago, tal como estd en nuestra version, simplemente de-
clara que no hay nada en Dios que responda a las solicitaciones y zalame-
rfas del mal; no siente atraccién de ningiin tipo a ello. No es seducido a
ello en lo mds minimo. Es totalmente ajeno a toda su naturaleza.

Alford, DeWette, y Huther, sin embargo, lo traducen, sustancialmente:
«Dios no estd versado en lo malo». Con cualquiera de estas traducciones
no hay discrepancia.*®

JUSTICIA

Dios es justo Injusto

Lejos de ti el hacer tal, que ha-
gas morir al justo con el impio; y
que sea el injusto tratado como el cia; pero al que no tiene, aun lo

impfo; nunca tal hagas. El Juez de que tiene le serd quitado (ML.
toda la tierra, jno ha de hacer lo 13:12).

que es justo? (Gn. 18:25).

Porque a cualquiera que tiene,
se le dard y tendrd en abundan-

47. Alford sobre Hechos 15:10. .
48. Acerca de la supuesta sancién de los sacrificios humanos, ver bajo Discrepancias Eticas.



ACERCA DE DIOS - JUSTICIA

Porque todos sus caminos son
rectitud; Dios de verdad, y sin
ninguna iniquidad en él; es justo
y recto (Dt. 32:4).

Jehova es recto, es mi roca,
y en €l no hay injusticia (Sal.
92:13).

Ofd ahora, casa de Israel: ;Es
mi camino el que no es recto? (No
son vuestros caminos 1os que son
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(Pues no habfan ain nacido,
ni habfan obrado atn ni bien ni
mal, para que el propdsito de
Dios conforme a la eleccién
permaneciese, no en virtud de
obras, sino de Aquel que llama),
se le dijo: El mayor servird al
menor. Como estd escrito: A
Jacob amé, mas a Esad aborrect
(Ro. 9:11-13).

torcidos? (Ez. 18:25).

En cuanto a Mt. 13:12, Barnes dice: «Se trata de un modo de hablar
proverbial. Significa que un hombre que crece en aquella luz, gracia y
oportunidades que tiene lo verd aumentado. Para aquel que no crece en ello,
es apropiado que le sea guitado».

Alford: «El que tiene —aquel que no s6lo oye con el ofdo, sino que
ademds comprende con el corazén, es aquel a quien se le da més. ...Pcro
a aquel que no tiene, en quien no hay ni un destello de deseo espiritual ni
idoneidad para recibir la palabra implantada, se le quita incluso aquello que
dene (“que le parece tener”, Lucas 8:18), incluso las miseras y confusas
nociones de la doctrina celestial que le permitan una vida sensual y des-
cuidada quedan adicionalmente oscurecidas y confundidas mediante esta
simple ensefianza, en las profundidades de 1a cual no puede penetrar ni has-
ta allf como para poder determinar que existen».

En la traduccién de Juvenal por Dryden encontramos un buen parale-
lismo con el contenido de este texto:

«Cierto es que el pobre Codrus nada tenfa de que jactarse,
Pero el pobre Codrus todo este nada llegé a perder».

Stuart dice que Ro. 9:11-13; «se refiere al otorgamiento y retencién de
bendiciones temporales».

John Taylor, de Norwich: «La eleccién a los privilegios presentes y a
las ventajas externas del reino de Dios en este mundo, y la reprobacién o
rechazo, en tanto que significa que no es favorecido con aquellos privile-
gios y ventajas».

Bamnes: «El prefirié a Jacob, y retuvo de Esad aquellos privilegios y
ventajas que habfa conferido sobre la posteridad de Jacob».

Es innegable que los privilegios y las bendiciones temporales estdn muy
desigualmente distribuidos. El hecho es evidente para el observador mds
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superficial. «;Qué, pues, diremos? ;Acaso hay injusticia en Dios?» Si este
hecho constituye una objecién en contra de 1a justicia del Juez de este
mundo, se trata de una objecién que ¢l incrédulo tiene tanta obligacién de
contestar como el cristiano. La verdad es que ¢l todo sabio Soberano tiene
un derecho indiscutible a otorgar sus favores como €l lo considere mejor.

Castiga por los pecados
de otros

Y Cam, padre de Canadn, vio
l1a desnudez de su padre, y lo dijo
a sus hermanos que estaban fuera.
Entonces Sem y Jafet tomaron la
ropa, y la pusieron sobre sus pro-
pios hombros, y andando hacia
atrds, cubrieron la desnudez de su
padre... y asi no vieron la desnu-
dez de su padre. Y despert6 Noé
de su embriaguez, y supo lo que
habfa hecho con €I su hijo m4s jo-
ven, y dijo: Maldito sea Canadn;
siervo de siervos serd a sus her-
manos» (Gn. 9:22, 24, 25).

Visito la maldad de los padres
sobre los hijos hasta la tercera y
cuarta generacion de los que me
aborrecen (Ex. 20:5).

Entonces Josué, y todo Israel
con €], tomaron a Acédn hijo de Ze-
13, el dinero, el manto, el lingote
de oro, sus hijos, sus hijas, sus
bueyes, sus asnos, sus ovejas, su
tienda, y todo cuanto tenia, y lo
llevaron todo al valle de Acor... Y
todos los israelitas los apedrea-
ron, y los quemaron después de
apedrearlos. Y levantaron sobre €1
un gran mont6n de piedras, que
permanece hasta hoy. Y Jehov4
se volvié del ardor de su ira
(Jos. 7:24-26).

No castiga de este modo

Los padres no morirén por los
hijos, ni los hijos por los padres;
cada uno morird por su pecado
(Dt. 24:16).

He aqui que todas las almas
son mfas; como el alma del padre,
asf el alma del hijo es mia; ¢l alma
que peque, €sa morird. ...El hijo
no llevar4 el pecado del padre, ni
¢l padre llevard el pecado del hijo;
la justicia del justo serd sobre €],
y la impiedad del impio serd so-
bre €l (Ez. 18:4, 20).

(El) justo juicio de Dios, el
cual pagard a cada uno conforme
a sus obras (Ro. 2:5, 6).
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{Qué queréis decir vosotros,
los que uséis este refrdn sobre la
tierra de Israel, que dice: los pa-
dres comieron las uvas agrias, y
los dientes de los hijos tienen la
dentera? (Ez. 18:2).

En cuanto al caso de Canadn, los hay que suponen que Canadn no reci-
bi6 la maldicién por la mala conducta de Cam, su padre. Bush piensa que
1a gran falta de respeto de Cam hacia su anciano padre vino a ser «bajo el
impulso de la inspiraci6én, una ocasién sugeridora de la maldicién ahora
pronunciada. ...Por ello, Noé pronunci6 estas palabras como una profecia
inspirada de los pecados y abominaciones del abandonado grupo de los
cananeos».

Keil: «Noé, mediante el espiritu y poder de aquel Dios con el que anda-
ba, discerni6é en la naturaleza moral de sus hijos, y en las diferentes ten-
dencias que ya exhibfan, el comienzo germinal del curso futuro de la pos-
teridad de ellos, y pronuncié palabras de bendicién y de maldicién que
constitufan una profecia de las tribus que descendieron de ellos». La razén
de que Canagn fuera el vinico de los hijos de Cam en ser especificado, segin
este autor: «tiene que recaer bien en el hecho de que Canaédn ya estuviera
caminando en los pasos de la impiedad y pecado de su padre, o bien en el
significado del nombre "Canadn",” en el que No¢ discerniera, mediante el
don de la profecia, una significativa premonicién; suposicién esta dltima
decididamente apoyada por la analogfa de la bendicién pronunciada sobre
Jafet,® también basada sobre el nombre».

Lange cree que la maldicién de Noé debe «ser s6lo explicada sobre la
base de que, en el espiritu profético, se adentré en el futuro, y que la visién
tuvo como punto de partida el entonces estado natural de Canadn».

Aben Ezra,™ Rashi, los Talmudistas, Scaliger, y otros, con Tayler Lewis,
sostienen que Canadn vio a No€ en su condicién de desnudez y que come-
ti6 un cruel ultraje, o alglin acto contra natura en la persona del patriarca
dormido, y que esta vil indignidad fue la que atrajo la severa condcna
pronunciada sobre el ofensor.

Sin embargo, esta sugestién no se puede basar en el lenguaje del relato.
La frase «vi6 la desnudez de su padre» aquf significa evidentemente este

49. Esto es, «el obediente»; Keil.

50. «El que se extiende anchamente», segin Gesenius.
51. Ver Conciliator, 1:33.
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mero hecho, sin més connotaciones, por cuanto acto seguido el relato pro-
sigue: «Sem y Jafet tomaron 1a ropa, y... cubrieron la desnudez de su padre,
teniendo vueltos sus rostros, y asf no vieron la desnudez de su padre». Es
evidente que aquf las palabras no pueden tomarse més all4 de su significa-
do natural.

(Por qué fue entonces Canaédn objeto de la maldicién de Noé, y no su
padre, Cam? Custance,” en su obra Noah's Three Sons (pags, 144-150)
ofrece una clara explicacién de 1a razén y de 1a naturaleza de la maldicién.
En diversos pasajes de la Biblia vemos que el honor de un hijo recae sobre
el padre, y la deshonra del hijo asimismo recae sobre el padre (p.e., 1 S.
17:50-58; 1 R. 11:9-12). L.a maldicién de Noé sobre Cam hubiera deshon-
rado al mismo Noé¢; en cambio, al maldecir a Canadn, 1a deshonra recafa
sobre Cam. Ello no milita en contra de las anteriores observaciones de Bush,
Keil y Lange, sino que mds bien afiade luz a la cuestién. Por otra parte,
Custance hace 1a pertinente observacién que en el gobiemo de Dios, esta
maldicién sobre Canadn, «siervo de siervos», no tiene por qué ser lefda en
un aspecto negativo, sino que en hebreo puede ser lefda como «siervo por
excelencia», siendo que 1a duplicacién de palabras en hebreo en este senti-
do se emplea siempre en este sentido; el superlativo negativo demanda otra
estructura lingtifstica, no hallada aqui. Custance pasa a sugerir, y a docu-
mentar en un extenso artfculo, que el significado histérico de esta maldicién
es que los descendientes de Canadn desarrollaron un gran servicio en el
desarrollo de las artes y las ciencias, que en tltimo término no fueron para
beneficio de ellos sino de los descendientes de Sem y Jafet.

Es de notar que asf como la maldicién recae sobre Canaédn para deshon-
ra de Cam, asimismo la bendicién recae sobre Sem y Jafet, para honra de
Noé.

En todo caso, Canadn recibi6 maldicién en su aspecto profético, y su
castigo fue por su propio pecado. Se debe recordar que los descendientes
de Caadn no recibieron castigo de Dios hasta que fue colmada la medida
de su iniquidad (Gn. 15:16, 18-21; cp. 10:15-19).

En cuanto a Ex. 20:5, podemos decir que Jehové «visita» la maldad de
los padres sobre sus hijos en tanto que permite que estos sufran las
consecuencias de los pecados de aquellos. El ha establecido tales leyes de
la materia y de 1a mente que los pecados de los padres tienen como resulta-
do dolencias ffsicas y mentales y el sufrimiento de la descendencia de
ellos. El borracho lega a sus hijos pobreza, verglienza, miseria, mala salud,

52. A. C. Custance, Noah's Three Sons (Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 1975).
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y no en pocas ocasiones una ardiente sed por las bebidas embriagantes.
El libertino frecuentemente transmite a su impotente descendencia sus
depravados apetitos y repugnantes enfermedades. Y esta transmisién o
«visitacién» de mal tiene lugar en conformidad a las inflexibles leyes del
universo. Es evidente que la «injusticia» es no menos atribuible al Autor
de «las leyes de la naturaleza» que al Autor de la Biblia.

Incluso si el texto citado comunica no sélo la idea de sufrimiento, sino
también de castigo, sin embargo, el lenguaje «hasta la tercera y cuarta
generacion de los que me aborrecen» hace referencia a hijos culpables
como sus padres. Hengstenberg:*® «La amenaza va contra aquellos hijos que
caminan en las pisadas de sus padres». Es evidente que aqui se hace referen-
cia a aquellos hijos que imitan y adoptan los hébitos y précticas pecamino-
sas de sus padres; por ello, al ser moralmente, 1o mismo que fisicamente,
los representantes y herederos de sus padres, pueden ser, en cierto sentido,
castigados por los pecados de sus padres. Bush: «Las muestras del de-
sagrado de Dios debfan fluir por la lfnea de aquellos que siguieran siendo
aborrecedores de Dios».,

Con respecto al caso de los hijos ¢ hijas de Acén, el can6nigo Browne*
dice: «La cruenta severidad de las naciones orientales, de 1a que no estaban
en absoluto libres los judfos, ha involucrado en todas las edades a los hijos
en el castigo de los padres.» Muchos, sin embargo, creen que los hijos e
hijas de Acdn fueron llevados al valle para que fueran espectadores del
castigo aplicado al padre, para que les sirviera de advertencia. Otros explican
Ia ejecucion de 1a familia entera sobre 1a base de la soberanfa de Dios, y
su consiguiente derecho de enviar 1a muerte en cualquier momento y en
cualquier forma que €l quiera.

Keil y otros sostienen que los hijos e hijas de Acén fueron cémplices
en su crimen. «Las cosas mismas habfan sido robadas del botin por Acédn
a solas; pero 1las habfa ocultado en su tienda, las habfa enterrado en la tierra,
lo que dificilmente hubiera podido hacer tan en secreto que sus hijos e hijas
no supieran nada acerca de ello. Al hacerlo asf hizo de su familia partici-
pantes en su robo; por ello mismo cayeron bajo 1la maldicién junto con €1,
junto con su tienda, su ganado y el resto de su propiedad, todo lo cual qued6
involucrado en las consecuencias de su crimen».

Edersheim afiade:® «La mayor parte de los comentaristas leen Jos. 7:24,
25 como implicando que los hijos e hijas de Acdn fueron apedreados con

53.On Gen. of Pent. ii. 448.
54. En el Smith's Bible Dictionary, articulo «Achan».
55. Bible History, Old Testament, Vol 111, pag. 69.
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él, suponiendo que su familia no hubiera podido estar en ignorancia del
pecado de su padre. De esto dltimo, empero, no hay indicacién en el texto.
Se sefialard también que en el versfculo 25 se emplea el nimero singular
(comparar 1a V.M): "Todo Israel le apedre6”; "Y levantaron sobre €l un
gran mont6n de piedras”. En tal caso, el nimero plural que sigue, "y los
quemaron”, etc. se referirfa s6lo a los bueyes, asnos, ovejas, y todas las
pertenencias de Acédn.»

John Rea razona:* «Acdn, al robar objetos bajo anatema se puso a sf
mismo en la posicién de anatema, esto es, bajo sentencia de destruccion.
Cualquiera que toque bérem viene a ser bérem y por ello mismo dedicado
a muerte (cp. 1 Ro. 20:42). Toda la casa de Acdn, incluyendo sus hijos e
hijas, fueron maldecidos con €l (cp. Dt. 13:12-17). Viviendo bajo la misma
tienda, no podfan sino ser sus complices...». La estructura de los versiculos
25 y 26 se puede entender bien en ¢l sentido de que en primer lugar se pone
énfasis en la lapidacién de Acdn, y s6lo después se dirige la atencién a la
de todos los suyos junto con su destruccién total por fuego.

El «proverbio», Ez. 18:2, implicaba que el sufrimiento de los judios, en
aquella época del exilio babil6énico, no se debfa en absoluto a los propios
pecados de ellos, sino que era exclusivamente consecuencia de los pecados
de sus antecesores: una falsa y peligrosa idea, que recibe la justa reprension
de parte de Dios.

Da muerte a los justos con
los malvados

Una cosa resta que yo diga: Al
perfecto y al impio €l los consume
(Job, 9:22).

Dirés a la tierra de Israel: Asf
dice Jehov4: He aqui que yo estoy
contra ti, y sacaré mi espada de su
vaina, y cortaré de ti al justo y al
impio. Y por cuanto he de cortar
de ti al justo y al impfo, por tanto,
mi espada saldrd de su vaina
contra toda came, desde el sur
hasta el norte (Ez. 11:2, 3).

Preserva a los justos

Que camine en mis ordenan-
zas, y guarde mis decretos para
obrar rectamente, éste es justo;
de seguro vivird, dice el Sefior
Jehovd... Puesto que el hijo ha
obrado segiin el derecho y la
justicia, y ha guardado todos mis
estatutos y los ha cumplido, de
cierto vivird (Ez. 18:9, 19).

Y cuando el impfo se aparte de
su impiedad y practique el dere-
cho y la justicia, vivird por ello
(Ex. 33:19).

Mas el justo vivird por la fe
(He. 10:38).

56. Wycliffe Bible Commentary, loc. cit. (Moody Press, Chicago, 1962).
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Los primeros textos no ensefian que Dios, sin fijarse en el cardcter, corte
juntos al justo y al injusto. Las dos clases pueden asemejarse en las circuns-
tancias externas de su muerte; pero son totalmente desemejantes en cuan-
to a su destino. Los justos son, en la muerte y por la muerte, «librados del
mal que ha de venir» (cp. Is. 57:1). Puede ser 1a mayor de las posibles ben-
diciones, y la mds grande sefial del favor divino, que un hombre piadoso
sea quitado, repentina y permanentemente, de los dolores y males que se
avecinan sobre 1a tierra a la gloria inefable y reposo del ciclo. La segunda
serie de textos se refieren a vida espiritual, y no terrena. Por cuanto las dos
series de pasajes contemplan cosas totalmente diferentes, no chocan en-
tre sf.

BENEVOLENCIA

Dios retiene sus bendiciones

Cuando extendéis vuestras ma-
nos, yo esconderé de vosotros mis
0jos; asimismo cuando multi-
pliquéis la oracién, yo no oiré;
llenas estdn de sangre vuestras
manos (Is. 1:15).

Las otorga abundantemente

Porque todo aquel que pide, re-
cibe; y el que busca, halla; y al que
llama, se le abrird (Lc. 11:10).

Y si alguno de vosotros tiene
falta de sabiduria, que la pida a
Dios, ¢l cual da a todos abundan-

Entonces clamdis a Jehovi,
pero él no responderd; antes es-
conderd de vosotros su rostro en
aquel tiempo, por cuanto hicisteis
obras malvadas (Mi. 3:4).

Pedis, y no recibis, porque
pedis mal, para gastar en vuestros
deleites (Stg. 4:3).

Las cldusulas limitadoras de los tres primeros textos: «llenas estdn de
sangre vuestras manos»; «hicisteis obras malvadas», y «pedfs mal»,
muestran claramente por qué Dios retiene su bendicién en estos casos.
Ademds, la relacién existente entre los dos iltimos textos da evidencia de
que no tienen una aplicacién universal. Contemplan s6lo a aquellas personas
que piden «con fe» (Stg. 1:6). Todo el que pide bien, recibe. El principio
sobre el que Dios, en respuesta a la oracién, otorga sus bendiciones, ¢s
enunciado del siguiente modo: «Si pedimos alguna cosa conforme a su vo-
luntad, €] nos oye» (1 In. 5:14). Se debe afiadir que estas cldusulas limita-
doras, como las que aparecen en los textos anteriores, son suprimidas

temente y sin reproche, y le serd
dada (Stg. 1:5).
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deshonestamente por los escritores que se dedican a fabricar «discrepan-
cias», con el fin de lograr establecer sus argumentos ante los incautos.

Endurece los corazones
humanos

Pero Jehovd endurecid el cora-
z6n de Faraén, y no los oy6 (Ex.
9:12).

Jehovd dijo a Moisés: Entra a
la presencia de Faradn: porque yo
he endurecido su corazén y el co-
razén de sus siervos, para mos-
trar entre ellos éstas mis sefiales
(Ex. 10:1).

Y Moisés y Aar6én hicieron
todos estos prodigios delante de
Faraén; pues Jehovd habia en-
durecido el corazén de Faradn, y
no envio a los hijos de Isracl fuera
de su pafs (Ex. 11:10).

Mas Sehén rey de Hesb6n no
quiso que pasdsemos por el terri-
torio suyo; porque Jehov4 tu Dios
habia endurecido su espiritu, y
obstinado su corazén para entre-
garlo en tu mano, como lo estd
todavia hoy (Dt. 2:30).

Porque esto vino de Jehovd,
que endurecfa el corazén de ellos
para que resistiesen con guerra a
Israel, para destruirlos, y que no
les fuese hecha misericordia, si-
no que fuesen desarraigados,
como Jehové lo habfa mandado a
Moisés (Jos. 11:20).

(Por qué, oh Jehovd, nos has
hecho errar de tus caminos, y
endureciste nuestro corazén a tu
temor? (Is. 63:17).

Ellos endurecen sus
corazones

Pero viendo Faraén que le
habfan dado este respiro, endu-
recié su corazén y no los escu-
chd... Mas Faraén endurecié ain
esta vez su corazén, y no dej6 ir
al pueblo (Ex. 8:15, 32).

Y viendo Faradn que la lluvia
habfa cesado, y el granizo y los
truenos, se obstiné en pecar, y
endurecieron su corazén €l y sus
siervos (Ex. 9:34).

(Por qué endurecer vuestro co-
razén como endurecieron el suyo
los egipcios y Faraén? (1 S. 6:6).

Se rebel6 asimismo contra
Nabucodonosor, al cual habfa ju-
rado por Dios; y endurecié su
cerviz, y obstind su corazén para
no volverse a Jehovd, Dios de
Israel (2 Cr. 36:13).

Dichoso el hombre que siem-
pre teme a Dios; mas el que
endurece su corazén caerd en el
mal (Pr. 28:14).

No endurezcdis vuestros cora-
zones, como en la provocacién,
como en el dfa de la tentacién en
el desierto (He. 3:8).
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Ha cegado los ojos de ellos, y
endureci6 su corazén; para que no
vean con los 0jos, y entiendan con
el corazén, y se conviertan, y yo
los sane (Jn. 12:40).

De manera que de quien quie-
re, tiene compasion, y al que quie-
re endurecer, endurece (Ro. 9:18).

Podemos presuponer que el rechazo de la verdad y el abuso de las
bendiciones tienden siempre a «endurecer el corazén». Dios, por ello, al dar
a conocer su verdad y otorgar sus bendiciones, «endurece» indirectamente
los corazones de los hombres: esto es, da ocasién a su endurecimiento. As{
la misericordia divina hacia el Fara6n en la retirada de las plagas a su
peticién vino a ser la ocasién de aumentar su endurecimiento. Cuando ¢l
vio que tenfa alivio, que la lluvia, los truenos y el granizo habian cesado,
endureci6 su corazén (ver Ex. 8:15 y 9:34). Dios endurecié el corazén de
Faraén retirando las calamidades y otorgando bendiciones; Faraén en-
dureci6 su propio corazén pervirtiendo estas bendiciones y abusando de la
gracia de Dios. Esta actitud quedé fijada no actuando Dios en gracia para
cambiar la postura adoptada por Faraén en rebelién contra Dios. En realidad,
Faraén qued6 endurecido en su actitud previa de rebelién. No fue inducido
por Dios a la rebelién; en la soberanfa de Dios la actitud de Faraén qued6
asf fijada judicialmente, para la gloria de Dios y la exhibicién de sus justos
juicios sobre Faradén y sobre Egipto.

Teodoreto:¥ «El sol, por 1a fuerza de su calor, ablanda la cera y endure-
ce la arcilla, produciendo de este modo efectos opuestos por la misma
accién; de manera que la misma paciencia de Dios, que llega a todos, da
bien a unos, y a otros los lleva a condenacion; unos son ablandados, otros
endurecidos».

Stuart dice,*® acerca de Faraén: «El Sefior endurecié su corazén, por
cuanto el Sefior era el autor de mandamientos, mensajes y milagros que
fueron 1a ocasién del endurecimiento de su propio corazén».

Doctor Davidson:*® «Esto no significa que €l infundiera una maldad
positiva u obstinacién en la mente, o que la influenciara en manera alguna

57. Quaest, 12 en Ex.
58. Comment. on Romans, Excursus, xi. 483. B
59. Sacred Hermen, pags. 545, 546.
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incongruente con sus perfecciones, sino que retir6 su gracia, permitiendo
que el corazén de Faraén tomara su natural curso, endureciéndose asf més
y més. Permitié que fuera endurecido». Por ¢l hecho de no actuar en gracia,
al no regenerar el corazén de Faradn, sino dejdndolo en su propia actitud
de enemistad contra Dios, el corazén de Faraén reacciondé con mayor
enemistad contra Dios ante los juicios, plagas, y respiros que alternativa-
mente padecia y disfrutaba.

Keil observa, acerca de Ex. 4:21: «De esta manera doble Dios produce
endurecimiento, no solo permisivo, sino también efectivo, esto €s, no s6lo
dandole tiempo y espacio para las manifestaciones de la oposicién humana,
hasta los mismos limites de la libertad de la criatura, sino aun mdés por
aquellas continuadas manifestaciones de su voluntad, que llevan al duro
corazén a tal obstinacién que ya no es capaz de volverse atrds, siendo asf
entregado el endurecido pecador al juicio de condenacién. Esto es lo que
encontramos en el caso de Faradn».

En cuanto a Sehén, Dt. 2:30, Dios dispuso providencialmente las circuns-
tancias de tal manera que 1a maligna perversidad de su corazén se desarro-
Ilara y culminara en «endurecimiento» y «obstinacién», llevdndolo a su me-
recida destruccion.

Bush, comentando acerca de Jos. 11:20, dice: «Dios dispuso ahora en-
tregarlos al endurecimiento judicial de corazon, para entregarios a una vana
confianza, soberbia, terquedad y malignidad, a fin de atraer sobre si mismos
su justa retribucién, y ser totalmente destruidos».

En cuanto a los antiguos judfos, Dios endureci6 sus corazones, en cuan-
t0 a que en su providencia les sostuvo en la vida, mantuvo el empleo de
todas sus capacidades, hizo que los profetas los advirtieran y reprendieran,
y los puso en circunstancias en las que debfan recibir estas advertencias y
reprensiones. Bajo estas disposiciones de su providencia, se endurecieron
y se volvieron mds y mis malvados.

Delitzsch, sobre Is. 63:17, sefiala lo siguiente: «Cuando los hombres han
rechazado con escarnio y obstinacién la gracia de Dios, €l la retira judi-
cialmente de ellos, los enirega a sus propias maquinaciones, y hace que el
corazén de ellos venga a ser incapaz de fe... La historia de Israel, desde el
capitulo 6 en adelante, ha sido la historia de un tal juicio gradual de en-
durecimiento, y del desarrollo de este curso, minando més y mis profun-
damente, y extendiendo su influencia con una amplitud cada vez mayor a
todo su alrededor».

Bames, acerca de Jn. 12:40: «Dios permite que la verdad produzca un
efecto constante sobre las mentes pecaminosas, sin interponerse con ningu-
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na influencia sobrenatural positiva para impedirlo. El efecto de la verdad
sobre tales mentes es ¢l de irritarlas, enfurecerlas, y endurecerlas, a no ser
que ello sea contrarrestado por la gracia de Dios. Y, sabiendo esto Dios,
y sabiéndolo adn, envié el mensaje, y permitié que produjera sus efectos
normales, el evangelista dice: "Ha cegado los ojos de ellos"»

Alford dice, acerca de Ro. 9:18: «Cualquier dificultad que se dé en esta
declaracién de que Dios al que quiere endurecer, endurece, se da tambi¢n
en el curso diario de su providencia, en el que vemos este proceso de en-
durecimiento en marcha en el caso del impfo que goza de prosperidad».

Es guerrero Es pacifico
Jehovd es var6én de guerra; Y el Dios de paz sea con todos
Jehovd es su nombre (Ex 15:3). vosotros (Ro. 15:33).
Su nombre es Jehova de los Dios no es Dios de confuasion,
ejércitos (Is. 51:15). sino de paz (1 Co. 14:33).

Estos dos conjuntos de textos presentan a Dios en un doble aspecto
—en su actitud hacia el pecado y hacia los pecadores incorregibles, por una
parte, y su actitud hacia la santidad y los buenos por la otra. El es Hostil
con respecto a lo primero, y amistoso en relacién con lo segundo. Todos
sus atributos est4n en guerra contra el mal, y en paz con «lo bueno». Cada
magistrado recto y buen gobernante mantienen una misma doble relacion.
La actitud de los tales para con los ciudadanos respetuosos con la ley es
de paz, pero con respecto a los malvados, «no llevan la espada en vano»
(cp. Ro. 13:3, 4).

Por demi4s, El es peculiarmente Dios de paz, por cuanto es El quien ha
sentado 1a base para 1a paz de aquel que acude a El por medio de Jesucristo
(ver Col. 1:20; Ef. 2:13-18; 2 Co. 5:17-6:2); la actitud de Dios tiene que
ser en justicia hostil hacia quien rechaza el sacrificio supremo de su Hijo
unigénito (Jn 3:16-21).

Dios puede asf decir: «A los ciclos y a la tierra llamo por testigos hoy
contra vosotros, que os he puesto delante 1a vida y 1a muerte, la bendicién
y la maldicién; escoge, pues, la vida, para que vivas...» (Dt. 30:19). Para
el que elige vivir su vida a espaldas de Dios, y rechaza su llamada de amor,
s6lo le queda la justicia inapelable de la sentencia: «No hay paz, dice mi
Dios, para los malvados» (Is. 57:21).
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MISERICORDIA

Inmisericorde y feroz

Destruirds, pues, a todos los
pueblos que te entrega Jehovd tu
Dios; no los perdonards (Dt.
7:16).

Entonces Dios hizo morir a
hombres de Bet-semes, porque
habian mirado dentro del arca de
Jehov4; hizo morir cincuenta mil
y setenta hombres (1 S. 6:19).

Asi ha dicho Jehovéd de los
ejércitos: He decidido castigar fo
que hizo Amalec a Israel, cor-
tdndole el camino cuando subia a
Egipto. Ve pues, y hiere a Ama-
lec, y destruye todo lo que tiene,
y no te apiades de €l; mata a
hombres, mujeres, nifios, y aun
los de pecho, vacas, ovejas,
camellos y asnos (1 S. 15:2, 3).

Y los quebrantaré ¢l uno con-
tra el otro, los padres con los hi-
jos igualmente, dice Jehovd; no
perdonaré, ni tendré piedad ni
compasién para no destruirlos
(Jer. 12:14).

Porque nuestro Dios es un
fuego consumidor (He. 12:19).

Misericordioso y bondadoso

Aclamad a Jehov4, porque ¢l
€s bueno; porque su misericordia
¢s eterna (1 Cr. 16:34).

Bueno es Jehov4 para con to-
dos, y la ternura de su amor sobre
todas sus obras (Sal. 145:9).

Las gracias de Jehovd no se
han acabado, sus misericordias
no se han agotado (Lm. 3:22).

El Sefior es muy misericor-
dioso y compasivo (Stg. 5:11).

Dios es amor (1 Jn. 4:16).

Por lo que respecta a la orden de exterminar a los cananeos, ver bajo
Discrepancias Eticas: «Enemigos, su tratamiento».

Con respecto a los betsemitas, hay, con toda probabilidad, un error en
el nimero que se da en nuestras traducciones. «Setenta» es la lectura
correcta, con la que concuerda Josefo (Ant,, 6:1, 4). Los copistas cometian
frecuentemente este tipo de errores, confundiendo una letra numeral por
otra que se le pareciera mucho. En nuestro actual texto hebreo las palabras
dicen: «setenta hombres, cincuenta mil hombres». Pero en varios manuscri-
tos el término hebreo que se corresponde con «cincuenta mil» no estd en
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absoluto. A partir de esta circunstancia, y del hecho de que 1a ciudad de
Bet-semes no podia tener cincuenta mil hombres, Keil y otros mantienen
que la expresién «cincuenta mil hombres» no pertenece al texto, sino que
fue introducida, por algin descuido, del margen, o por una corrupcién del
texto. Por ¢j., 1a RVR77 tiene esta nota en margen: «Gr. y otras versiones,
setenta hombres de cincuenta mil». Darby traduce «setenta hombres»,
siguiendo los mss. donde se omite Ia variante de «cincuenta mil». Lord
Arthur Hervey, en Bible Commentary, expresa la opinién de que el error
provino del empleo de letras numerales, siendo que la letra ayin (v) deno-
ta 70, y podfa confundirse con la nun con dos puntos (3), representando ¢l
nimero 50.000.

Lo anterior vale con respecto a la cuestién de los nimeros, pero se podrd
aducir que el elemento de 1a cantidad no es necesariamente lo importante:
que la muerte de una sola persona, bajo tales circunstancias, presenta una
dificuitad tan reaf como pudiera serfo {a de cincuenta mil personas. S6i{o
es preciso mostrar, sin embargo, que estos betsemitas evidenciaron una
curiosidad profana y sacrilega, exponiéndose como pecadores a todo el po-
der de la Ley contenida en el arca, sin la cubierta del propiciatorio. El
hombre no podfa allegarse a Dios ain, por cuanto Cristo no habfa atn
efectuado la redencién. Asf, al mirar dentro del arca de Dios levantando la
cubierta del propiciatorio, quedaron sin el escudo tipico que nos ensefia la
eficacia de Cristo como propiciacién por medio de Su sangre, y que les ha-
blaba de su necesidad de estar a cubierto, mediante la sangre del propicia-
torio, de las demandas de una ley quebrantada por el pecado del hombre,
su pecado. Dios vindicé Su santidad frente a unos pecadores que presun-
tuosamente desobedecieron las més claras, solemnes y explicitas adver-
tencias de Jehovd. Por ejemplo, lecmos, con respecto incluso a los levitas,
que «vendrdn para transportarlos [los utensilios] los hijos de Coat, pero que
no toquen cosas santificadas, pues morirdn»; y «No entrardn para ver cuando
cubran las cosas sagradas, porque morirdn» (Nm. 4:15, 20).

Los rabinos afirman que los betsemitas realmente abrieron el arca para
mirar en su interior. Era esencial, en este momento, dar ensefianza al pue-
blo, mediante una solemne y eficaz leccién acerca de la manera apropiada
de tratar con las cosas sagradas y de que no era éste el modo de allegarse
al Sefior Jehov4.

Con respecto al mandamiento dado en 1 S. 15 acerca de los amalecitas,
la raz6n es la siguiente: Cuando los hebreos estaban fatigosamente avan-
zando en su peregrinacién desde Egipto a Canadn, los amalecitas, en un
momento determinado, s lanzaron contra su rctaguardia, matando a sangre
frfa a todos los que no podian sostener 1a marcha del grupo principal. Lo



108 DISCREPANCIAS DOCTRINALES

que sigue es el lenguaje sin adomnos del historiador sagrado: «Acuérdate de
lo que hizo Amalec contigo en el camino, cuando salfas de Egipto; de c6émo
te salié al encuentro en el camino, y te desbaraté la retaguardia de todos
los débiles que iban detrds de ti, cuando ti estabas cansado y trabajado; y
no tuvo ningiln temor de Dios» (Dt. 25:17, 18).

Hicieron esto, dice Keil: «no sélo con el propésito de conseguir botin,
o de arrebatar la posesion de este distrito y sus pastos a los israelitas, sino
con el de asaltar a Israel como nacién de Dios, y, si fuera posible, de
destruirla». Los amalecitas, como vemos por 1a narracién, eran, tanto en los
tiempos tempranos como en 1os posteriores, una horda de guerreros feroces
y sanguinarios. El Todopoderoso consider6 1a mejor via exterminar una ra-
za tan endurecida y depravada, tan absolutamente carente de los m4s nobles
sentimientos de la humanidad. Por ello dijo a Sail: «Ve, destruye a los
pecadores de Amalec» (1 S. 15:18). Para la consecucién de este objetivo,
recibié la orden de dar muerte «a hombres, mujeres, nifios, y aun a los de
pecho».

Se presenta la objecién de que este mandato demuestra que Dios es
«cruel». Si es asf, el hecho de que en innumerables casos da muerte a tier-
nos recién nacidos, que sufren penosas enfermedades, hambre, pestilencia,
terremotos, huracanes y cosas similares, constituirfa similarmente un argu-
mento contra El. La acusacién de «crueldad» se podria aplicar con 1a misma
razén con respecto al orden de cosas de este mundo, por cualquier nombre
que se pueda emplear para designarlo, como con respecto a Jehova.

Ademds, si las mujeres y los nifios hubieran sido preservados, pronto
habria surgido otra generacién de amalecitas adultos, precisamente como
sus predecesores. O supongamos que meramente los nifios hubieran sido
preservados; si hubieran sido dejados a sf mismos, habrfan muerto mise-
rablemente de hambre; si hubieran sido acogidos y criados en familias is-
raelitas, habrfan resultado ser, debido a sus inclinaciones hereditarias ¢ in-
clinacién al mal, un elemento de lo mds indeseable y perjudicial para la
nacién. Es indudable que no se puede discutir 1a sabidurfa y soberanfa de
Dios al determinar que lo mejor para el mundo era la exterminacién de la
raza de los amalecitas.

La nacién de Jud4, tan severamente amenazada en Jer. 13:14, estaba
abominablemente corrompida y depravada. En Jer. 7:9 son acusados de ro-
bo, asesinatos, adulterio, perjurio, de ofrendar incienso a Baal, y de idolatrfa
en general. Pero, como lo sefiala claramente el contexto, la severa amenaza
citada era condicional (ver Jer. 13:15-17). Hubieran podido arrepentirse, y
escapar al castigo. Pero no quisieron corregirse, y por ello mismo la amena-
za fue rigurosamente cumplida.
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En cuanto a He. 12:29, Dios es un «fuego consumidor» con respecto al
mal y a los malvados. Segin Alford, el hecho de que «la ira de Dios siga
ardiendo ahora, como entonces, en contra de aquellos que rechazan su reino,
es poderosamente presentado; y en el trasfondo se encuentran todos aque-
Llos tratos llenos de gracia mediante los que el fuego de la presencia y de
la pureza de Dios viene a ser para su pueblo, en tanto que consume su
vanidad y pecado y posicién terrena, el fuego de la pureza, luz y amor para
su ciudadania eterna en su reino».

Su ira, fiera y duradera Lenta y breve

El ardor de la ira de Jehovd se
apartard de Israel (Nm. 25:4).

Y 1a ira de Jehovd se encendid

Porque de un momento es su
ira, pero su favor dura toda la vi-
da (Sal. 30:5).

contra Israel, y los hizo andar
errantes cuarenta afios por el de-
sierto, hasta que fue acabada toda
aquella generacién que habia

Misericordioso y clemente ¢s
Jehov4; lento para la ira, y gran-
de en misericordia. No recrimina
para siempre, ni para siempre

hecho mal delante de Jehovd
(Nm. 32:13).

(Estards enojado contra noso-
tros para siempre? ;Extenderés tu
ira de generacién en generacién?
(Sal. 85:5).

El «ardor de 1a ira» de Jehovd es su intenso e infinito desagrado contra
todo aquello que es impfo y malvado. El ¢s «lento para la ira», porque, aun
cuando siente un infinito aborrecimiento contra el pecado, sin embargo
muestra larga paciencia para con el pecador, antes de dar expresién puni-
tiva a su aborrecimiento. El traté con mucha paciencia a los israelitas, co-
mo lo demuestra abundantemente su historia, como también soporté con
mucha paciencia a las naciones de Canadn, hasta que la maldad de ellos lle-
g6 a un limite que exigio la actuacién de Dios en juicio exterminador (cp.
Gn. 15:16).

En cuanto al Sal. 30:5, Delitzsch observa: «"Un momento pasa en su ira,
una vida en su favor”, esto es, lo primero dura sélo un momento, lo segun-
do, toda la vida de un hombre».

La ira de Dios cesa con el arrepentimiento del pecador. En relacién con
una clase de personas, esta ira es ardorosa y permanente, pero con respec-
t0 a una clase diferente, es lenta y breve,

guarda el enojo (Sal. 103:8, 9).
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Horrendo caer en sus manos

jHorrenda cosa es caer en ma-
nos del Dios vivo! (He. 10:31).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

No horrendo

Entonces David dijo a Gad: En
grande angustia estoy; caiga ahora
en mano de Jehovd, porque sus
misericordias son muchas, mas
no caiga yo en manos de hombres
(2 S. 24:14).

El primer texto se refiere al caso de apGstatas y de otros incorregibles
pecadores; el segundo caso a la disciplina a la que pueden verse sometidos
los creyentes por parte de Dios. Alford: «Los dos sentimientos quedan
bien armonizados en uno: Para los fieles, en su disciplina, es una bendicién
caer en manos de Dios; para los incrédulos, en su condenacién es algo
horrendo».

Se rie de la ruina del pecador No tiene placer en ella

También yo me reiré de Pues yo no me complazco en la

vuestra desgracia, y me burlaré
cuando os sobrevenga lo que
teméis (Pr. 1:26).

muerte del que muere, dice Je-
hov4 el Sefior; convertios, pues, y
vivid (Ez. 18:32).

Las personas mencionadas en el primer texto se suponen ya en su esta-
do irreversible de condenacién. Dios las ha llamado antes, no queriendo su
perdicién (Pr. 1:22-25). La risa y la burla son expresiones apropiadas de
Dios frente a aquellos que claman cuando es demasiado tarde, y no por
arrepentimiento, sino por un abyecto temor ante la condenacién merecida
en que han cafdo. Sobre este pasaje, Stuart comenta: «Por esto 0s trataré
en adelante como enemigos merecedores de menosprecio... La intensidad
del lenguaje hace que la expresién sea aqui muy fuerte. Reirse y burlarse
son expresiones de la mds elevada y despreciativa indignacion».

Este refr y burlarse de Dios sobre ¢l que ha rechazado Su gracia cuando
El lo buscaba no significa, pues, que El se complazca en tal condenacion.
Cierto comentarista asemejaba esta situacién a la de un juez ante el que
solicita clemencia un parricida doble alegando que se le debe perdonar
porque es huérfano de padre y madre. La risa y burla que se suscita ante
tal alegacién no proviene de ninguna alegria, sino de lo absurdo de la de-
manda del acusado, y tiene un toque de amargura.

El segundo texto es precisamente la apelacién de Dios a aquellos que
se le oponen, mientras que dura el tiempo de su oportunidad en esta vida,
en contraste al estado de perdicién ya fijado supuesto en el primero.
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Un Dios de Justicia De Misericordia
El es la Roca, cuya obra es Porque Jehov4 vuestro Dios es
perfecta, porque todos sus cami- clemente y misericordioso, y no
nos son rectitud; Dios de verdad, apartard de vosotros su rostro, si
y sin ninguna iniquidad en éL. vosotros os volvéis a él (2 Cr.
(Dt. 32:4 30:9).

La justicia de Dios no queda meramente restringida a lo que se denomina
«justicia distributiva», dando a todos y cada uno estrictamente su merecido,
sin dejar lugar al ejercicio de la misericordia. Del mismo modo, el que re-
cibe su misericordia no la recibe a expensas de la justicia, por cuanto la
justicia de Dios fue completamente satisfecha en cuanto a los redimidos por
el sacrificio de Cristo en la cruz del Calvario, donde El llevé los pecados
de los suyos: «quien llev6 €l mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre
el madero» (I P. 2:24); ya Isafas profetiz6 acerca de El y de su obra en Ia
cruz: «Mas €l fue herido por nuestras transgresiones, molido por nuestros
pecados; el castigo de nuestra paz fue sobre él, y por sus llagas fuimos
nosotros curados. Todos nosotros nos descarriamos como ovejas, cada
cual se aparté por su camino; y Jehovd carg6 sobre €l 1a iniquidad de todos
nosotros» (Is. 53:5-6). De esta manera, Pablo puede afirmar: «Pero ahora,
aparte de la ley, se ha manifestado la justicia de Dios, testificada por la ley
y por los profetas; 1a justicia de Dios por medio de la fe en Jesucristo, para
todos los que creen en €l. Porque no hay diferencia; por cuanto todos
pecaron, y estdn destituidos de la gloria de Dios, siendo justificados gra-
tuitamente por su gracia, mediante la redencién que es en Cristo Jests, a
quien Dios puso como propiciacién por medio de la fe en su sangre, para
mostrar su justicia, a causa de haber pasado por alto, en su paciencia, los
pecados cometidos anteriormente, con la mira de mostrar en este tiempo
su justicia, a fin de que él sea el justo, y el que justifica al que es de la
fe de Jesis» (Ro. 3:21-26).

La Cruz es el lugar donde se unen la mds infinita misericordia y la
mds inflexible justicia. Allf Jesucristo, verdadero hombre, tomo el lugar del
hombre pecador, muriendo por nuestros pecados, siendo que El era exen-
to totalmente de pecado. Allf Dios entregé a Jesucristo, su Hijo eterno, pa-
ra nuestra salvacién. Allf fueron afrontadas todas las demandas de una Ley
quebrantada, de la justicia de Dios frente al pecado e iniquidad del hombre,
y abierto el camino al perdén y, mé4s que esto, a la justificacién del que
cree en Cristo.

Habiendo quedado eternamente satisfecha la justicia de Dios con res-
pecto al pecado, y agotada la ira de Dios con respecto a los pecados de los
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redimidos por tal infinito sacrificio, y al haber venido a ser Cristo propi-
ciacién por lo pecados del mundo, los contrapuestos principios de la
misericordia y de la justicia quedaron maravillosamente armonizados. «La
misericordia se glorfa contra el juicio» (Stg. 2:13, V.M.). Fue en la Cruz
de Cristo donde final y eternamente: «La misericordia y 1a verdad se en-
contraron; la justicia y la paz se besaron» (Sal. 85:10).

Habiendo sido cumplida la eterna redencion de la Cruz por el Sefior
Jesucristo, Dios no perdona al pecador que acude con fe por un mero acto
de misericordia; es por ello mismo un acto de justicia, por cuanto la deuda
del tal ha sido cancelada por Cristo en la cruz, y no le puede ser demandada
(ver Col. 2:13, 14). La misma justicia de Dios, que hubiera impedido que
nos otorgara su perdén por mera misericordia, lo liga ahora a perdonar
al pecador, por cuanto este es justificado (Ro. 5:1). Su misericordia 1o llevé
a obrar mediante Fl la obra de la reconciliacién (2 Co. 5:19, 20). Su
misericordia 1o 1levé a sentar 1as bases de justicia para nuestra aceptacion.
Y en Cristo, por lo que El ha hecho, pagando nuestra deuda, somos acep-
tados con toda justicia, conforme al plan dispuesto por la infinita miseri-
cordia de Dios. Esta misma misericordia por la que ain hoy llama a los
pecadores a volverse a él, que serd amplio en perdonar en base de la obra
redentora, 1o que le posibilita hacerlo con toda justicia.

Aborrece a algunos Es bueno con todos
(No era Esai hermano de Bucno es Jehovd para con
Jacob?, dice Jehovd. Y aun asf todos (Sal. 145:9).
amé a Jacob, pero aborrec{ a Esau
(Mal. 1:2, 3).

El aborrecimiento de Esad no tuvo lugar en su nacimiento. Lo que sf
o lugar en el nacimiento fue la declaracidén de la eleccién de Jacob para
la Hnea de la Promesa (Gn. 25:23). Sin embargo, Dios dio tierras a Esad,
y lo protegié (Dt. 2:4-6). Pero as{ como Esad personalmente se habfa
mostrado indigno de sus privilegios, menospreciando a Dios, asf 1a nacién
gue descendi6 de €1 se mostré indigna de 1a proteccién de Dios, rehusando
ayudar a Israel dejdndolo pasar por su territorio, y rehusando venderle
provisiones (Nm. 20:14-21), y, en ¢l curso de 1a historia, alidndose con los
enemigos de Israel, y lanzdndose contra Jerusalén en el dia de su infortunio
ante Babilonia. Por todo ello, incurri6 en el desagrado de Dios, y se habfa
rebelado contra El. El aborrecimiento de Esaii por parte de Dios tiene lugar
a lo largo de la historia, y no al principio. Ello se desprende del contexto
de la cita de Mal. 1:2, 3, que sigue asf: «..., y converti sus montes en
desolacion, y abandoné su heredad para los chacales del desierto».
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VERACIDAD

Dios no puede mentir

El que es la Gloria de Israel no
mentird (1 S. 15:29).

Por medio de dos cosas in-
mutables, en las cuales es impo-
sible que Dios mienta (He. 6:18).

Envia espiritus mentirosos

Entonces €l dijo: Oye, pues,
palabra de Jehov4: Yo vi a Jehové
sentado en su trono, y todo el
ejército de los cielos estaba junto
a €l, a su derecha y a su izquier-

da. Y Jehovd dijo: ;Quién indu-
cird a Acab, para que suba y caiga
en Ramot de Galaad? Y uno decfa
de una manera, y otra decfa de
otra. Y sali6 un espfritu y se puso
delante de Jehovd, y dijo: Yo le
induciré. YJehovd le dijo: ;De
qué manera? El dijo: Yo saldré, y
seré espiritu de mentira en boca de
todos sus profetas. Y €l dijo: Le
inducirds, y aun lo conseguiris;
ve, pues, y hazlo asf. Y ahora, he
aquf que Jehov4 ha puesto espiritu
de mentira en la boca de todos tus
profetas, y Jehov4 ha decretado el
mal acerca de ti (1 R. 22:19-28).

Toda la declaracién de Miqueas, en el pasaje de la derecha, es una
descripcion de una visién que habia visto. El quid de todo el pasaje es que
para propdsitos de juicio Dios hizo que Acab fuera fatalmente engafiado.
Pero debe tenerse en cuenta que Acab habfa estado siguiendo voluntaria-
mente el engafio, no amanao la verdad, sino siguiendo sus conveniencias.
De esto hay un paralelo profético en el Nuevo Testamento con respecto a
los que rechazan el evangelio: «... por esto Dios les envia un espiritu en-
gafloso, para que crean la mentira, a fin de que sean condenados todos los
que no creyeron a la verdad, sino que se complacieron en 1a injusticia»
2 Ts. 2:12).

Biéhr: «Debido a que Acab, que habfa abandonado a Dios y endurecido
su corazdn, deseaba emplear la profecfa para sus propios fines, queda de-
terminado que serd llevado a la ruina mediante la profecfa. Asf como Dios
frecuentemente empleaba a las naciones paganas como vara de su ira para
el castigo de Israel (Is. 10:5), del mismo modo emplea ahora a los falsos
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profetas de Acab para traer sobre Acab el juicio que Elfas habfa profetizado
que caerfa sobre él».

A. Fuller:® «Aquel espiritu al que te has vendido para obrar maldad a
los ojos del Sefior te desea ahora como su presa. El que te sedujo a pecar
pide ahora autorizacién a Dios para engafiar a tus profetas, para llevarte a
la destruccién; y Dios le ha concedido su deseo. Y lo que Satanés estd
haciendo con sus propios fines, Dios lo conducird para los suyos propios.
Hay tanto de 1a mano judicial de Dios en un espiritu mentiroso engafiando
a tus profetas como de la presteza en el espfritu malvado a enredarte y
atraparte cOmo Su presa».

Keil: «Jehovd envia a este espiritu, por cuanto el engafio de Acab le ha
sido inflingido como juicio de Dios por su incredulidad. Pero no hay aquf
ninguna afirmacién acerca de que este espfritu mentiroso procediera de
Satands, porque el objeto del profeta era simplemente exhibir 1a obra de
Dios en el engafio practicado sobre Acab por sus profetas... Jehovd ha dis-
puesto que Acab, engafiado por una prediccién de sus profetas inspirados
por el espiritu de mentira, se lance a una batalla, para que en ella encuentre
¢l castigo a su impiedad».

Denuncia el engafio Lo aprueba

Maldito el tramposo, el que
teniendo machos en su rebafio,
promete, y sacrifica a Jehov4 lo
defectuoso (Mal. 1:14).

Y dijo Pedro: Ananfas, ;por
qué llend Satands tu corazén para
que mintieses al Espfritu Santo, y
te quedases con parte del precio
de 1a heredad? (Hch. 5:3).

60. Works, 1, pag. 260

Y dijo Samuel: ;Cémo voy a
ir? Si se entera Sail, me matar4.
Jehovd respondié: Toma contigo
una becerra de la vacada, y di: A
ofrecer sacrificio a Jehovd he ve-
nido (1 S. 16:2).

Y cuando el profeta se deje se-
ducir y hable palabra, yo Jehov4
seré quien habré seducido al tal
profeta, y extenderé mi mano con-
tra €él, y lo exterminaré de en me-
dio de mi pueblo Israel (Ez. 14:9).

«Aquel inicuo... cuyo adveni-
miento es por la actuacién de Sa-
tangs, con todo poder y sefiales y
prodigios mentirosos, y con todo
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engafio de iniquidad para los que
se pierden, por cuanto no reci-
bieron el amor de la verdad para
ser salvos. Por esto Dios les envia
un espiritu engafioso, para que
crean la mentira, a fin de que sean
condenados todos los que no cre-
yeron a la verdad, sino que se
complacieron en la injusticia»
(2 Ts. 2:9-12).

Acerca del texto de 1 Samuel, Calvino dice: «No habia simulacién ni
falsedad en esto, por cuanto Dios realmente querfa que su profeta hallara
la seguridad bajo el pretexto del sacrificio. Por ello, se ofrecié realmente
un sacrificio, y el profeta qued6 por ello mismo protegido, no quedando
expuesto a ningin peligro hasta el tiempo de llegar a la plena revelacion
de su propdsito».

Keil: «No habfa falsedad aquf, porque Samuel iba a dirigir en verdad
una fiesta sacrificial, e iba a invitar a ella a la familia de Isaf, y luego a
ungir a aquél que Jehov4 le sefialara como el elegido. Se trataba simplemen-
te de un ocultamiento del principal objeto de su misién de cualquiera que
pudiera hacer indagaciones acerca de ello debido a que ellos mismos no
habfan sido invitados».

Es nuestro privilegio ocultar la verdad de personas que no tienen derecho
alguno a conocerla, las cuales, segin tenemos nosotros buen conocimiento,
no harfan buen uso de esta verdad. Bien lo sefiala Lord Arthur Hervey:
«El sigilo y 1a ocultacién no son lo mismo que la duplicidad y la falsedad.
La ocultacién de un buen propésito por un buen motivo es evidentemente
justificable; por ejemplo, en la guerra, en €l tratamiento clinico, en la politi-
ca estatal, y en los asuntos ordinarios de la vida. En el gobierno providen-
cial del mundo, y en los tratos de Dios con los individuos, la norma es la
ocultacién de Sus propdésitos hasta el tiempo adecuado para su desarrollo,
no la excepcion, y asi tiene que ser».

Ez. 14:9, que se refiere a profetas id6latras, exhibe el hecho de que
cuando los hombres, sin autoridad divina, se presentan como profetas, Dios,
con ¢l fin de exhibir la falsedad de sus pretensiones, los «seduce» (0
«engafia», BAS): esto es, dirige las circunstancias de tal manera que estos

61. En Bible Commentary.
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profetas pronunciardn predicciones falsas e insensatas, exhibiendo por su
fracaso el verdadero caricter de sus autores, quedando estos abrumados de
vergiienza y desgracia.

En cuanto al ultimo texto de la segunda serie, obsérvese la descripcién
de las personas alli consideradas. El «engafio de iniquidad» est4 en ellos;
estas personas ni aman ni creen la verdad, sino que «se complacen en la
injusticia». Eligen deliberadamente el error. Al preferir 1a falsedad y el
engafio a la verdad, Dios los entrega plenamente a su propia eleccién. Con
un propdsito judicial, les da aquello que aman, junto con todas sus horren-
das consecuencias.®

Alford: «El es el que envfa y hace juicio; él es quien endurece el corazén
que se ha decidido por el mal camino».

Ellicott: «Las palabras son claras y significativas; seflalan a aquella
"seduccién judicial" en la que Dios, en el desarrollo de su justo gobiemo
del mundo, causa el desarrollo del error, y que introduce como agencia de
castigo en el caso de todo rechazo obstinado y aborrecedor de la verdad
frente a sus ofrecimientos y llamamientos de misericordia».

MORADA DE DIOS

Mora en luz Mora en tinieblas
El dnico que posee inmortali- Entonces dijo Salomén: Je-
dad, que habita en luz inaccesible hovd ha dicho que €l habitarfa
(1 Ti. 6:16). en la oscuridad densa de la nube
(1 R. 8:12).

Puso tinieblas por su escon-
dedero, por cortina suya alrededor
de sf; oscuridad de aguas, espesos
nubarrones (Sal. 18:11).

Nubes y oscuridad alrededor
de €1 (Sal. 97:2).

El primer pasaje expresa su morada inefable mds alld de los ciclos,
mientras que en la columna de la derecha se trata (1) de su morada en el
Templo de Salomén, oculto e inallegable en medio de la densa oscuridad
del Lugar Santisimo, al que s6lo el sumo sacerdote tenfa acceso una vez

62. Ver South's Sermon on Falsehood and Lying, Works, i., pags. 192-203. También Miiller,
Doctrine of Sin, ii., pigs. 413415 (2* edicidn).
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al afio, en el Dia de 1a Expiacién; (2) los dos iltimos pasajes hablan de su
manifestacién en juicio, no de su morada inefable.

Se debe afiadir que ambas expresiones: «luz inaccesible» y «oscuridad
densa», expresan la misma verdad: 1a inescrutabilidad de Dios por parte de
sus criaturas. En todo caso, no hay contradiccién entre unos conceptos que
se refieren a dos condiciones totalmente distintas: 1a morada eterna de Dios,
y la manifestacién de Dios en juicio.

Mora en su Templo escogido

Y se aparecié Jehovd a Sa-
Iom6n de noche, y le dijo: Yo he
oido tu oracién, y he elegido para
mf este lugar por casa de sacrifi-
cio... porque ahora he elegido y
santificado esta casa, para que es-
t en ella mi nombre para siempre;
y mis ojos y mi corazén estarén

No mora en templos

Asfi dice Jehova: El cielo es mi
trono, y la tierra estrado de mis
pies; ;(dénde estd 1a casa que me
habréis de edificar, y dénde el
lugar de mi reposo? (Is. 66:1).

Si bien el Altfsimo no habi-
ta en templos hechos a mano
(Hch. 7:48).

ahf para siempre (2 Cr. 7:12, 16).

Obsérvese primero que Dios no promete «morar» en ¢l templo. Dice que
lo habia elegido, pero como «casa de sacrificio», no como su morada. Y
asf lo entendié Salomén, porque €l dice: «Mas ;quién serd capaz de edifi-
carle casa, siendo que los cielos y los cielos de los cielos no pueden con-
tenerle? ;Quién, pues, soy yo, para que le edifique casa, aunque esté desti-
nada tan s6lo para quemar incienso delante de €17» (2 Cr. 2:6). La promesa
de que el nombre, 0jos y corazén de Jehov4 iban a estar allf significaba
simplemente que considerarfa aquella casa con un peculiar favor, y que en
eclla manifestarfa su poder y gracia. En segundo lugar, se debe notar que
esta promesa era expresamente condicional, como se declara explicitamen-
te en los siguientes versiculos: «Mas si vosotros 0s volvéis, y dejdis mis
estatutos y mandamientos que he puesto delante de vosotros, y vais a servir
dioses ajenos, y los adordis, yo os arrancaré de mi tierra que os he dado;
y esta casa que he santificado a mi nombre, yo la arrojaré de mi presencia,
y la pondré por burla y escarnio entre todos los pueblos» (2 Cr. 7:19, 20).%
Como las condiciones no se cumplieron, la promesa, naturalmente, no le
obligaba. La cita de Hechos significa sencillamente que el infinito y omni-
presente Espiritu no estd limitado a ninguna localidad ni confinado a un solo
lugar de culto.

63. Kimchi y Rashi dan esta explicacién para este caso.
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Habita la eternidad

Porque asf dice el Alto y Su-
blime, el que habita en la eterni-
dad, y cuyo nombre es el Santo
(Is. 57:15).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

Habita con hombres

Y habitard entre los hijos de Is-
rael, y seré su Dios (Ex. 29:45).

Yo habito en la altura y la
santidad, y con el de espiritu con-
trito y humilde, para reavivar el
espfritu de los humildes, y para
vivificar el corazén de los que-
brantados (Is. 57:15).

Respondié Jesds y le dijo: El
que me ama, guardard mi pala-
bra; y mi Padre le amar4, ¢ ire-
mos a €1, y haremos morada en €1
(Jn. 14:23).

Dios dijo: Habitaré¢ y andaré
entre ellos, y seré su Dios, y ellos
serfn mi pueblo (2 Co. 6:16).

Y of una gran voz procedente
del cielo que decfa: He aquf el ta-
bemdculo de Dios con los hom-
bres, y ¢l morard con ellos; y
ellos serdn su pueblo, y Dios
mismo estard con ellos como su
Dios (Ap. 21:3).

Un Ser omnipresente puede hacer ambas cosas —habitar 1a eternidad,
y también con los hombres. La «omnipresencia» de Dios es su poder para
desarrollar su actividad en todo lugar simultdneamente. Por ello, en base
de esta perspectiva, este pasaje no presente dificultad alguna.

Mora en el cielo

Levanto mi ojos hacia ti; a ti
que habitas en los cielos (Sal.
123:1).

Mora en Sion

Cantad a Jehovd, que habita en
Si6én (Sal. 9:11).

En Salem estd su taberndcu-
lo, y su habitacibn en Si6én
(Sal. 76:2).

Los textos de la derecha son 1a expresién de una realidad que se mantuvo
hasta el exilio babil6nico. Dios moraba en Sién en medio de las alabanzas
de su pueblo. No limitado en aquel lugar, sino manifestando allf su gloria



ACERCA DE DIOS - POSICION ASUMIDA, LEY DE DIOS 119

en el templo, que era la morada de su nombre, y el lugar exclusivo a donde
se le podian ofrecer sacrificios. Ello no es exclusivo de la verdad permanen-
te del texto de la derecha. Estos textos estdn en perfecta armonfa para
cualquiera que sepa por una parte comprender el término «omnipresencia»,
y por otra parte reconocer la especial manifestaciéon de Dios en un lugar
y momento histérico concretos en medio de su pueblo. «;No lleno yo, di-
ce Jehov4, el cielo y la tierra?» (Jer. 23:24).

POSICION ASUMIDA POR DIOS

Una posiciéon Otra diferente
All{f me sentaré para juzgar a Jehov4 estd en pie para litigar,
todas las naciones de alrededor y estd para juzgar a los pueblos
1 3:12). (Is. 3:13).

Esta es una buena muestra de las aparentes discrepancias verbales que,
sin fundamento alguno, ciertos escritores incrédulos presentan a sus des-
cuidados o ignorantes lectores como casos de verdadera contradiccién. En
primer lugar, la palabra «sentaré» da de una manera gréfica el sentido de
deliberacién e imparcialidad con que Dios juzga a los hombres; el término
«estd en pie» lo representa en otra fase del juicio, en el acto de pronunciar
sentencia y ejecutar sus juicios.

LA LEY DE DIOS

Una ley de libertad Tiende a la esclavitud
Asf hablad, y asf haced, como Representan dos pactos; €l uno
los que habéis de ser juzgados por proviene del monte Sinay, el cual
la ley de la libertad (Stg. 2:12). engendra hijos para esclavitud
(G4. 4:24).

La «ley» del primer pasaje no es lo mismo que el «pacto» del segundo.
Lo primero se refiere a la norma o regla de vida contenida en el evangelio.
Es la ley de Cristo de amor, pureza y libertad, de la que El mismo es el
modelo para €l creyente.

Alford: «Es la ley de nuestra libertad, no como en contraste con una
anterior ley de esclavitud, sino considerada desde la perspectiva de ser la
ley de 1a nueva vida y del nuevo nacimiento, con todo su espontdneo y libre
desarrollo de la obedienciax.

Como contrapunto, €l «pacto» mencionado en el segundo pasaje es la
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ley de Moisés, con su complicado y abrumador ritual y todas sus demandas
ceremoniales. Ello conducfa a la esclavitud. Ellicott lo comenta asi: «"E!
cual engendra hijos para esclavitud", esto es, pasar bajo la suerte de una
esclavitud que se hereda». Pedro lo llama «un yugo», que «ni nuestros
padres ni nosotros hemos podido llevar» (Hch. 15:10). Asf, como los dos
textos se refieren a dos cosas enteramente diferentes, no hay colision.

La ley es perfecta No perfeccioné nada

Mas el que mira atentamente a
la ley perfecta, la de la libertad
(Stg. 1:25).

Como en los casos anteriores, estos textos se refieren a cosas diferentes:
el primero al principio de la gracia y al poder moral de la vida en Cristo;
el segundo, a la ley de Moisés. Ademds, aun si se significara en ambos ca-
sos 1a misma ley, no se desprenderfa que una ley perfecta consiguicra una
perfecta obediencia. La ley de Moisés era ciertamente buena y santa, pero
se enfrentd con corazones irregenerados que la quebrantaban. Lo que con-
sigue Dios actuando en gracia es regenerar el corazén del hombre mediante
el nuevo nacimiento, al otorgarle una nueva naturaleza que busca agradar
a Dios. Esto no lo pudo conseguir 1a mera presentacién de las demandas
de un Dios justo y santo, pero sf 1o consigue Dios al transformar el pecador
en santo.

Pues la ley no llevé nada a la
perfeccion (He. 7:19).

1L.a observancia lleva a
la vida

Por tanto guardaréis mis esta-
tutos y mis ordenanzas, los cuales
haciendo el hombre, vivird por
ellos. Yo Jehovd (Lv. 18:5).

Porque Moisés describe asf la
justicia que es por la ley: El hom-
bre que haga estas cosas, vivird
por ellas (Ro. 10:5).

Lleva a la muerte

Porque no pusieron por obra
mis ordenanzas, sino que de-
secharon mis estatutos y profana-
ron mis sdbados, y se les fucron
los ojos tras los idolos de sus
padres.

Por eso yo les di también es-
tatutos que no eran buenos, y or-
denanzas por las cuales no po-
drfan vivir. Y los contaminé en
sus ofrendas cuando hacfan pasar
por el fuego a todo primogénito,
para desolarlos y hacerles saber
que yo soy Jehové (Ez. 20:24-26).
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Y hallé que el mismo manda-
miento que era para vida, a m{ me
resulté para muerte (Ro. 7:10).

Si se hubiese dado una ley
que pudiera vivificar, la justicia
dependerfa realmente de la ley
(G4. 3:21).

Los primeros dos textos afirman el principio general de que 1a obedien-
cia asegura la felicidad, pero no dice que ningiin ser humano dé esta obe-
diencia en su sentido pleno y perfecto. Las palabras: «los cuales haciendo
el hombre» son de cardcter hipotético.

Las palabras de Ezequiel, tomadas en su contexto, son explicadas por
Kimchi del siguiente modo:*# Debido a que los israelitas decidieron no
observar los estatutos comparativamente suaves de Dios mediante los que
hubieran podido vivir dichosamente, los sustituy$ por otros estatutos, tan
diferentes de los primeros que hacfa del todo imposible vivir bajo ellos,
ello mediante el sometimiento de aquella desobediente nacién a aquellos
enemigos que instituyeron sobre ellos leyes violentas y rigurosas. Esto es,
los «estatutos que no eran buenos» no eran los de Moisés, sino los de tira-
nos y opresores paganos, a los que, de tiempo en tiempo, Dios entregé los
judios en castigo a sus pecados.®

Saulo descubrié que ¢l mandamiento que habfa sido dado para por medio
de €l alcanzar la vida le resultaba en muerte. Ello se debfa a que 1a ley hacfa
unas demandas estableciendo la muerte como la pena por la desobediencia,
1a vida por una obediencia perfecta. Pero la ley no obraba con poder para
capacitar al hombre para cumplirla.

La cita de Gélatas podria ser parafraseada de la siguiente manera: «Si
se hubiese dado una ley que pudiera» —bajo las circunstancias, «que pu-
diera», —entre las limitaciones, debilidad, imperfecta obediencia de 1a hu-
manidad, «vivificar». La ley demanda una perfecta obediencia, con el fin
de vivir. Pero es totalmente cierto que el hombre no da, ni quiere dar, obe-
diencia; por ello 1a ley no puede darle vida. Ninguna ley, como tal, puede
dar vida a los pecadores. En suma, podemos decir que 1a primera serie de
textos implica que el designio y la tendencia normal de la ley es 1a vida;
la segunda serie, que, debido a la iniquidad y desobediencia del hombre,
el resultado neto es la muerte. Por ello, es evidente que no hay discrepancia.

64. Menasseh ben Israel, Conciliator, vol. i, pag. 229.
65. Ver también pdgs. 87, 88, de la presente obra.
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II - CRISTO — SU DIVINIDAD

Cristo es Dios

En el principio era el Verbo, y
el Verbo estaba con Dios, y el
Verbo era Dios (Jn. 1:1, 14).

Mas del Hijo dice: Tu trono,
oh Dios, por el siglo del siglo

Es hombre

Pero ahora procurdis matarme
a mf, hombre que os ha hablado la
verdad, 1a cual se 1a he oido a Dios
(Jn. 8:40).

Por cuanto ha establecido un

(He. 1:8). dia en el cual va a juzgar al mundo
con justicia, por aquel varén a
quien designé (Hch. 17:31).

Porque hay un solo Dios, y
un solo mediador entre Dios y
los hombres, Jesucristo hombre
(1 Ti. 2:5).

Igual al Padre Inferior a El

Cristo Jests, el cual, siendo en
forma de Dios, no consideré el ser
igual a Dios como cosa a que afe-
rrarse (Fil. 2:5, 6).

Segiin Cristo. Porque en él ha-
bita corporalmente toda la pleni-
tud de 1a Deidad (Col. 2:8, 9).

Si me amdrais, os alegrarfais,
porque he dicho que voy al Padre;
porque el Padre es mayor que yo.
(Jn. 14:28).

Las palabras «mayor que yo» no afirman la inferioridad de Cristo con
respecto a la esencia. Bames: «El objeto de Jesds aquf no es el de compa-
rar su propia naturaleza con la del Padre, sino su condicién. Os gozariais
de que voy a dejar este estado de sufrimiento y humillacién, y a reasumir
aquella gloria que tenfa con el Padre antes que el mundo existiera. Tendrfais
que regocijaros ante mi exaltacién a 1a gloria con el Padre».

Calvino: «Cristo no compara aqui la divinidad del Padre con la suya,
ni su propia naturaleza humana con la esencia divina del Padre, sino m4s
bien su estado presente con aquella gloria celestial a 1a que en breve iba
a ser recibido». _

En esta interpretacién concurren Lutero, Cocceius, Tholuck, Stuart y
Alford, junto con otros criticos y comentaristas. Esta exposicién estd en
perfecta armonfa con el contexto.
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El Hijo es Dios El Padre es el tinico Dios
La iglesia de Dios, 1a cual €1 Y esta es la vida eterna: que te
adquiri6 para sf con su misma conozcan a ti, el dnico Dios ver-
sangre (Hch, 20:28, V.M.). dadero (Jn. 17:3).

Cristo es aquf presentado en dos aspectos: en su naturaleza divina, en
virtud de 1a cual era Dios, y en su naturaleza humana, con respecto a lo cual
era humano. Por otra parte, €l era «Dios, en sustanciay esencia»;% por otra
parte, era hombre, habiendo asumido la naturaleza humana.

Uno con el Padre Distinto de él
Yo y el padre somos uno Salf del Padre, y he venido al
(Juan 10:30, V.M.). mundo; otra vez dejo el mundo, y

voy al Padre (Jn. 16:28).

La «unidad» del primer texto es una unidad de esencia, atributos, y
voluntad, pero no unidad de persona. Esto queda claro en la oracién de
nuestro Salvador por sus discipulos: «Para que sean uno, asf como nosotros
somos uno» (Jn. 17:32). Aquf la peticién es, no que los discfpulos pierdan
su existencia individual y que sean fusionados en un organismo corporeo,
sino que, en la gran obra que tenfan encomendada, fueran «de un corazén
y de un alma». Acerca de esto leemos: «Yo planté, Apolos regé:;... y €l que
planta y el que riega son una misma cosa» (1 Co. 3:6, 8). No es la identidad
de las personas lo que aquf se presenta, sino la de propésito. El principio
subyacente que armoniza los dos textos bajo consideracidn, asf, es el si-
guiente: Unida de esencia y atributos, con distincién de persona.

Alford: «Cristo y el Padre son UNO —uno en esencia, primariamente,
pero por ello también uno en obra y poder y voluntad; no uno personal-
mente, Sino en esenciax.

El Hijo es Dios El Padre es el uinico Dios
Sabiendo que fuistes rescata- Y ¢sta es la vida eterna; que tc
dos de vuestra vana manera de vi- conozcan a ti, ¢l unico Dios ver-
vir, la cual os fue transmitida por dadero (Jn. 17:3).

vuestros padres, nO €On €osas co-
rruptibles, como oro o plata, sino
con la sangre preciosa de Cristo,
como de un cordero sin mancha y
sin contaminacion (1 P, 1:18, 19).

66. Alford, sobre Juan 1:1.
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Con respecto a la cita de Hechos, hay diferentes lecturas. Algunos
criticos siguen los manuscritos que dan «theos», Dios; otros, la variante
«kurios», Sefior, variante seguida por la Reina-Valera. Alford, Wordsworth,
Mill, Kelly y Darby adoptan lo primero, junto con otros: es la variante
seguida por la V.M. y por 1a BAS y NVI. Griesbach, Lachmann, Meyer,
Davidson, Tischendorf, Tregelles, Green, y aparentemente Hackett, adop-
tan la segunda lectura. Si leemos «la iglesia del Sefior», el pasaje no tendré
que ver directamente con el punto bajo consideracién. Acerca de las pala-
bras «El tinico Dios verdadero», Bames observa: «El unico Dios en opo-
sicién a todos los falsos dioses. Lo que se dice aquf es en oposicién a los
idolos, no al mismo Jesis, que, en 1 Jn. 5:20 es llamado "el verdadero Dios,
y la vida eterna"».

Alford: «La misma yuxtaposicién aquf de Jesucristo con el Padre, y el
hecho de definirse el conocimiento de ambos como la vida eterna, es una
prueba por implicacién de la deidad del primero. El conocimiento de Dios
y de una criatura no podria ser la vida eterna, y la yuxtaposicién de los
dos serfa inconcebible».

Cristo, el Hijo de Dios Hijo del hombre
(Al que el Padre santificé y Al llegar Jesis a la region de
envié al mundo, vosotros decfs: Cesarea de Filipo, pregunt6 a sus
Td blasfemas, porque dije: Hijo discipulos, diciendo: ;Quién di-
de Dios soy yo? (Jn. 10:36). cen los hombres que es el Hijo del

Hombre? (Mt. 16:13).

Porque el Hijo del Hombre vi-
no a buscar y a salvar lo que se
habfa perdido (Lc. 19:10).

El término «Hijo de Dios» debe ser considerado como descriptivo de
Jesus, en su naturaleza divina; «Hijo del hombre», de su naturaleza humana.
Este udltimo término, dice Alford, es «el nombre mediante el cual el Scfior
se designa a sf mismo en una palabra plena de significado como el Mesias
—el hijo de Dios manifestado en carne como hombre— el segundo Addn.
Y a este titulo pertenecen todas aquellas condiciones de humillacién, su-
frimiento y exaltacién, que le convenfa pasar al Hijo del hombre». En Lc.
22:69, 70 tenemos el siguiente didlogo: «Pero desde ahora en adelante el
Hijo del Hombre estard sentado a la diestra del poder de Dios. Dijeron to-
dos: ;Luego ti eres el Hijo de Dios?» Efectivamente, los judfos reconocian
en el tftulo Hijo del hombre al Mesfas, presentado en Daniel 7:13. Y el
Mesfas era también designado con el titulo de Hijo de Dios.
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El tinico Hijo de Dios

El unigénito Hijo, que esté en
el seno del Padre, €1 le ha dado a
conocer (Jn. 1:18).

En esto se mostrd el amor de
Dios para con nosotros, en que
Dios envi6 a su Hijo unigénito al
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También hay hombres hijos
de Dios

Porque todos los que son guia-
dos por el Espiritu de Dios, éstos
son hijos de Dios (Ro. 8:14).

Amados, ahora somos hijos de
Dios (1 Jn. 3:2).

mundo, para que vivamos por
medio de €1 (1 In. 4:9).

Observemos que los dos textos de la izquierda no dicen que Jests sea
el «inico» sino el «unigénito» Hijo de Dios; esto es, €l es el Unico ser que
tiene esta peculiar relacién con el Padre que se implica en el término
«unigénito».

En tanto que los hombres pueden venir a ser hijos de Dios por adopcién
(Ro. 8:15, 16), Jests es hijo por generacién 'y su consiguiente participacion
en la esencia y atributos divinos. Esta fue 1a postura defendida por los tri-
nitarios en Nicea.¥ Por razonamiento analégico, mantenfan que, asi como
un hijo humano participa de la naturaleza y atributos de su padre humano,
lo mismo es cierto del Hijo Divino en relacién con el Padre Divino. En
consecuencia, Cristo es distintivamente «el Hijo de Dios» o0, en el lenguaje
del doctor Hodge:®® «la unica persona en el universo a quien se le pueda
aplicar la palabra en todo su sentido, expresando la identidad de esencia».

Asi, el hecho de que los creyentes sean «hijos de Dios», en tanto que
Jesis es llamado «el unigénito Hijo de Dios», no puede causar ninguna di-
ficultad, por cuanto ambas apelaciones se refieren a cosas distintas. Cristo
es el Hijo eterno de Dios enviado al mundo; los creyentes reciben poder
de ser hechos hijos de Dios (ver Jn. 1:12), son adoptados como hijos de
Dios por medio de Jesucristo (Ef. 1:5), el unigénito Hijo, pero no participan
ni pueden participar de la dignidad solitaria, exclusiva e inherente dc Je-
sucristo de ser el Hijo participante de la misma naturaleza del Padre.

67. Shedd, History of Christian Doctrine, i. 331.
68. Theology, i. 474,
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OMNIPOTENCIA

Tenia todo el poder

Y Jesus se acercé y les hablé
diciendo: Toda autoridad me ha
sido dada en el cielo, y sobre la
tierra (Mt. 28:18).

El Padre ama al Hijo, y todas
las cosas las ha entregado en su
mano (Jn. 3:35).

No era omnipotente

El sentarse a mi derecha y a mi
izquierda, no es mfio darlo, sino a
aquellos para quicnes estd prepa-
rado por mi Padre (Mt. 20:23).

Y no podfa hacer allif ningin
milagro, excepto que sand a unos
pocos enfermos poniendo las

manos sobre elios (Mr. 6:5).

Mateo 2:23 es traducido por Grocio, Criséstomo, Clarke, Bames, y otros
de la siguiente manera; «no es mio dar, excepto a aquellos para quienes...
etc.», concordando con la versién castellana. En 1a versién inglesa King
James se pervierte el sentido al traducir; «... no es mio darlo, pero les serd
dado a aquellos para quienes estd preparado por mi Padre». El sentido real,
concordante con ¢l original es, pues: «No es apropiado que 1o dé a otros».
Aquf la cuestién no es de poder, sino de idoneidad.

Marcos 6:5 no implica una imposibilidad de poder, sino moral. No fue
su carencia de poder lo que le impidi6é que obrara milagros en Nazaret sino,
como se ve en el siguiente versiculo, la incredulidad del pueblo 1o que hizo
que €l «no pudiera» obrar. Con frecuencia cuando uno no hace algo porque
lo considera impropio o incompatible con sus propdsitos, s¢ utiliza la
expresién «no lo pude hacer» como razén del comportamiento.

Alford: «La carencia de capacidad no es absoluta, sino relativa. La
misma voz que podfa acallar la tempestad, podria haber mandado en todo
tiempo y lugar, y bajo cualquier tipo de circunstancias que las enfermeda-
des le obedecieran; pero con la mayor parte de los casos de enfermedad hu-
mana, era practica del Sefior demandar fe en ¢l beneficiario, y al no existir
ésta, la ayuda no podia ser dada».

OMNISCIENCIA

Sabia todas las cosas Ignoraba algunas cosas

Pero Jesdis mismo no se con-
fiaba a ellos, porque conocia a
todos, y no tenfa necesidad de que
nadie le diese testimonio acerca

Y viendo desde lejos una hi-
guera que tenfa hojas, fue por si
quizds encontraba algo en ella, y
al llegar cerca de ella, no encontrd
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del hombre, pues €l sabfa lo que
habfa en el hombre (Jn. 2:24, 25).

Ahora vemos que sabes todas
las cosas, y no necesitas que nadie
te pregunte (Jn 16:30).

Y le respondié: Sefior, ti lo
sabes todo; ti sabes que te amo
(Jn. 21:17).

Cristo, en quien estdn escon-
didos todos los tesoros de la
sabidurfa y del conocimiento
(Col. 2:3).
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nada sino hojas, porque no era
tiempo de higos (Mr. 11:13),

Pero de aquel dia o de aquella
hora, nadie sabe, ni los dngeles en
¢l cielo, ni el Hijo, sino sélo el
Padre (Mr. 13:32).

Y dijo: ;donde le habéis pues-
to? Le dijeron: Sefior, ven y ve
(Jn. 11:34).

Por lo cual debfa ser en todo
semejante a sus hermanos (He.
2:17).

Evidentemente, algunos pasajes presentan a Cristo en el aspecto de su
Deidad, en tanto que otros se refieren a su andar como hombre verdade-
ro entre los hombres. Cuando se habla de «crecer en sabidurfa y estatura»
(Lc. 2:52), su humanidad aparece en primer plano; cuando afirma: «Antes
que Abraham naciese, yo soy» (Jn. 8:58), habla de su inherente deidad.
Como otro ha sefialado: «Su infancia y nifiez no fucron una mera preten-
Si6n».

En su encarnacién, las dos naturalezas de Cristo, 1a divina y la humana,
quedaron yuxtapuestas en la unidn hipostdtica en la sola persona de Cristo.
Por su naturaleza divina, Cristo era omnisciente. Pero, en su humanidad,
al asumir forma de siervo, siervo de Dios, adopt6é una actitud de total de-
pendencia del Padre. La clave de la relacién entre su omnisciencia como
Dios y de la limitacién de su conocimiento como hombre se encuentra en
sus palabras: «Todas las cosas que le of a mi Padre, os las he dado a conocer»
(Jn. 15:15).

La dependencia de Cristo como hombre de la voluntad del Padre fue
total. Su nexo de unién con el Padre y su propia naturaleza divina se ma-
nifestaron en todas sus palabras y actos. Es absurdo negar, como ciertas
corrientes teoldgicas lo hacen, la total fiabilidad de todas las palabras y
acciones del Scfior Jesus debido a la «limitacién» de su conocimiento.
Precisamente el texto que nos ocupa de Marcos 13:32 muestra lo consciente
que El estaba que no le era dado, como hombre, recoger el conocimiento
del dfa y de la hora y comunicarlo a sus discipulos. Se mantuvo en sujecién
a la voluntad del Padre, y Cristo, en su mente humana, no llegé a conocer
este dfa y esta hora, por cuanto se sometié a no transferirlo a su mente
humana procedente del tesoro de su infinito conocimiento divino.

Asf, estos pasajes ponen a Cristo ante nuecstra mirada en sus relaciones
en su humillacién, en la que «se despoj6 a si mismo» de su majestad y gloria
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oficial, y se autolimité en su poder y transferencia de conocimiento divino
a su mente humana a aquello que el Padre le sefialaba.

Para ilustrar esto podemos tocar ¢l aspecto de su auto-limitacién en el
aspecto de la resistencia fisica. Estd escrito que «Jehov4, el cual cred los
confines de la tierra, no desfallece, ni se fatiga con cansancio» (Is. 40:28).
En cambio, el Sefior Jesus, «cansado del viaje, se sentd, asf, junto al pozo»
(Jn. 4:6). Su fatiga era real. Hubiera podido no estar fatigado empleando
su poder divino. Pero no lo emple6. Voluntariamente. Siempre sujeto a la
voluntad de su Padre el Sefior se fatigéd por muchos caminos, buscando a
las ovejas perdidas. Del mismo modo €l limit6 su conocimiento humano
en el sentido de, en estrecha comunién con Dios, conocer todo aquello que
el Padre le daba a comunicar, y muchas m4s que el Padre le comunicaba
s6lo a €l en la intimidad de su entrafiable relacién paterno-filial, y de no
transferir a su conocimiento humano aquellos extremos de su conocimiento
divino que el Padre reservaba para una ocasién posterior.

Asf, Agustfn de Hipona dice, acerca de Marcos 13:32: «Aunque como
Dios no podia desconocer nada, sin embargo su entendimiento humano no
sabia esto».

Lightfoot dice, acerca de este pasaje: «No le es revelado por ¢l Padre
para que lo revele a la iglesia».

Wordsworth, acerca del mismo texto: «Es cierto que el Hijo, como Hijo,
no conoce el dfa del juicio, por cuanto €l Padre "ha puesto los tiempos y
las sazones en su sola potestad’, y el Padre los revelard cuando lo conside-
re oportuno; y por ello no es parte del oficio del Hijo conocer, esto es,
determinar y declarar el dia del juicio».

Algunos de los comentaristas luteranos dicen que nuestro Sefior conocia
«€N TeSpecto a posesion, pero No en respecto a utilizacion». Esto es, podia
poseer, pero no emplear este conocimiento.

Waterland:® «Niega €l el conocimiento del dfa del juicio, pero en res-
pecto a su naturaleza humana; en respecto de lo cual se dice también que
crecié en sabidurfa, Lc. 2:52; el divino Logos asumid, con la naturaleza
humana, ¢l desconocimiento y otras limitaciones inherentes en ella».

Schaff, en Lange, acerca de Mt. 24:36: «Cristo no podfa, naturalmen-
te, dejar a un lado, en su encarnacién, los atributos metafisicos de su
naturaleza divina, como la eternidad; pero podia, por un acto de voluntad,
limitar sus atributos de poder y su conocimiento, y dejar de emplearlos en
todo 1o que era preciso para su humillacién».

69. Works, ii. 163 (Oxford, 1856).
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Sumarizando, se puede decir que todas las palabras pronunciadas por el
Sefior Jests lo fueron en fntima comunién con el Padre y condicionadas por
la omnisciencia de su naturaleza divina; que su desconocimiento de un dato
concreto se debfa a la misma dependencia del Padre. Esto jamds lo llevd,
por tanto, a ningin error ni acomodacién a errores, estando en todo caso
muy consciente de la no transferencia de datos a su mente humana, y asf
comunicdndolo. Todas las palabras del Sefior, asf como todos sus actos,
llevan la impronta de su divinidad, y fueron todas ellas, asf como sus actos,
revelacién y manifestacién del Padre. «El que me ha visto a mf, ha visto
el Padre». Y la persona maravillosa de Cristo es la plena revelacién del
Padre a nosotros.

OMNIPRESENCIA

Presente en todas partes

Porque donde estdn dos o tres
congregados en mi nombre, allf
estoy en medio de ellos (Mt.
18:20).

He aqui que yo estoy con
vosotros todos los dfas, hasta el
fin del mundo (Mt. 28:20).

No omnipresente

Porque a los pobres siempre
los tenéis con vosotros, pero a
m{ no siempre me tendréis
(Mt. 26:11).

Jestis mismo se acercd, y se
puso- a caminar con ellos (Lc.
15:15).

Jesis se habfa apartado de la
gente que estaba en aquel lugar
(Jn. 5:13).

Y me alegro por vosotros de no
haber estado alli, para que credis;
pero vayamos hasta €l (Jn. 11:15).

Como es evidente, los primeros textos se refieren a su presencia espiritual
con su pueblo, en tanto que la segunda serie de texto se refiere a su presencia
visible en el cuerpo. Pablo, en Col. 2:5, emplea un lenguaje semejante.

SANTIDAD

El es santo

Nunca hizo maldad, ni hubo
engafio en su boca (Is. 53:9).

Uno que ha sido probado en
todo conforme a nuestra se-

Es pecado

Al que no conocié pecado, por
nosotros 10 hizo pecado, para que
nosotros fuésemos hechos justicia
de Dios en €l (2 Co. 5:21).
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mejanza, excluido el pecado (He.
4:15, Lacueva).

Santo, inocente, sin mancha,
apartado de los pecadores (He.
7:26).

La palabra «pecado», en el texto de la derecha, ha sido explicada como
significando «ofrenda por el pecado». Con este punto de vista concurren
Agustin, Ambrosio, Erasmo, Lightfoot, Macknight, Stuart, Whitby, y mu-
chos otros comentaristas. Ciertamente la palabra griega admite este senti-
do, derivado de 1a versién LXX de pasajes como Lv. 4:24 y ss.; Nm. 8:8;
Sal. 40:6, etc. Sin embargo, y como apunta Pablo Wickham: «aunque es
posible que la palabra sea entendida asf desde el punto de vista lingiistico,
no es muy probable, por varias razones. En ninguna otra parte del Nuevo
Testamento se traduce de esta manera, mientras la proximidad de la misma
palabra al principio del versiculo con un significado radicalmente distinto,
y, ademds, formando un estrecho paralelismo las dos, evidentemente inten-
cionado por el apdstol, parece excluir por completo tal traduccidn».”

Evidentemente, el sentido es, en palabras de Wickham: «una identifi-
cacién simbdlica entre 1a victima y el pecado que recae sobre ella».” Cristo,
en la Cruz, estuvo allf en sustitucién y representacién del pecador, y fue
por ello tratado como pecado alli, en aquel lugar de maldicién y retribucion.
Es importante notar que Pablo no dice que Cristo fuera hecho pecador, si-
no «pecado». A pesar de responsabilizarse voluntariamente del pecado de
la raza humana, de la que éI formaba parte por la encarnacién, fue abso-
lutamente sin pecado en sentido personal. Pero como Victima fue estrecha-
mente identificado con nuestro pecado, as{ como nosotros venimos a ser
participes de su justicia, «hechos justicia de Dios en é€l».

Bendito

Dios te ha bendecido para
siempre (Sal. 45:2).

Lo Hamardn bienaventurado
(8al. 72:17).

El cordero que ha sido inmo-
lado es digno de tomar el poder,
las riquezas, la sabiduria, 1a for-
taleza, el honor, 1a gloria y 1a ben-
dicién (Ap. 5:12, cp. Lacueva).

Maldicién

Cristo nos redimié de la mal-
dicién de la ley, habiéndose hecho
maldicién por nosotros (porque
estd escrito: Maldito todo el que
es colgado en un madero) (G4.
3:13).

70. Pablo Wickham, Segunda Epistola a los Corintios (Pub. Portavoz Evangélico, Grand

Rapids, Michigan, 1985), pag. 137.
71. Ibid., pags. 136, 137,
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Lutero y algunos otros comentaristas, tomédndose el lenguaje de Gélatas
demasiado literalmente, han supuesto que por alguna misteriosa transferen-
cia de culpa humana a Cristo, €l devino realmente un pecador. Pero esta
interpretacién estd fuera de lugar, y repugna a los sentimientos cristianos.

Ellicott y Meyer sefialan que se ha empleado la palabra abstracta
«katara», maldicién, en lugar de 1a concreta, y piensan que es para «expresar
con mayor fuerza cudn completa ha sido la satisfaccién que Cristo hizo an-
te la ley».

Barnes: «Jests fue sometido a lo que se consideraba como una muerte
maldita. El fue tratado en su muerte como si hubiera sido un criminal».

Con estas palabras o que se estd expresando es que Cristo llevé sobre
si mismo la maldicién de una ley quebrantada, bebiendo la copa de la ira
de Dios. Al sufrir €1 en lugar de aquellos sobre los que 1a maldicién hubiera
debido caer, los redimié de la maldicién de 1a ley. Es precisamente por este
motivo que en Ap. 5:12 se le adscribe bendicién... por haber llevado la
maldicién a los suyos.

MISERICORDIA

El es misericordioso

Porque el Hijo del Hombre no
ha venido a destruir las almas de
los hombres, sino para salvarlas
(Lc. 9:56).

Porque el Hijo del Hombre
vino a buscar y a salvar 1o que se
habfa perdido (Lc. 19:10).

Inmisericorde

Caed sobre nosotros, y escon-
dednos del rostro del que estd
sentado sobre ¢l trono, y de la ira
del Cordero (Ap. 6:16).

Se llamaba Fiel y Verdadero,
el cual con justicia juzga y pelea
(Ap. 19:11).

Estd vestido de una ropa tefiida
en sangre; y su nombre es EL
VERBO DE DIOS (Ap. 19:13).

De su boca sale una espada
aguda, para herir con ella a las
naciones, y ¢l las pastoreard con
vara de hierro; y él pisa el lagar
del vino del furor y de la ira del
Dios Todopoderoso (Ap. 19:15).

De Wette™ dice que los ultimos pasajes «ticnen el resplandor de la
venganza mesidnica». La aparente dificultad queda rdpidamente resuelta. En

72. Introduction to New Testament, pig. 376.
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la misma proporcién en que El ama la santidad, en esta misma proporcién
aborrece el pecado. Cristo, siendo perfectamente santo, siendo también un
soberano sabio y benevolente, no puede sino verse impelido de una manera
infinitamente poderosa a recompensar 1a virtud y a retribuir y exterminar
el reino del pecado. Los textos a los que se hace objecion son una vivida
imagen de la accién futura de Cristo, cuando se haya dado fin a la era de
la gracia, al dfa de la salvacion, y venga a establecer su reino y a juzgar
en justicia a las naciones y, finalmente a todos y a cada uno de los que no
se han acogido a su sacrificio redentor.

Perdona a la cafa cascada Blande un cetro de hierro

No quebrard la cafia cascada, Los quebrards con cetro de
ni apagard ¢l pdbilo que humea hierro; como vasija de alfarero los
(Is. 42:3). desmenuzards (Sal. 2:9).

Estos pasajes presentan al Mesfas en una actitud doble; hacia el arrepen-
tido y humilde, y hacia el orgulloso y rebelde. El «cetro de hierro» indica
la fuerza y aplastante poder con que un dfa abrumar4 a los que se rebelan
contra su autoridad; el primer texto nos presenta la tiema compasién con
que trata a los desalentados ¢ indefensos. La misma palabra que dijo las tier-
nas palabras: «Venid a mf todos los que estdis fatigados y cargados» (Mt.
11:28) podfa, sin incongruencia alguna, tronar contra aquellos escarnece-
dores hipdcritas, los escribas y fariseos, la terrible denuncia: «jSerpientes,
engendros de viboras! ;Cémo escaparéis de la condenacién del infiemo?»
(Mt. 23:33).

VALENTIA Y FORTALEZA DE ANIMO

Se estremecié ante la muerte La afrenté valerosamente

jAhora estd turbada mi alma! S¢ humills a sf mismo, al ha-
&y qué diré? jPadre, sdlvame de cerse obediente hasta la muerte, y
esta hora! Mas para esto he lle- muerte de cruz (Fil. 2:8).

gado a esta hora (Jn. 12:27, V.M.).

Y Cristo, en los dfas de su car-
ne, habiendo ofrecido ruegos y si-
plicas con gran clamor y ldgrimas
al que le podia librar de la muerte,
fue ofdo a causa de su piedad
(He. 5:7).
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Theophilacto, Grotio, Tholuck, Bames, y otros, toman las palabras en
sentido interrogativo, y asf se traduce en RVR y RVR77: «;Y qué diré?
(Padre, sdlvame de esta hora?» Esta interpretacion tiene buen sentido, y
concuerda con el contexto.

El pasaje de He. 5:7 ha sido presentado como objecion en parte porque
la dltima cldusula ha sido traducida en algunas versiones como «por su
reverencial miedo» (RV) o «por su temor»; pero se puede traducir como
en el texto dado en la columna: «a causa de su piedad», o «debido a su
reverencia». Asi, sustancialmente, Alford, Bames, Bleek, Conybeare,
Delitzsch, Lutero, Robinson, Tyndale, Darby, Kelly, y todos los comentaris-
tas griegos.

El profesor Stuart, siguiendo sustancialmente la versién alternativa,
mantiene que no era 1a muerte lo que Cristo «temié»; temfa quedar anega-
do bajo 1a agonfa de ser abandonado por su Padre. A este respecto fue «oido»
y recibié ayuda divina (Lc. 22:43).

Darby:” «Fue ofdo a causa de su temor. Era adecuado que Aquel que
tom¢ sobre sf 1a muerte, respondiendo por otros, sintiera todo el peso de
ella sobre su alma. Ni estaba dispuesto a escapar a las consecuencias de
aquello que €l habfa emprendido (comparar cap. 2), ni a carecer del justo
sentido de 1o que era estar asf bajo 1a mano de Dios en juicio. Su temor
fue su piedad, la recta estimacion de la posicién en la que el hombre pecador
se encontraba, y lo que tenfa que venir de parte de Dios debido a ella. Pero
para €l el hecho de sufrir las consecuencias de esta posicién fue obediencia.
Y esta obediencia debfa ser perfecta, y ser probada hasta lo ultimo».

Asi, el hecho de que todo su ser se conmoviera ante la perspectiva de
quedar identificado con el pecado del hombre y de morir bajo la ira de Dios
por este pecado no suyo, no contradice 1a resolucién con que, angustiado
y afligido, afront6 el sacrificio de sf mismo, con toda entereza, con entera
obediencia.

VERACIDAD
Su testimonio, verdadero No verdadero
Aunque yo doy testimonio Si yo doy testimonio acerca de
acerca de mi mismo, mi testimo- mi mismo, mi testimonio no es
nio es verdadero, porque sé de verdadero (Jn. 5:1).
dénde he venido y adénde voy

(Jn. 8:14).

73. Synopsis of the Books of the Bible, vol. 5, pdg. 271.
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Grocio toma el primer pasaje como una mera hipétesis: «aunque yo dé
testimonio de mf mismo», etc. E1 Obispo Pearce, Wakefield y otros, tra-
ducen asf el segundo texto: «Si doy testimonio de mi mismo, ;no es
verdadero mi testimonio?» Si se retiene 1a versién comunmente dada, el sig-
nificado serfa: «Si yo solo doy testimonio de m{ mismo». La ley de Moisés
demandaba al menos dos testigos (Dt. 19:15). Por ello, Jestis admite que
su propio testimonio en solitario no serfa «verdadero»; esto es, no seria con-
siderado como evidencia legal (ver nota en RVR77, loc. cit. en margen:
«Esto es, vdlido segiin la ley»); por ello mismo pasa €] a aducir el testimonio
corroborativo de otro.

Andrew Fuller:™ «El primer pasaje establece su testimonio tal como éste
era en si mismo; el segundo lo que era en la consideracion de los hombres...
Admitiendo sus leyes o normas de evidencia, su testimonio no hubiera sido
crefble; y es por ello que en los versfculos que siguen apela al de Juan el
Bautista, y a las obras que él habfa obrado en nombre de su Padre, lo que
venfa a ser un testimonio del Padre».

Alford: «La declaracién del cap. 5 era que su propio testimonio sin apoyo
adicional (suponiendo que tal cosa fuera posible) no serfa digno de con-
fianza, pero que su testimonio si tenia el apoyo de, y era adem4s coincidente
con, el del Padre. El mismo argumento se emplea en el cap. 8, pero se nos
presenta su otra faceta. El si da testimonio de s{ mismo, por cuanto su
testimonio es el testimonio del Padre que da testimonio en él.

Recibié testimonio humano No lo recibié
Y vosotros daréis testimonio, Pero yo no recibo testimonio
también, porque estdis conmigo de parte de hombre alguno; mas
desde el principio (Jn. 15:27). digo esto para que sedis salvos
(In. 5:34).

«Y0 no recibo», etc.; esto es, el «testimonio» del que he hablado no es
de origen humano. Es infinitamente m4s autorizado y concluyente que 1o
pudiera ser el testimonio de ningin hombre. No necesito para mi{ mismo de
testimonio humano; simplemente lo aduzco por causa de vosotros mismos,
para -que «sedis salvos».

74. Works, i. 679.
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MISION
Paz Guerra
Principe de paz. Lo dilatado de No penséis que he venido pa-
su imperio y la paz no tendrdn ra traer paz a la tierra; no he ve-
limite (Is. 9:6, 7). nido para traer paz, sino espada.
La paz os dejo, mi paz os doy Porque he venido para enfrentar al
(Jn. 14:27). hombre contra su padre, a la hija

contra su madre, y a la nuera con-
tra la suegra; y serdn enemigos del
hombre, los de su casa (Mt. 10:
34-36).

Esto es, el objeto final de su misién es la paz, pero como resultado de
ella ha sido, es, y serd, hasta su consumacion, la lucha y la guerra. Una
proclamacién del reino de Dios no podfa tener lugar en el mundo sin
despertar el feroz antagonismo de todo lo que es satdnico. De ahf surgen
la lucha y la divisién, amargos conflictos y persecuciones, como males in-
cidentales hasta el final establecimiento del reino universal del Sefior en su
prometido retorno.

El pasaje de Jn. 14:27, naturalmente, se refiere a la paz interior del
creyente, de saberse reconciliado con Dios y de gozar de su paz en medio
de todas las circunstancias adversas y conflictos que se desatan durante su
peregrinacion.

Extendida a todos los Sé6lo a los israelitas
hombres
No vaydis por camino de
También te daré por luz de las gentiles, ni entréis en ciudad de
naciones, para que mi salvacién samaritanos, sino id m4s bien a las
alcance hasta los confines de la ovejas perdidas de la casa de
tierra (Is. 49:6). Isracl (Mt. 10:5, 6).

No he sido enviado sino a las
ovejas perdidas de la casa de
Isracl (Mt. 15:24).

El hizo la expiacion, «gusté la muerte», por todos los hombres, y los
beneficios de su redencién son ofrecidos a todos, pero su misién personal
fue dirigida a la «casa de Israel». Y la primera misién de los apdstoles tuvo
esta misma restriccion,
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A los samaritanos

Y envi6é mensajeros delante de
¢l, los cuales fueron y entraron en
una aldea de los samaritanos para
hacerle preparativos (Lc. 9:52).

Yendo Jestis a Jerusalén, pa-
saba entre Samaria y Galilea
Le. 17:11).

Abandoné Judea, y marché
otra vez a Galilea. Y tenfa que
pasar por Samaria (Jn. 4:3, 4).

Entonces viniceron los samari-
tanos a €l y le rogaban que se que-
dase con ellos; y se quedd ailf dos
dfas. Y creyeron muchos m4s por
Ia palabra de €l (Jn. 4:40, 41).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

Exclusivamente a los
judios

Se alejé de Galilea, y se fue a
la comarca de Judea, al otro lado
del Jorddn (Mt. 19:1).

Y la mujer era griega, de raza
sirofenicia, Y le rogaba que arro-
jase de su hija al demonio. Pero €l
le decia: Deia primero que se sa-
cien los hijos; pues no estd bien
tomar el pan de los hijos y echar-
lo a los perriilos (Mr. 7:26, 27).

«Es imposible», dice Zeller,” reconciliar estos diferentes relatos». Pues
en realidad las infrecuentes excepciones a que se hace alusién en la prime-
ra serie de textos s6lo demuestra la regla general de que la misién personal
de Cristo era a los judios. El mero hecho de que al viajar de Judea a Galilea
pasara a través de Samaria, que estaba entre las dos, o que obrara un mila-
gro sobre un samaritano, y que virtualmente alabara a otro (Lc. 17:16 y
10:33-37), o que realmente se quedara dos dfas en Sicar, no milita en
absoluto en contra de la certidumbre de que su ministerio personal tuvo

lugar entre los hijos de Israel.
A cumplir la ley A redimir de su maldicion

Cristo nos redimi6 de la mal-
dici6én de la ley (G4. 3:13).

No penséis que he venido para
abrogar la ley o los profetas; no
he venido para abrogar, sino para
cumplir (Mt. 5:17).

El vino a cumplir el gran fin de 1a ley, conseguir la justicia del hombre.
El «cumplié» observé a la perfeccién la ley en tanto que en él, adem4s, co-
mo el gran Antitipo, se cumplfan los tipos y las figuras de 1a ley ceremonial.
Al mismo tiempo vino a redimir a los pecadores arrepentidos de la
maldicién de 1a ley sufriendo él mismo el peso de la ley quebrantada por

75. Renan y Strauss, pag. 79.
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el pecado del hombre. No fue abrogdndola como consiguié nuestra
redencion, sino cumpliéndola y agotando nuestro castigo sobre sf mismo.
Por ello mismo, 1a ley queda en vigor, condenando el pecado. Al morir
juntamente con Cristo (Ro. 6:6-13, G4. 2:20)), el creyente ha muerto
también al pecado y estd muerto para la ley (G4. 2:19). Asf como Cristo
se identificé con nuestro pecado (2 Co. 5:21) y fue hecho maldicién por
nosotros (G4. 3:13), del mismo modo el creyente es identificado con €l en
su muerte en la cruz. La ley no es por tanto abrogada sino que, al contrario,
cumple plenamente su papel, y ya no tiene mds que ver con el creyente,
que, «por medio de la ley ha muerto para la ley» (G4. 2:19), a fin de vivir
para Dios. De este modo, Pablo puede afirmar rotundamente estas dos ar-
moénicas verdades: «no estdis bajo 1a ley, sino bajo la gracia» (Ro. 6:14),
y, «¢Luego invalidamos la ley por medio de la fe? jEn ninguna maneral,
sino que afianzamos 1a ley».

Recapitulando: La ley no ha sido abrogada, sino que estd en vigor, y
cumple fntegramente su ministerio de muerte al aplicar la pena a los trans-
gresores; en la redencién de la maldicién de la ley la pena se cumple in-
tegramente en Cristo, en cuya muerte quedan identificados los creyentes,
pecadores arrepentidos, que por esta misma muerte quedan desligados de
su relacién con la ley, pasando a una nueva vida en Cristo en resurreccion,
y bajo el principio ya no de la ley, a la que han muerto con Cristo, sino
de la gracia.

A juzgar el mundo

Pues ni aun ¢l Padre juzga a
nadie, sino que ha dado todo jui-
cio al Hijo (Jn. 5:22).

Y afiadi6 Jesus: Para juicio he
venido yo a este mundo; para que
los que no ven, vean, y los que
ven, se vuclvan ciegos (Jn. 9:39).

No a juzgarlo

Porque Dios no envi6 a su Hijo
al mundo para condenar al mun-
do, sino para que el mundo sea
salvo por medio de él (Jn. 3:17).

Vosotros juzgdis segun la car-
ne; yo no juzgo a nadie (Jn. 8:15).

Al que oye mis palabras, y no
1as guarda, yo no le juzgo; porque
no he venido a juzgar al mundo,
sino a salvar al mundo (Jn. 12:47).

El término griego «krino» tiene dos sentidos distintos, aunque asociados,
significando bien meramente juzgar, bien condenar. En algunos de los pa-
sajes citados parcce emplearse en un sentido, en otros se emplca en otro.
Jesds vino, en un sentido, a «juzgar» al mundo, esto es, a determinar,
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mediante el evangelio, el estado moral y consiguiente destino final de los
hombres; sin embargo, su objetivo primario no era el de condenar a los
hombres, aunque, en el proceso de juicio, 1a condenacién de algunos se-
rd un resultado cierto, aunque incidental. «Y0 no juzgo a nadie» esto es a
vuestra manera, 0 bien, en mi mision actual. En se segunda venida é1 si
que, en su sentido dltimo y més propio, «juzgard al mundo».

MILAGROS

Prueba de misién divina

Y vio Israel aquel gran hecho
que Jehovd ejecuté contra los
egipcios; y el pueblo temié a
Jehovd y a Moisés su siervo
(Ex. 14:31).

(Eres ti el que ha de venir, o
esperaremos a otro? Respondien-
do Jesus, les dijo: Id, e informad
a Juan de las cosas que ofs y veis.
Los ciegos ven, los cojos andan,
los leprosos son limpiados, los
sordos oyen, los muertos son
resucitados (Mt. 11:3-5).

Rabfi, sabemos que has venido
de Dios como maestro; porque
nadic puede hacer estas sefiales
que ti haces, si no estd Dios con
él (Jn. 3:2).

Las obras que el Padre me dio
para que las llevase a cabo, las
mismas obras que yo haga, dan
testimonio de mi, que el padre
me ha enviado (Jn. 5:36).

Testificando Dios juntamente
con ellos, tanto con sefiales como
con prodigios y diversos milagros
y dones distribuidos por el Es-
piritu Santo segun su voluntad
(He. 2:4).

No son prueba

Entonces llamé también Fa-
raén sabios y hechiceros, ¢ hicie-
ron también lo mismo los he-
chiceros de Egipto con sus en-
cantamientos; pues eché cada uno
su vara, las cuales se volvieron
culebras (Ex. 7:11, 12).

Y los hechiceros hicieron lo
mismo con sus encantamientos, €
hicieron subir ranas sobre la tierra
de Egipto (Ex. 8:7).

Cuando se levante en medio de
ti algin profeta, o vidente en suc-
fios, y te anuncie una sefial o
prodigio, y si se cumple la sefial
o prodigio que €l te anuncié, y en-
tonces te dice: Vamos en pos de
otros dioses que ti no conoces, y
sirvdmosles; no dards oido a las
palabras de tal profeta, ni a tal
vidente en suefios; porque Jeho-
v4 vuestro Dios os estd probando,
para saber si amdis a Jehovd
vuestro Dios con todo vuestro co-
razén, y con toda vuestra alma
(Dt. 13:1-3).

Porque se levantardn falsos
Cristos y falsos profetas, y hardn
grandes sefiales y prodigios, has-
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ta el punto de engafiar, si fucra
posible, aun a los escogidos
(Mt. 24:24).

Pues si yo echo fuera los de-
monios por Beelzebi, ;por quién
los echan vuestros hijos fuera?
Por tanto, ellos serdn vuestros
jueces (Lc. 11:19).

Inicuo cuyo advenimiento es
por la actuacién de Satands, con
todo poder y sefiales y prodigios
mentirosos (2 Ts. 2:9).

También hace grandes sefia-
les, de tal manera que aun hace
descender fuego del ciclo a la
tierra en presencia de los hom-
bres. Y engafia a los moradores
de la tierra a causa de las sefiales
(Ap. 13:13, 14).

Acerca de este tema general, podemos decir que los milagros son una
prucba, pero no la tnica, de la misién divina de un maestro religioso. Se
debe tener en cuenta su propio cardcter y afirmaciones, asi como la natu-
raleza de su milagro, y de la doctrina que propone. Y antes de proseguir
en ¢llo se deben considerar unas cuestiones preliminares.

1. ;Qué es lo que constituye un milagro? Damos varias respuestas.
Doctor Charles Hodge:” «Un acontecimiento, que ticne lugar en el mundo
externo, involucrando la suspensién de o contrarrestando una ley natural,
Yy que no puede atribuirse a otra cosa que al poder inmediato de Dios».
«Después de todo», dice €1 en otro lugar, «la suspension o violacién de las
leyes de la naturaleza que se involucra en los milagros estd constantemente
teniendo lugar ante nosotros. Una fuerza contrarresta a otra; la fucrza vital
mantiene a raya las leyes quimicas; y la fuerza muscular puede controlar
la accion de la fuerza fisica. Cuando alguien levanta un peso del suclo, la
ley de la gravedad no es ni suspendida ni violada, sino contrarrestada por
una fuerza mds intensa opuesta a ella. Lo mismo es cierto del acto de Cristo

76. Theology, Vol. ii, pig. 75, y Vol i. pag. 62l
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de andar sobre el agua y de 1a flotacién del hacha de hierro por orden del
profeta».

Profesor Park:” «Un milagro es una violacién de las leyes de la materia
y de la mente finita en su método establecido de operacién» O, més es-
pecificamente: «un fenémeno que tiene lugar en violacién de las leyes de
la naturaleza en su operacién comiin, y que €s dispuesto para dar testimonio
de la autoridad divina del mensajero en cuyo favor tiene lugar».

Arzobispo Trench:™® «Una causalidad divina extraordinaria pertenece a
la misma esencia del milagro... Al lado y més alld de las operaciones or-
dinarias de la naturaleza, se introducen poderes més elevados (mds eleva-
dos, no en cuanto a provenir de una fuente mds elevada, sino por tener como
motivo més elevados fines) y se hacen sentir en el mismo origen y fuente
del poder de la naturaleza».

Aquf se debe observar que las «leyes de 1a naturaleza» son no principios
normativos a los que Dios mismo tuviera que someterse, sino meras gene-
ralizaciones conseguidas por observacién y experimento, frecuentemente
expresadas en términos matemadticos, del comportamiento usual del univer-
so a nuestro alrededor y de 1as relaciones entre sus partes. Evidentemente,
ello no ata a Dios a mantenerse dentro de este funcionamiento regular por
El ordenado. La «ley natural», entonces, constituye meramente una ex-
presién de la actividad de Dios en el mantenimiento del orden y de la
estructura y relaciones del universo por €1 creado y sustentado, en tanto que
el milagro es su actuacién especifica y puntual en la que, por motivos
concretos, se aparta de su uniforme actuacion, e introduce por su voluntad
nuevos elementos o conduce a distintos comportamientos de 1os compo-
nentes del universo, en cumplimiento de su voluntad.

2. ;Cudl es el sentido legitimo de un milagro? John Foster observa que
un milagro es el toque de la gran campana del universo llamando a las
multitudes a ofr un sermén. El Obispo Butler dice: «La revelacién misma
es un milagro, y los milagros son la prueba de la misma» Pascal: «Los
milagros prucban la doctrina, y la doctrina prueba los milagros». Rothe:
«Los milagros y las profecfas no son apéndices exteriores a una revelacion
en sf misma independiente de ellos, sino que constituyen elementos de Ia
revelacién misma». Gerhard:” «La doctrina es el titulo de propiedad, y es

77. MSS. Lectures. Ver también Smith’s Bible Dictionary, art. «Miracles», apéndice por Prof.
Park.

78. Notes on the Miracles, pag. 18.

79. Smith's Bible Dictionari, Vol. iii., pdgs. 1960-1968.
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esencial para el significado del sello que va con ella. El milagro es el sello,
y es importante para la autoridad del titulo de propiedad. El sello ausente
del pergamino no puede cumplir su principal designio, y el pergamino sin
el sello disminuye en valor».

Doctor Hodge:* «Cuando alguien se presenta como mensajero de Dios,
que deba ser recibido como tal o no depende, en primer lugar, de las obras
que lleva a cabo. Si €l no sélo ensefia doctrinas ajustadas a la naturaleza
de Dios y congruentes con las leyes de nuestra propia naturaleza, sino que
adem4s lleva a cabo obras que evidencian poder divino, entonces sabemos
no solamente que las doctrinas son verdaderas, sino también que el maestro
es enviado por Dios».

Doctor Thomas Amold:® «Te quejas de aquellos que juzgan una reve-
lacién no por su evidencia sino por su sustancia. A mf siempre me ha
parecido que su sustancia es una parte de lo mds esencial de su evidencia;
y que los milagros en favor de insensateces 0 maldad s6lo demostrarfan el
maniquefsmo. Somos tan totalmente desconocedores del mundo invisible,
que el caricter de cualquier poder sobrenatural sélo puede ser juzgado por
el cardcter moral de las declaraciones sobre las que pone su aprobacién; s6-
lo de esta manera sabremos si se trata de una revelacion de Dios o del
diablo».

Trench:3 «Un milagro no demuestra 1a verdad de una doctrina, ni la
misién divina de aquel que lo lleva a cabo. Lo tdnico que le da, de entrada,
es el derecho a ser ofdo; lo pone en la alternativa de proceder del cielo o
del infierno. La doctrina debe en primer lugar recomendarse a la conciencia
como buena, y s6lo entonces puede el milagro sellarla como divina. Pero
la primera apelacidn es la de 1a doctrina a la conciencia, a la naturaleza mo-
ral en ¢l hombre».

John Locke:®® «Aunque la experiencia comin y el curso ordinario de las
cosas tienen con justicia una poderosa influencia sobre las mentes de los
hombres, para hacerles dar o rehusar crédito a cualquier cosa que les sea
propuesta a su fe, hay sin embargo casos en los que la extrafieza del hecho
no debilita el asentimiento a un testimonio adecuado acerca de €1. Porque
allf donde los acontecimientos sobrenaturales son apropiados para los fines
propuestos por aquel que tiene el poder de cambiar el curso de la naturaleza,
alli, bajo tales circunstancias, pucde ser 1o mds apropiado procurar la fe,

80. Theology, 1. 636.

81. Life, ii. 202 (Edicién pupular, Boston, 1871).

82. On Miracles, pig. 217.

83. On Human Understanding, Libro IV, cap. xvi, secc. 13.
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por muy por encima que estén, 0 contrarios que sean, a la observacién
ordinaria. Este es el caso apropiado de los milagros, que, si estdn feha-
cientemente atestiguados, no s6lo reciben crédito ellos mismos, sino que 1o
dan también a otras verdades que precisan de tal confirmacién»,

Doctor Thomas Brown:* «Un milagro no es una violacién de ninguna
ley de la naturaleza. Por ello mismo no involucra primariamente ninguna
contradiccién ni ningin absurdo fisico. No hay nada en ello que sea incon-
gruente con nuestra creencia en la mds firme uniformidad de la naturaleza;
porque no es la secuencia de un acontecimiento diferente cuando las cir-
cunstancias anteriores han sido las mismas; se trata de un efecto nuevo para
nuestra observacion, por cuanto es el resultado de circunstancias nuevas y
peculiares. El antecedente, por definicién, ha sido diferente; por ello no es
de asombrar que el consecuente sea diferente asimismo». «Es esencial,
ciertamente, para que creamos en algin acontecimiento milagroso, que
exista la evidencia de algin propdsito en gracia que el milagro deba suplir;
por cuanto todo lo que conocemos de 1a operacién del poder divino en el
universo indica algin prop6sito previo de este tipo».

Estamos ahora preparados para ver la distincién entre verdaderos mi-
lagros y otros acontecimientos que pudieran ser confundidos con ellos. Un
milagro genuino tiende a confirmar la doctrina con €l asociada, y es a su
vez corroborado por ella, mientras que tanto la doctrina como el milagro
se recomiendan por sf mismos a nuestra razén como dignos del Autor de
1a naturaleza. De ello se sigue que no cada acontecimiento extraiio debe ser
considerado como un «milagro». Las actuaciones casi increfbles de ciertos
malabaristas, sin contemplar ningiin gran fin moral, no deben ser clasifi-
cadas con los «milagros», sino que deben ser atribuidas a la «destreza con
la mano» 0 a un conocimiento de ciertas leyes y fuerzas ocultas de la na-
turaleza. Las maravillas obradas con fuego® en la Edad Media, que 1a gen-
te consideraba como milagros, son conocidas ahora como meros trucos, to-
talmente indignos de la intervencién del Ser Divino.

Una vez més, se tiene que recordar, como lo ha mostrado Trench® con
claridad, que el reino de Satands tiene sus propios milagros, as{ como ¢l
reino divino, y que los tales involucran realmente la intervencién de agen-
cias espirituales y sobrenaturales que provienen del reino de las tinieblas.
No siendo «milagros» en el sentido més elevado de la palabra, s6lo par-

84. On Relation of Cause and Effect, pags. 224, 230.
85. Ver Brewster’s Letters on Natural Magic, carta 12.
86. Notes on Miracles, pigs. 25-27.
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ticipan en parte de los elementos esenciales del milagro. Exhiben «no la
omnipotencia de Dios manejando su propio mundo para fines de gracia,
sabidurfa y amor, sino un mal que se permita que se introduzca en los
mdviles ocultos de cosas, justo hasta allf donde puede ser suficiente para
su propia y més honda confusién al final, y, en el interin, para la necesaria
prucba y perfeccionamiento de los santos y siervos de Dios».

Alford: «L.os milagros, como tales, no son prueba de verdad, sino que
han sido permitidos, y ello preanunciado, a falsas religiones y maestros».
Para una ilustracién de esta afirmacién, se refiere a varios de los textos
citados en el encabezamiento de este apartado.

En cuanto a las hazafias de los magos de Egipto, Bush, Dwight y otros
piensan que eran meramente trucos de expertos malabaristas.®” Sin embar-
£0, muchos comentaristas parecen dispuestos a reconocer el carcter sobre-
natural de las hazafias adscritas a los magos.

Keil: «Con nuestra muy limitada familiaridad con el tenebroso dominio
de los conjuros paganos, no se puede negar de un modo absoluto la posi-
bilidad de que ellos obraran "maravillas mentirosas segiin la operacién de
Satanis", esto es, cosas sobrenaturales (2 Ts. 2:9)» Afiade €1: «En las per-
sonas de los conjuradores Faraén convocé el poder de los dioses de Egip-
0 para que se opusieran al poder de Jehov4, el Dios de los Hebreos».

Trench: «M4s bien se trataba de un conflicto no meramente entre el rey
de Egipto y el peder de Dios, sino que los dioses de Egipto, los poderes
espirituales de maldad, que subyacfan a y eran ¢l alma de aquel oscuro y
malvado reino, estaban en conflicto con el Dios de Isracl».

Hengstenberg:® «El objeto hacia el que se dirigfan todos estos aconte-
cimientos, segun el cap. 8:20, era demostrar que Jehovd es Sefior en medio
de la tierra». Este critico piensa que el autor del Pentateuco no habla de una
manera definida acerca de la naturaleza y origen de los resultados consegui-
dos por los magos egipcios, y que no hay nada en existencia que nos pueda
dar ninguna informacién acerca de su opinién.

En cuanto a Dt. 13, hemos visto que el milagro per se, aparte del
mensaje, no constituye prueba concluyente de 1a misién divina del tauma-
turgo. En este caso especffico, si el obrador de milagros fuera a inculcar
«idolatria» —cosa que habia sido estricta y terminantemente prohibida por
Jehova— esta sola circunstancia debfa ser tomada como evidencia absolu-
ta de que era un falso profeta y un engafiador. Por ello, el «milagro» scrfa,

87. Ver Davidson, Introd. to Old Test., 1. pags. 221, 222.
88. Egypt and the Books of Moses, pdgs. 98, 104, 105.
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en tal caso, simplemente obra de Satands, que Dios permitfa para poner a
prueba la lealtad y fidelidad del hombre hacia él.

Las «grandes sefiales y prodigios», en Mt. 24:24, si son de cardcter
sobrenatural, son exactamente como los acabados de mencionar.

En Lc. 11:19 tenemos un argumentum ad hominem. En este pasaje €l
viene a decir: «Yo echo fuera demonios, como también vuestros hijos
pretenden hacer. Ahora bien, si suponéis que el exorcista estd coligado con
Satands, jqué hay de vuestros propios hijos?»

En cuanto a 2 Ts. 2:9, dice Trench: «Se trata de "sefiales y prodigios
mentirosos”, no debido a que sean en sf mismos fraudes e ilusiones, sino
porque son obrados para sustentar el reino de la mentira». O, como dice
Alford, «tienen la falsedad como base, esencia y objetivo».

Muy similar es lo que se pudiera decir acerca del texto de Apocalipsis,
que Alford interpreta como delineando una caracteristica de la iglesia papal,
la pretensién de Roma de obrar «milagros» de varias clases.

Este tema se puede recapitular con el sencillo enunciado de que, por
cuanto los milagros y doctrina de nuestro Salvador son, a una, mutuamen-
te congruentes y dignos de Dios, sus milagros pueden ser con toda justicia
presentados como corroboracién de 1a divinidad de su misién.

MODOS DE PRESENTARLE

Menospreciado Honorable
Fue despreciado y desechado Para vosotros, pues, los que
de los hombres; varén de dolores creéis, es de gran valor.¥
y experimentado en quebranto; (1 P. 2:7).

como uno ante quien se esconde
el rostro, fue menospreciado, y
no lo estimamos (Is. 53:3).

Estos dos textos contemplan tipos totalmente distintos de personas; los
que, estando espiritualmente iluminados, ven el verdadero cardcter y gloria
del Mesias; los otros son los que siguen estando en 1a tinicbla y ceguera
del pecado.

89. El término original significa un honor.
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Sin hermosura

Como raiz de tierra seca; no
hay apariencia en €I, ni hermosu-
ra como para que le miremos, ni
atractivo (Is. 53:2).

Hermoso

Mi amado es blanco y sonro-
sado, descuella entre diez mil.
...Su paladar dulcisimo, y todo €1
es un encanto. Tal es mi amado,

tal es mi amigo (Cnt. 5:10, 16).

Nos encontramos en el mismo caso que lo anterior. Los carnales no
pudieron jam4s discernir la glona moral del Sefior Jests. El no se present6
con atractivo humano en su primera venida. Pero para el creyente, €l es «de
gran valor» (1 P. 2:7), y esto es 1o que sc expresa aleg6ricamente en el tex-
to de la derecha. Y en su segunda venida, cuando se manifestard con su
maravillosa gloria, vendrd para «ser admirado» (cp. 1 Ts. 1:10).

Un leén Un cordero

He aqui... el Le6n de 1a tribu
de Judéd (Ap. 5:5).

Y fijdndose en Jesds que pa-
saba por allf, dijo: He ahi el
Cordero de Dios (Jn. 1:36).

En un aspecto, es llamado un «leén», en otro, «cordero». El término ledn
trac a la mente la idea de su dominio, asf como la de su descendencia de
1a tribu de Jud4 (Gn. 49:9); el cordero era un emblema de inocencia, y era
usualmente ofrecido en sacrificio.

Sumo sacerdote Sacrificio

Tenemos tal sumo sacerdote, Ha sido manifestado una vez
el cual se sent6 a la diestra del para siempre por el sacrificio de sf
trono de 1a Majestad en los cielos mismo... Cristo fue ofrecido una
(He. 8:1). sola vez para llevar los pecados

de muchos (He. 9:26, 28).

Estos dos pasajes se refieren a dos cosas enteramente distintas. Cristo,
al ofrecerse en la cruz, fue verdaderamente el sacrificio por nosotros,
verdaderamente «nuestra pascua» (Ap. 5:7). Su condicién de sumo sacer-
dote la recibid segiin el orden de Melquisedec, y ejerce este sumo sacerdocio
en el cielo (He. 4:14), habiéndolo llegado a ser en virtud de su sacrificio
y consccueniemente a su resurreccién (He. 7:11-28).

Es de sefialar que la Pascua no fue sacrificada por sacerdote alguno (ain
no habfa sido dada la institucién del sacerdocio), sino por los respectivos
padres de cada familia (Ex. 12:21). El sacerdocio fue, por tanto, instituido
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después de la redencién. En la rememoracion de 1a Pascua sf que intervenfa
el sacerdocio en el sacrificio. Pero no en la Pascua misma, la redencién del
pueblo de Egipto. En 1a eterna redencién del poder de Satands, del pecado
y de 1a muerte, se da la misma secuencia. No hay pues contradiccién entre

ambos conceptos.
Una vid

Yo soy la vid, vosotros los
pdmpanos; el que permanece en
mif, y yo en él, éste lleva mucho
fruto; porque separados de mfi,
nada podéis hacer (Jn. 15:5).

Una piedra

Siendo la principal piedra del
dngulo Jesucristo mismo (Ef.
2:20).

Y: Piedra de tropiezo, y roca
de escédndalo, pues ellos tropiezan
en la palabra, siendo desobedien-
tes (1 P. 2:8).

La figura de la «vid» y los «pdmpanos» expone la unién fntima y vital
de Cristo y su pueblo, junto con la total dependencia que tienen de €I pa-
ra su sustento y crecimiento espiritual. Alford: «La unidad interna de €l

mismo y 1os suyos».

El término «piedra» presenta metaféricamente a Jesds como el «funda-
mento» sobre el que su pueblo es edificado y también como la ocasién de
la caida y final derrumbamiento de sus enemigos.

Un pastor

Yo soy ¢l buen pastor; el buen
pastor su vida da por las ovejas
(Jn. 10:11).

Nuestro Sefior Jesucristo, el
gran pastor de las ovejas (He.
13:20).

(El) Pastor y Guardidn de
vuestras almas (1 P. 2:25).

Oveja

Como oveja fue llevado al
matadero; y como cordero sin voz
delante del que lo trasquila, asf
no abrié su boca (Hch. 8:32).

Han lavado sus ropas, y las
han emblanquecido en la sangre
del Cordero (Ap. 7:14).

La primera figura representa su cuidado tiemo y vigilancia de su
«manada pequefia»; la segunda nos trae a la vista la gentileza e inocencia
de su cardcter personal, junto con el hecho de que también €I, como un
cordero, fue ofrecido en sacrificio.
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Una puerta

Yo soy la puerta; el que entre
por medio de mi, serd salvo; en-
trard, y saldrd, y hallard pastos
(Jn. 10:9).

Pan

Yo soy el pan vivo que des-
cendié del cielo; si alguien come
de este pan, vivird para siempre;
y el pan que yo dar€ es mi came,
la cual yo daré por la vida del
mundo (Jn. 6:51).

El primer texto sefiala el hecho de que Cristo es el dnico medio de acce-
so al Padre; que en su nombre, por la expiacién obrada por €I, acudimos
a Dios. El segundo texto implica que asf{ como €l pan material tiene que
ser comido, digerido y asimilado por nosotros para el mantenimiento de la
vida ffsica, del mismo modo la persona de Cristo debe ser conocida y
aceptada para salvacién, y su ejemplo estudiado y su persona meditada co-
mo ejemplo y sostenimiento espiritual para el seguimiento de la vida cris-

tiana y el mantenimiento de la vitalidad espiritual del creyente.

La luz del mundo

El Verbo era la luz verdadera,
que alumbra a todo hombre que
viene a este mundo (Jn. 1:9).

Entretanto que estoy en el
mundo, soy luz del mundo (Jn.
9:35).

Los hombres son luces

Vosotros sois 1a luz del mundo
(Mt, 5:14).

El era ldmpara que ardfa y
alumbraba (Jn. 5:35).

En medio de la cual [gene-
racién] resplandecéis como lumi-
nares en el mundo (Fil. 2:15).

En el sentido primario y m4s elevado, Cristo es la Luz del mundo; en
un sentido secundario y subordinado, los cristianos, considerados como re-
ceptores y reflectores de su luz, pueden ser designados como «la luz del

mundo».

El Fundamento

Porque nadie puede poner otro
fundamento que el que estd
puesto, el cual es Jesucristo
(1 Co. 3:11).

Los hombres son fundamento

Sobreedificados sobre el fun-
damento de los apdstoles y profe-
tas, siendo la principal piedra del
dngulo Jesucristo (Ef. 2:20).

La iglesia dcl Dios vivo, co-
lumna y apoyo de la verdad. Y
sin contradiccién, grande es el
misterio de la piedad (1 Ti. 3:15,
16, RV).
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En estos pasajes tenemos unas metdforas que presentan diversos aspec-
tos de una misma verdad. En 1 Co. 3:11, 1a singularidad de Jesucristo es
expresada como el fundamento inamovible, en relacién con la responsabili-
dad humana en la sobreedificacion. En Ef. 2:20 no se toca en absoluto 1a
responsabilidad humana, sino que se considera el crecimiento del templo
sagrado edificado por Dios, y en este pasaje la singularidad y papel fun-
damental de Cristo queda asimismo expresado mediante la figura de «la
principal piedra del dngulo». Es evidente que se trata de figuras igualmente
legitimas y no contradictorias de expresar distintos aspectos de la verdad:
en el primera caso con respecto al papel responsable del hombre en la edi-
ficacién del cuerpo profesante; en el segundo, en el papel de Dios en la
edificacién del santuario sagrado, el cuerpo de todos los pertenecientes a
Cristo, y sobreedificados sobre los primeros testigos fieles del Seflor.

Acerca del dltimo texto, dice Ellicott que 1a «columna» y el «apoyo»,
como designacion de la iglesia, son «sé6lo simples expresiones metaféricas
de 1a estabilidad y permanencia del apoyo», y afiade: «si no hubiera iglesia,
no habria testigos, ni guardidn de los registros, ni base sobre 1a que pudie-
ra reposar la verdad reconocida». Cris6stomo, Teodoreto, Tholuck, Lutero,
Calvino, Beza, Grocio, De Wette, Huther, Alford y Wordsworth concurren
en esta postura, considerando a la iglesia «el elemento en el que, y el medio
por el cual, 1a verdad es conservada y sustentada». Pero si admitimos que,
en este sentido secundario, la iglesia es el «apoyo» o base de 1a verdad, se
tiene que recordar que, después de todo, Cristo es 1a honda subestructura,
el fundamento, de la iglesia misma.

Se debe afiadir que Oosterzee, con una multitud de criticos, puntia este
pasaje de manera diferente, leyéndolo de este modo: «Columna y apoyo de
la verdad, y grande sin contradiccién, es el misterio de la piedad», etc. Con
esta traduccidén se corresponde estrechamente la Peschitto sirfaca.

SACRIFICIO
Murié por amigos Por enemigos
Pongo mi vida por las ovejas Siendo ain pecadores, Cristo
(n. 10:. 15)_. murié por nosotros... siendo ene-
Nadie tiene mayor amor que migos, fuimos reconciliados con
éste, que uno ponga su vida por Dios por la muerte de su Hijo
sus amigos (Jn. 15:13). (Ro. 5:8, 10).

El Sefior pone su vida estricta y propiamente, y en las profundidades de
los consejos divinos, «por los que son sus ovejas», como bien dice Alford.
Acerca del segundo texto, prosigue Alford: «Nuestro Sefior no dice que
pusiera su vida sélo por sus amigos (tal como quedan definidos en el
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siguiente versiculo), sino que presenta esta faceta de su amor como un gran
ejemplo préctico para sus seguidores». Aquellos que ya habfan sido con-
vertidos a €l antes de su muerte eran ya sus amigos; pero también precisaban
de que el Sefior muriera por ellos. Por otra parte, murié también por aquellos
que, siendo ain sus «enemigos», fueron, por esta exhibicién de amor,
atrafdos a él, siendo la enemistad de ellos transformada en amistad.

Puso su propia vida

Yo pongo mi vida para vol-
verla a tomar. Nadie me la quita,
sino que yo la pongo de mf mis-
mo. Tengo potestad para ponerla,
y tengo potestad para volverla a
tomar (Jn. 10:17, 18).

Los judios le dieron muerte

A éste, entregado por el deter-
minado designio y previo cono-
cimiento de Dios, lo prendisteis y
matésteis por manos de inicuos,
crucificandole (Hch. 2:23).

Y matisteis al Autor de Ia vida

(Hch. 3:15).

(EL) Justo, de quien vosotros
habéis sido ahora traidores y
asesinos (Hch. 7:52).

Ambas declaraciones son ciertas y totalmente congruentes. El simple he-
cho es que Jests se entregd voluntariamente a manos de sus enemigos. Que
éstos lo crucificaron. Porlo que respecta a la responsabilidad de ellos, come-
tieron aquel acto que hubiera dado muerte a cualquier hombre. Pero Jests
no murié como consecuencia de los azotes e indecibles sufrimicntos pade-
cidos, ni por su crucifixién en la cruz. Jesds muri6 «habiendo... clamado
a gran voz». Esta no es la muerte debida a crucifixion. El murié en l1a cruz,
pero no a causa de 1a cruz. El murié porque entregé el espiritu (Mt. 27:50).

Lo que vemos en el segundo conjunto de pasajes es la presentacion ante
los judios de su responsabilidad. Por 1o que a ellos respectaba, habfan dado
muerte a aquel Justo. Hicieron todo lo que debfa hacerse para asegurar la
muerte de un hombre. Lo que vemos en el primer pasaje y en otros es el
hecho de que 1a vida de Cristo no dependfa de un determinado conjunto de
circunstancias, sino de su propia potestad. «En €l era la vida» (Jn. 1:4).

INTERCESION

El tdnico Mediador

Un solo mediador entre Dios y
los hombres, Jesucristo hombre.
(1 Tim. 2:5)

El Espiritu Santo intercede

De igual manera, también el
Espfritu nos ayuda en nuestras de-
bilidades; pues qué hemos de pe-
dir como conviene, no lo sabe-
mos, pero el Espfritu mismo inter-
cede por nosotros con gemidos
indecibles (Ro. 8:26).
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La intercesién constituye ciertamente una parte de la mediacién, pero
no es la mediacién misma. La intercesién del Espiritu Santo por nosotros,
asf como Su accién en nosotros, no lo constituyen como mediador. Un
mediador es aquel que estd en contacto con otras dos partes, y al cual se
dirigen las dos partes. Como tnico Mediador entre Dios y los hombres,
Cristo es el que nos representa ante Dios. El Espfritu Santo no nos repre-
senta ante Dios. No es por tanto mediador. Pero sf es Dios en nosotros,
intercediendo por nosotros. No nos dirigimos a Dios por medio del Espiritu,
sino por medio de Cristo, aunque ciertamente orando en el Espiritu Santo
(He. 7:25; Jud. 20).

No intercede por el mundo Si intercede por él

Yo ruego por ellos; no ruego Y si alguno peca, abogado
por el mundo, sino por los que me tenemos para con ¢l Padre, a
diste; porque tuyos son (Jn, 17:9). Jesucristo el justo (1 Jn. 2:1).

La atribucién del segundo pasaje a una intercesién por el mundo es un
error, puesto que se dirige a los «Hijitos mfos» (primera parte del versfculo),
0 sea, a creyentes, a los que se dirige el Ap6stol Juan en su carta. Por tanto,
no hay contradiccion; en realidad, 1a actuacién de Jesucristo como abogado
es por aquellos que, siendo suyos, han pecado y precisan del perdén patermno
de Dios y su restauracién a su comunion,

VENIDA
Con apariencia humilde Con pompa real
He aquf tu rey viene a ti, justo He aquf, con las nubes del
y victorioso, humilde, cabalgando cielo venfo una como un hijo de
sobre un asno, sobre un pollino, hombre, que vino hasta el An-
hijo de asna (Zac. 9:9). ciano de muchos dfas, y le hicie-

ron acercarse delante de él. Y le
fue dado dominio, gloria y reino
(Dn. 7:13, 14).

Estos pasajes se refieren a dos acontecimientos enteramente diferentes.
El primero fue cumplido cuando nuestro Salvador cabalgé a Jerusalén so-
bre el asno, y fue reconocido y aclamado piblicamente como el Hijo de
David (Mt. 21:1-9), aceptando €I esta proclamacién (Mt. 21:15-16). El se-
gundo serd cumplido en su Segunda Venida «con poder y con gran gloria»
(Mt. 24:30).
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Sucede a la caida de
Jerusalén

Porque entonces habrd gran
tribulacién... E inmediatamente
después de 1a tribulacién de aque-
llos dfas, el sol se oscurecerd...
Entonces aparecerd la sefial del
Hijo del Hombre en el cielo. (M.
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Intervienen los tiempos de
los gentiles

Jerusalén serd pisoteada por
los gentiles, hasta que los tiempos
de los gentiles se cumplan... En-
tonces verdn al Hijo del Hombre,
que vendri en una nube con poder
y gran gloria (L¢. 21:24, 27).

24:29-30).

Esta es una de las objeciones de Zeller. Afirma que los dos relatos son
incompatibles debido a que uno parece presentar la venida de Cristo como
sucediendo, sin intervalo alguno, la «tribulacién»; el otro, a los dos acon-
tecimientos como separados por los «tiempos de los gentiles».

William Kelly: «L.a verdad es que Lc. 21 no constituye un paralelo de
Mt. 24 0 Mr. 13, sino un suplemento de la mayor importancia... El verdadero
pasaje de la transicién queda por tanto indicado en Lc. 21:24, pero esta es
una afirmacién afiadida, debido al designio peculiar de este Evangelio, y
no siendo en absoluto un comentario acerca de una palabra en Mateo o
Marcos. Pero la gran tribulacién carente de todo paralelo en estos dos pri-
meros Evangelios constituye no un acontecimiento pasado, sino futuro, co-
mo demuestra Daniel 12:1, justo anterior a la bendicién de Israel al fin del
siglo, y poseyendo un caricter mucho més preciso que los meros «dfas de
venganza» de Lc. 21:22. Los términos relativamente moderados con que son
descritos en el v.23: «habrd gran calamidad en la tierra, e ira contra este
pueblo», fueron histéricamente verificados, y se levantan con la més clara
contradistincion frente a las declaraciones de Mt. 24:21, 29 y Dn. 12:1, que,
mdés alld de toda duda, son adn futuras y esperan su cumplimiento...

«El caso asf es el siguiente. Por una parte Mateo y Marcos no toman
nota de los tiempos de los gentiles, que Lucas fue inspirado a presentar muy
claramente asf como los triunfos de los gentiles, no s6lo cuando sus ejérci-
tos tomaron Jerusalén, llevando a su pueblo cautivo a todas las naciones,
sino también durante su continuada ocupacién de aquella ciudad, como de
hecho ha sido el caso durante 1800 afios [Se debe tener en cuenta que Kelly
escribia esto en 1875. En 1948 el Estado de Israel proclamaba su indepen-
dencia, y en 1967 este estado recuperaba la ciudad vieja de Jerusalén. Sin
embargo, la explanada del Templo, el lugar mismo que constituye el centro
de la nacién, sigue estando ocupado por los gentiles, en este caso los drabes,
que mantienen allf la mezquita de al-Aksa y la Cipula de 1a Roca, por lo
que realmente Jerusalén sigue siendo «pisoteada por los gentiles» —N. del
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T.]. Por otra parte, Mateo y Marcos, pero no Lucas, sefialan explicitamen-
te el establecimiento de la abominacién de la desolacién y el tiempo sin
paralelo de tribulacién justo antes de que el Hijo del Hombre acuda para
liberar a los elegidos de Israel al final del siglo, pasando en el acto desde
las primeras angustias de la tierra (mientras Jerusalén segufa siendo ain un
objeto de testimonio) a los dltimos tiempos, cuando vuelve a aparecer con
su templo y los judfos en su sitio pero jay! engafiados por Satands y sus
instrumentos hasta que el Sefior aparezca en juicio. Por ello se observard
que en Lc. 21 1a cuestién no es «la sefial de su venida y del fin del siglo».
En todo esto no hay confusién, sino la perfecta mente de Dios dando lo que
estaba exactamente apropiado para cada Evangelio... En Mateo y Marcos
la crisis futura viene después de una delineacién preliminar de angustias,
dada de una manera tan general que se puede aplicar tanto a los tiempos
apostélicos como a la época en que los judios vuelvan y reconstruyan su
ciudad y templo, en incredulidad antes del fin de esta era; Mt. 24:4-14
(Mr. 13:5-13) constituyen la delineacién general, y los versiculos 15-31
(Mr. 13:14-27) la crisis final, o 1a dltima media semana de la atin incumpli-
da septuagésima semana de Daniel (ver Dn. 9:25-27, v. 27). S6lo Lucas nos
da algo que se asemeje a una continuidad en las breves palabras del capitulo
21:24, por cuanto sélo €l da explicitamente en esta profecfa la destruccién
de Jerusalén por los romanos, ya cumplida, como también la da en 19:43,
44. El cap. 17:22-37 se refiere también indudablemente a Jerusalén, pero
exclusivamente en los tiempos del fin, cuando serd revelado el Hijo del
Hombre, no con referencia a su «destruccién por Tito».%

Asi, la objecién de Zeller no se basa mds que en una consideracién
errénea de la profecfa, al identificar 1a «gran calamidad en la tierra, e ira
contra este pueblo» (L.c. 21:24) con la «gran tribulacién, cual no 1a ha habido
desde el principio del mundo hasta ahora, ni la habrd jamés» (Mt. 24:21).
El pasaje de Lucas se refiere a la destruccién de Jerusalén por 1os romanos
y las calamidades que cayeron sobre los judios, cosa no tratada por Mateo.
Luego Lucas prosigue con la mencién de «los tiempos de los gentiles», que
en Mateo estén caracterizados moralmente en 24:5-14. A esto sigue 1a «gran
tribulacién» (Mt. 24:15-28), seguida inmediatamente por la sefial del Hijo
del Hombre.

90. William Kelly, «Elements of Prophecy», capitulo ix, The Lord's Great Prophecies in
the Gospels: The Bible Treasury, Sept. 1875, pags. 328, 329).
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Su venida esta cerca

No todos dormiremos; pero
todos seremos transformados, en
un instante, en un abrir y cerrar de
ojos, a la final trompeta (1 Co.
15:51, 52).

El Sefior estd cerca (Fil. 4:5).

Nosotros los que vivamos, los
que hayamos quedado hasta la ve-
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Neo esta cerca

No os dejéis mover f4cilmen-
te de vuestro modo de pensar, ni
os conturbéis, ni por espfritu, ni
por palabras, ni por carta como
si fuera nuestra, en el sentido de
que el dfa del Sefior estd cerca.
Nadie os engafie en ninguna ma-
nera (2 Ts. 2:2, 3, RVR).

nida del Sefior, no precederemos
a los que durmieron (1 Ts. 4:15).

Mas el fin de todas las cosas se
acerca (1 P. 4:7).

Esta pretendida contradiccién se basa en una traduccién errénea del
verbo enistemi, que significa «estar presente», no cerca. Asf, en ¢l pasaje
de la derecha, 2 Ts. 2:2, la verdadera traduccién es: «... en el sentido de
que el dia del Sefior hallegado», como afortunadamente lo corrige la RVR77
(cp. F. Lacueva, nuevo Testamento interlineal griego-espaiiol, loc. cit.).

Se deben hacer sobre este pasaje las siguientes observaciones:

(1) Este es el significado que la palabra tiene en todos los otros lugares
en el NT (ver Ro. 8:38; 1 Co. 3:22; 7:26; G4. 1:4; 2 Ti. 3:1; He. 9:9). Es
también el empleo que le dan los autores cldsicos. Ver Herodoto, i. 83;
Is6crates 82 B; Polibio i. 71, 74; Plutarco, Liicul: 13; Deméstenes, 255, 10,
de 274, 6. Estos casos son presentados por el Léxico de Lidell-Scott, jun-
0 con otros, con su sentido normal, no «inminente» 0 «cercano», sino
«presente», ya iniciado y en marcha.

(2) No se debe identificar «la venida del Sefior» con «el dia del Sefior».
Se trata de conceptos distintos. El dfa del Sefior se inicia con los juicios
que han de caer sobre 1a humanidad apdstata antes de su aparicion en gloria
(JL 2:2, 11, 31; Mal. 4:1; 1 Ts. 5:2, 3).

Asi, el apéstol, que los habfa exhortado repetidas veces acerca de que
¢l Seflor, esto es, su venida, estaba cerca, los advierte sin embargo en contra
de aquellos que propagaban la falsa ensefianza de que el dia del Sefior ya
habia llegado, posiblemente difundida por los mismos que, como Himeneo
v Fileto, enseflaban que «la resurreccion ya se efectud», trastornando la fe
de algunos (2 Ti. 2:17).

William Kelly:*! «Asf no se trataba del entusiasta y febril entusiasmo

91. William Kelly, «On 2 Thessalonians—Chapter 2:2», en The Bible Treasury, enero 1883,
pag. 199.
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asociado con la expectativa de la venida de Cristo y la fruicién del gozo
del cristiano con El en la gloria; se trataba de una operacién de desaliento
y terror, como si aquel dfa de juicio implacable y de inevitable horror los
hubiera alcanzado. «Ser sacudidos» (lit.) de (0, en) su mente o0 «agitados»
(saleuthénai) es un término descriptivo de la inquietud y perturbacién
provocado por el temor; ain més claramente proviene del mismo origen €l
ser «conturbado» o «atemorizado» (throeisthai), ain concuerda menos que
saleuthénai con el impaciente e impetuoso entusiasmo de una esperanza
falsamente encendida. Es en un contexto muy distinto que leemos en el
dltimo capftulo de hermanos andando desordenadamente, no trabajando
como les correspondfa. Un temor o una esperanza espureos podrfan produ-
cir este resultado. Pero nada de esto se implica aqui en este capitulo 2».

Asi, queda claro que esta discrepancia, de la que tanto hace Baur, queda
totalmente destruida.

Antes de acabar el trayecto
misionero

Cuando os persigan en esta
ciudad, huid a la otra; porque de
cierto os digo, que no acabaréis
de recorrer las ciudades de Israel,
antes que venga el Hijo del

No hasta que el mundo quede
evangelizado

Y serd predicado este evan-
gelio del reino en todo el mundo,
para testimonio a todas las na-
ciones; y entonces vendri el fin
(Mt. 24:14).

Hombre (Mt. 10:23). Pero primero tiene que ser
proclamado el evangelio a todas
1as naciones (Mr. 13:10).

Strauss® trabaja duro para conseguir aqui una contradiccion. Dice €l: «<En
una ocasion Jesis dice a sus discipulos que el Hijo del Hombre volverd antes
que hayan acabado su predicacién mesi4nica en todas las ciudades de Israel;
y en la otra, que la segunda venida no tendrd lugar hasta que el Evangelio
haya sido predicado en todo el mundo, a todas las naciones».

En respuesta a esta pretendida discrepancia se ha de observar que la
misién de que se trata aquf es la predicacién del reino, que comenzé con
Cristo en la tierra y que qued6 interrumpida con la introduccién de la igle-
sia; ahora se proclama la gracia de Dios.” La proclamacién del reino se-

92. Ver New Life of Jesus, i. 325.

93. «El evangelio de la gracia de Dios no es lo mismo que el evangelio del reino. Ambos
debieran ser predicados: que Dios est4 salvando almas por Su mero favor ahora por medio
de Cristo; y que hay un reino que El va a establecer con poder en breve, y que abarcari toda
la tierra. Antes que venga el fin habréd por ello un testimonio especial de esta venida del
Sefior». W. Kelly, Lectures on the Gospel of Matthew, pag. 485.
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rd reasumida, después del recogimiento de la Iglesia (cp. 1 Ts. 4:15-17),
por el remanente fiel de Israel (Ap. 6:9-11), durante el perfodo de la
Tribulacién.

Con esto en mente, se debe sefialar que 1o que se trata en el primer pasaje
es no la predicacioén en todas las ciudades de Israel, sino la persecucion que
sufrirdn los predicadores en Israel, los cuales no tendrdn que esperar tanto
tdempo en su huida de ciudad en ciudad que tengan que cubrir todas las
ciudades. El Sefior vendrd antes que ello. Pero con ello no se contradice
1a existencia de una misién mundial.

REINO

No de este mundo

Pero Jesids, conociendo que
iban a venir para apoderarse de €1
v hacerle rey, volvi6 a retirarse al
monte €] solo (Jn. 6:15).

Respondi6 Jesus: Mi reino no
s de este mundo; si mi reino fuera
de este mundo, mis servidores
pelearfan para que yo no fuera

En medio de los fariseos

Preguntado por los fariseos,
cuando habfa de venir el reino de
Dios, les respondié y dijo: El
reino de Dios no viene con ad-
vertencia, ni dirdn: Aqui est4, o:
Allf estd; porque ¢l reino de Dios
estd en medio de vosotros (Lc.
17:20, 21).

entregado a 1os judios (Jn. 18:36).

En el primer pasaje tenemos simplemente el rechazo de Jesds a ser
proclamado rey a capricho del pueblo, siguiendo impulsos indignos de ellos
{cp. Jn. 6:26). El esperaba ¢l tiempo dispuesto por Dios para ello (ver, p.e.,
Jn. 12:12 para la primera presentacién de sf mismo como rey, y su acep-
tacién de las aclamaciones como tal). Asimismo, el pasaje de Jn. 18:36 no
implica un mero reinado espiritual. El reino del Sefior Jestis no es de este
mundo en su origen y principios; pero serd implantado sobre este mundo
en justicia (p.e., Is. 24:23; 32:1; Jer. 23:5-8; Mi. 5:2; Lc. 1:31-33; 1 Co.
15:25; Ap. 5:10; 20:4, etc.).

Acerca de la respuesta dada a los fariseos en Lc. 17:20, 21, no hay con-
tradiccién con la realidad literal de su reino. Frente a la interpretacién de
antiguos exegetas, de que el reino era meramente espiritual se tiene que ver
que la fraseologfa no puede referirse aqui a esto, porque no se podria decir
que el reino de Dios, en cuanto a su contenido espiritual, estuviera en el
coraz6n de los fariseos que le preguntaban, siendo que rechazaban a Cristo.
El reino estaba en realidad en medio de los fariseos, porque el Rey estaba
alli. Pero el reino, rechazado, no vendrfa con advertencia enla edad presente,
sino en forma de misterio (cp. Mt. 13). A su debido tiempo, aparecerd de
manera fulgurante y serd establecido de modo abrumador (ver més abajo
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del mismo capftulo, Lc. 17:24). La enigmdtica respuesta a los fariseos (que
se habfan negado a reconocer al Rey, y endurecidos le preguntaban por el
reino) se tiene asi que entender en el contexto contrastante de su clara ex-
posicién del tema a sus discipulos en los vv. 22-25, y especialmente

comparar los vv. 21 y 23,
No tiene fin

Y le fue dado dominio, gloria
y reino, para que todos los pue-
blos, naciones y lenguas le sir-
vieran; su dominio es dominio
eterno, que nunca pasard, y su
reino un reino que no serd des-
truido (Dn. 7:14).

Y reinard sobre la casa de
Jacob para siempre; y su reino no
tendrd fin (Lc. 1:33).

Mas al Hijo dice: Tu trono,
oh Dios, por el siglo del siglo
(He. 1:8).

Acabari

Después el fin, cuando entre-
gue el reino al Dios y Padre,
cuando haya suprimido todo prin-
cipado, toda autoridad y potencia.
Porque es preciso que €l reine
hasta que haya puesto a todos sus
enemigos debajo de sus pies... Y
cuando todas las cosas le estén
sometidas, entonces también el
Hijo mismo se someterd al que le
sometié a €l todas las cosas, pa-
ra que Dios sea todo en todos
(1 Co. 15:24, 25, 28).

Neander: «Por cuanto la obra de Cristo, fundada en su acto de reden-
cién, procede hacia una meta determinada, es preciso que llegue a un fin
cuando esta meta es alcanzada». Doctor Hodge: «Cuando €1 haya someti-
do a sus enemigos, entonces ya no reinard més sobre el universo como
Mediador, sino s6lo como Dios, mientras que su condicién de cabeza sobre
su pueblo ha de seguir para siempre».

El doctor Davidson* sostiene que el reinado de Cristo tiene dos depar-
tamentos 0 ramas: una que se relaciona con sus santos, 1a otra con sus ene-
migos. Cuando los propdésitos de este dltimo departamento se hayan alcan-
zado, lo entregard al Padre; el primero 1o retendrd para siempre.

Andrew Fuller:* «El fin del que habla Pablo no significa el fin del reino
de Cristo, sino del mundo y de las cosas que hay en €1. La entrega del reino
al Padre no pondrd un fin al mismo, sino establecerlo eternamente en una
forma nueva y més gloriosa. Cristo no dejar4 de reinar, aunque el modo de
su administracién sea diferente».

Alford: «El reino de Cristo sobre este mundo, en su comienzo, su
fomento, y su consumacion, tiene un gran fin: la glorificacion del Padre

94. Sacred Hermeneutics, pag. 571.
95. Works, i. 678.
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por el Hijo. Por ello, cuando quede totalmente establecido, con todo ene-
migo vencido, todo sometido a €1, él entonces no seguird reinando sobre
€l siguiendo como rey, sino que lo entregard al Padre».

Una interpretacién m4s satisfactoria es 1a presentada por William Kelly,*
que dice: «Aquf se sefialard que el ap6stol introduce, no la resurreccién de
los muertos malvados, sino, «el fin», cuando Cristo entrega el reino en el
que El ha de venir y aparecer (Cp. Lc. 19:12; 23:42; 2 Ti. 4:1). «El fin»,
siendo 1a época de la entrega del reino en el que €l tiene que juzgar, tiene
que ser después de que todo juicio ha terminado, y aun mds después que
el resto de los muertos fueran resucitados a fin de ser juzgados. Es de esta
manera, entonces, que la resurreccién de 1os muertos no es dada explicita,
aunque sf implicitamente; no en la bendita resurreccién dadora de vida que
es para los que le pertenecen, sino en aquella actuacién de su poder que
caracteriza a su reino, cuando todos los enemigos han de ser puestos bajo
sus pies, siendo el dltimo en ser destruido 1a muerte. Los injustos ya no se
encuentran m4s, ni en apariencia, bajo aquel poder de la muerte, o de
Satands, por cuanto ellos deben ser resucitados, Satands castigado, y la
muerte destruida. El debe reinar y Juzgar a los enemigos, y la de estos es
de modo expreso una resurreccion de _]UICIO segun la expresa declaracién
del Sefior. Los creyentes no entran en juicio, sino que ticnen vida en El,
y con €l reinardn entonces. Los santos resucitados son asociados con €l
cuando €l toma el reino; los malvados son juzgados antes que €l lo entre-
gue. «El fin» es aquf absoluto... Es estrictamente «¢l fin», cuando comienza
1a eternidad, en su sentido estricto, 10s nuevos ciclos y 1a nueva tierra, en
los que mora la justicia.

«Se verd que el gran tema es la exaltacién por parte de Dios del Hombre
resucitado, el Sefior Jesis, en contraste con el caido Adén. Y tenemos que
distinguir cuidadosamente entre las palabras de los dos salmos que se le apli-
can: en el versiculo 25 del Salmo 110, y en el versiculo 27 del Salmo 8.
Dios, segin este Ultimo pasaje, sometié todas las cosas al Hijo del hom-
bre, una vez humillado, ahora resucitado; y ello incluye de una manera tan
absoluta a todo el universo como bajo Cristo, que sélo Dios queda exclui-
do. Pero segin el primer pasaje, el Mesfas glorificado se sienta en el trono
en las alturas hasta que Jehovd haga de sus enemigos escabel para sus pies.
Estd esperando hasta este momento. Luego es la vara de la fortaleza dcl
Mesias enviado por Jehov4 fuera de Sién, y €l regird en medio de sus ene-
migos. Asf, el sometimiento de todas las cosas a ¢l resucitado es ya ver-

96. «Notes on 1 Corinthious—Chapter xv. 20-28» en The Bible Treasury, julio 1877,
pégs. 293, 294.
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dadero por 1la fe, segin el empleo hecho del Salmo 108, en tanto que a su
venida procedente de la diestra de Dios, sus enemigos serdn hechos esca-
bel de sus pies, incluyéndose como lo ultimo de ello la destruccién de la
muerte. Esto es 1o que la escritura denomina como el reino, durante el que
el Sefior va a reducir todo principado, y toda autoridad y poder, para en-
tregarlo después al Dios y Padre (v. 24). Esto tendré lugar al final del rei-
nado de 1000 afios, reino que es caracterizado en el versfculo 25, afiadién-
dose en el versiculo 26 lo que serd a su fin. El versiculo 27 declara 1a uni-
versalidad de su titulo presente, como incluido en su resurreccién; como en
el versiculo 28 tenemos el estado eterno, cuando el universo estard de hecho
sometido, y el Hijo mismo se someterd a Aquel que lo someti6 todo a €1,
a fin de que, no ¢l Padre exclusivamente, sino Dios (Padre, Hijo y Espfritu
Santo) sea todo en todos, en lugar del reino del hombre en Cristo exaltado
y reinando. Asf queda la mentira de Satands confrontada por la verdad, gra-
cia, justicia y los gloriosos consejos de Dios: el hombre en Cristo gober-
nindolo todo primeramente, y finalmente Dios todo en todos, donde 1a jus-
ticia no necesita imperio, sino que puede morar en eterna bendicién y paz».

A lo que se puede afiadir que en tanto que el reino en su aspecto de
imperio desaparece, por cuanto «la justicia morard» sin enfrentarse a
oposicién alguna, sin embargo Cristo, que como Hombre exaltado entregari
el reino al Padre, lo ejercerd eternamente en el seno de la Deidad.

NOMBRE
Lleva el Nombre Divino Una ciudad lo lleva
En sus dfas serd salvo Jud4, e En aquellos dias Judd serd
Israel habitard confiado; y éste salvo, y Jerusalén habitard segu-
serd su nombre con el cual te ra, y se le llamar4: Jehov4 es nues-
llamarén: Jehov4 es nuestra jus- tra justicia (Jer. 33:16).

ticia (Jer. 23:6).

{Qué puede haber de improbable en el hecho de que la nacién redimida
sea llamada por ¢l nombre de su Redentor y Rey?

Matthew Henry: «Asf como el altar de Moisés recibe el nombre de
Jehovd-nissi (Ex. 17:15), y Jerusalén Jehovd-shamma (Ez. 48:35), inti-
mando que se glorian en Jehov4 presente con ellos y su bandera; del mismo
modo aquf 1a ciudad es lamada Jehovd es nuestra justicia, porque-se glorfan
en Jehovd como la justicia de ellos. Aquello que primero se da como el
nombre de Cristo (dice Gataker) es aqui hecho el nombre de Jerusalén, la
ciudad del Mesias. ...El es quien le imparte la justicia a ella, porque €l nos
ha sido hecho por Dios justificacién (ver 1 Co. 1:30), y ella, al llevar este
nombre, profesa tener toda su justicia no procedente de ella misma, sino
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de €1. Solamente en Jehovd tengo justiciay fuerza (Is. 45:24, V.M.). Y somos
hechos justicia de Dios en él. Los moradores de Jerusalén tendrdn tanto en
sus bocas este nombre del Mesfas, que serdn llamados por él».

NOTA: Lo que antecede no es, desde luego, la totalidad de los casos
aducidos por los escritores incrédulos, sino todos los que parecen dignos
de ser tenidos en cuenta, y que caen propiamente bajo este encabezamien-
0. Un considerable ndmero de aparentes contradicciones que pertenecen
a varios acontecimientos de la vida de Cristo se tratan en la seccién
«histérica», y serdn considerados més adelante en este volumen.

II - EL ESPIRITU SANTO — SU PERSONALIDAD

Es una Persona

Al que [diga alguna palabra]
contra el Espiritu Santo, no le serd
perdonado ni en esta época ni en
la venidera (Mt. 12:32).

Mas el consolador, el Espiritu
Santo, a quien el Padre enviard en
mi nombre, €1 os ensefiard todas
las cosas, y os recordard todo lo
que yo os he dicho (Jn. 14:26).

Pero cuando venga el Espiritu
de verdad, ¢l os guiard a toda la
verdad; porque no hablard por su
propia cuenta, sino que hablard
todo cuanto oiga, y os hard saber
las cosas que habrdn de venir.
El me glorificar; porque tomard
de lo mfo, y os lo hard saber
(Jn. 16:13, 14).

Y el Espiritu dijo a Felipe:
Acércate y juntate a este carro
(Hch. 8:29).

El Espfritu del Sefior arrebatd
a Felipe; y el eunuco no le vio més
(Hch. 8:39).

Dijo el Espiritu Santo: Apar-
tadme a Bernabé y a Saulo para

Es una influencia

El Espfritu de Dios se movia
sobre la superficie de las aguas
(Gn. 1:2).

Mi escogido, en quien mi alma
tiene contentamiento; he puesto
sobre ¢l mi Espiritu (Is. 42:1).

Yo voy a enviar sobre vosotros
la promesa de mi Padre; pero vo-
sotros quedaos en la ciudad, hasta
que sedis revestido de poder des-
de lo alto (Lc. 24:29).

Dios no da el espfritu por me-
dida (Jn. 3:34).

Vosotros seréis bautizados con
el Espiritu Santo dentro de no mu-
chos dfas (Hch. 1:5).

Dice Dios: Que derramaré de
mi Espiritu sobre toda came, y...
sobre mis siervos y sobre mis sier-
vas en aquellos dias derramaré mi
Espfritu (Hch. 2:17, 18).

Entonces Pedro, lleno del Es-
piritu Santo, les dijo (Hch. 4:8).

C6émo ungié Dios con ¢l Es-
pfritu Santo y con poder a Jesus
de Nazaret. ...el Espiritu Santo
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la obra a que los he llamado
(Hch. 13:2)

Porque ha parecido bien al Es-
pfritu Santo, y a nosotros, no
imponeros ninguna carga més
(Hch. 15:28).

Intentaron ir a Bitinia, pero el
Espfritu de Jesus no se lo permitié
(Hch. 16:7).

El rebafio en que el Espfritu
Santo os ha puesto por superviso-
res (Hch. 20:28).

Bien hablé el Espiritu Santo
por medio del profeta Isafas a
nuestros Padres (Hch. 28:25).

Y el que escudrifia los cora-
zones sabe cudl es la mentalidad
del Espiritu, porque conforme a la
voluntad de Dios intercede por los
santos (Ro. 8:27).

El Espfritu todo lo escudrifia,
aun las profundidades de Dios.
Porque ;quién de los hombres sa-
be las cosas del hombre, sino el
espiritu del hombre que estd en €17
As{ tampoco nadie conoce las
cosas de Dios, sino el Espiritu de
Dios (1 Co. 2:10, 11).

Porque a uno es dada por me-
dio del Espfiritu palabra de sabi-
duria; a otro, palabra de conoci-
miento segiin el mismo espiritu...
Pero todas estas cosas las efectia
uno y el mismo Espfritu, repar-
tiendo en particular segiin su vo-
luntad (1 Co. 12:8, 11).

Y no contristéis al Espfritu
Santo (Ef. 4:30).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

cay6 sobre los que ofan el mensa-
je (Hch. 10:38, 44).

No apaguéis el Espiritu
(1 Ts. 5:19).
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Nada hay en la columna de la derecha que se contradiga con la de la
izquierda; todos ellos pueden ser entendidos perfectamente en base a la
realidad de la personalidad del Espiritu Santo que, en el seno de la Deidad,
es co-igual y co-esencial con el Padre y el Hijo.

Las expresiones «bautizados con», «derramaré... sobre», etc., indican
meramente que el Espiritu Santo serfa otorgado en gran plenitud. Se deberfa
seflalar cuidadosamente que este «bautismo» tuvo lugar en el dfa de
Pentecostés, en el que los discipulos fueron «llenos del Espiritu Santo» (cp.
Hch. 1:5) con 2:4). Y el mismo hecho de que fueran «llenos» no es en
absoluto contrario al hecho de que el Espiritu Santo sea una Persona; porque
Satanis es presentado en las Escrituras, mds alld de toda duda, como un ser
persona, y se nos dice que €l «entré en Judas» (Lc. 22:3) y que «llend el
corazén» de Ananias (Hch. 5:3). A no ser que neguemos todas las agencias
supramundanas y sus influencias, tenemos que admitir que un ser inteligen-
te puede entrar en, poseer y lienar otro.

La naturaleza metaférica de las palabras «ungido con el Espiritu Santo
y con poder» estd mis alld de toda duda, incluso en la hip6tesis de que el
Espiritu Santo fuera una mera influencia. Porque la idea de literalmente
«ungir» con una influencia o con poder es un absurdo. ;Cudl es, entonces,
el sentido de esta metdfora? Entre los judfos, un profeta, sacerdote o rey
eran ungidos cuando eran puestos aparte para, o intruducidos en, su oficio.
Esta ceremonia, «segun la simbologia hebrea, denotaba la recepcion, por
su parte, de los dones y capacidades espirituales que necesitaba para la
gjecucién de sus deberes».

La «uncién» mencionada significa, dice el profesor Hackett, que Cristo
«posefa los dones del Espfritu sin medida, estuvo dotado a 1a perfeccién pa-
ra la obra para ejecutar la cual vino al mundo».

Enla cita de 1 Tesalonicenses es presentado figuradamente como fuego,
a causa de su poder purificador e iluminador. La palabra «apagar» simple-
mente mantiene la figura empleada. Sin embargo, el empleo de esta figura
no puede militar m4s en contra de 1a personalidad del Espiritu Santo que
el hecho de que Dios sea presentado como «fuego consumidor» vaya a
militar en contra de 1a personalidad de Dios. Ambas expresiones son figuras
que presentan ciertos aspectos de la verdad.

Los métodos de interpretaciéon adoptados por los que no admiten la
personalidad del Espfritu Santo quedan bien ejemplificados en 1a siguien-
te muestra. El profesor Peabody dice,”” en referencia a Ro. 8:26, 27: «No

97. Lectures on Christian Doctrine, pag. 114.
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creo que en este pasaje se haga referencia al Espfritu Santo. Es el espiritu
o alma del hombre, del cristiano, 1o que se menciona aquf... porque las almas
de los rectos interceden por ellos conforme a la divina voluntad». Que
juzgue el lector con qué propiedad se pueda decir que la propia alma o
espiritu del hombre «intercede» por €l

DIVINIDAD

Es Dios

Y dijo Pedro: Ananfas, ;por
qué llen6 Satands tu corazén para
que mintieses al Espfritu Santo...
No has mentido a los hombres
sino a Dios (Hch. 5:3, 4).

Es subordinado

Yo rogaré al Padre, y os dard
otro Consolador (Jn. 14:16).

Pero cuando venga el Consola-
dor, a quien os enviaré del Padre,
el Espfritu de verdad, el cual pro-

cede del Padre (Jn. 15:26).

Los ultimos textos se refieren a una subordinacién oficial, pero no
esencial. De ellos se puede inferir que haya una idoneidad en que el Espiri-
tu Santo asuma la funcién indicada, pero no que no sea verdadera y pro-
piamente divino. El doctor Hodge®* llama el Espfritu «el ejecutivo de la Dei-
dad», y dice: «Es subordinado al Padre y al Hijo en cuanto a su modo de
subsistencia y operacion, por cuanto se dice que es del Padre y del Hijo;
es enviado por ellos, y ellos obran por medio de él».

En tanto que por todo lo anterior se ensefia claramente su subordinacién
con respecto a oficio, ello no constituye indicacién de inferioridad alguna
con respecto a sustancia o esencia.

FRUTOS*”

Amor y bondad

Mas el fruto del Espfritu es
amor, gozo, paz, paciencia, benig-
nidad, bondad, fidelidad, man-
sedumbre, dominio propio (GA4.
5:22, 23).

98. Teologia, i. 529.

Venganza y furia

Los filisteos salieron a su en-
cuentro, lanzando gritos de jubilo;
pero el Espiritu de Jehovd vino
sobre €, y las cuerdas que estaban
en sus manos se volvieron como
lino quemado con fuego, y las

99. Sobre el otorgamiento del Espiritu Santo, ver Discrepancias Histéricas, «Tiempo».
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ataduras se le cayeron de sus
manos. Y hallando una quijada de
asno fresca atn, extendié la mano
y la tomé, y maté con ella a mil
hombres (Jue. 15:14, 15).

El espiritu malo de parte de
Dios tom6 a Sail... y estaba una
lanza a mano de Saidl. Y arrojé
Saul la lanza, diciendo: Enclava-
ré a David en la pared (1 S. 18:
10, 11, RV).

En ¢l pasaje de la izquierda tenemos e} resultado del control por parte
del Espiritu de 1a vida que se ha rendido a Cristo, y de 1a morada del Espifri-
tu en el tal. El carécter del cristiano es el de Cristo en esta época de 1a pro-
clamacién de la libre gracia de Dios en base al sacrificio de Cristo como
propiciacién por nuestros pecados, «y no sélo por los nuestros, sino por los
de todo el mundo». Con respecto a la venganza, el cristiano no se venga
a sf mismo, sin embargo, no porque la venganza, como tal, sea algo im-
propio de Dios, sino porque en la actualidad Dios espera en su gracia, por
cuanto es «el dfa de salvacién». Llegard el dfa de su ira, en el que los impios
no escapardn.

En el primer pasaje de la derecha, Jue. 15:14, 15, tenemos una situacion
totalmente distinta. Se trata de la actuacién de Dios para preservar a Isracl,
una nacién sobre la tierra, y para ejecutar sus juicios sobre los filisteos. En
el gobiemo de Dios, Sansén fue escogido para liberar a Israel de sus
enemigos, en este caso 1os filisteos. Evidentemente, el ejercicio del gobierno
de Dios por medio de Israel contra sus enemigos no participaba del caricter
del ejercicio de la paciencia de Dios ahora en el «dfa de salvacién». Pero
no se trata de actos contradictorios, aunque sf de distinto carécter en las
distintas ministraciones de Dios para con el hombre.

Asf, Sansén, en su hora de gran peligro, recibié la ayuda divina de ma-
nera que rompid sus ataduras, y se defendié eficazmente. Del mismo modo
el mismo Espiritu condujo a su pueblo en campafias guerreras en las que
el motivo era el juicio de pueblos pecadores o 1a exhibicién de su amor para
con Israel en liberacién. La actitud del cristiano en cuanto a mansedumbre
y dejar la venganza en manos de Dios responde no a una contradiccion, sino
a un cambio de economia, de trato de Dios hacia los hombres, hasta aqucl
dfa en que se manifestard la ira de Dios en juicio. Por otra parte, el Espiritu
Santo no vino nunca a morar de modo permanente en los santos del Antiguo
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Testamento, aunque si 1os vivificara y capacitara para las misiones que
hubieran recibido de Dios.

De todos modos, el fruto producido por el Espiritu Santo en la vida del
creyente es uniformemente el mismo, y este fruto puede ser constatado a
lo largo de todas las eras en aquellos que pertenecfan a Dios, fallos aparte,
con independencia de la economfa de los tratos de Dios para con sus
enemigos. Porque no en vano estd escrito que «Con el misericordioso te
mostrards misericordioso, y recto para con ¢l hombre fntegro. Puro te
mostrards para con el puro, y con el ladino sagaz». Ciertamente, el amor
y la bondad fruto del Espiritu Santo tienen referencia, en el cristiano, a una
actuacién benevolente y a una actitud de amor hacia los enemigos, siguien-
do el ejemplo del Maestro y Sefior de sus almas, que se entregd a sf mismo
por sus enemigos. Pero no se trata de una norma de validez eterna, por
cuanto un dia la era de la gracia, que comenz6 en la cruz, terminard en la
Gran Tribulacién, cuando Dios lanzard sus juicios sobre 1a tierra, dando por
terminada la era de su paciencia y longanimidad. Por otra parte, el amor
y la bondad tienen otro aspecto que es permanente, esto es, las cualidades
que animan y caracterizan a la persona que desarrolla el fruto del Espiritu
Santo. Y ello es compatible, per se, con el rechazo de todo aquello y de
todos aquellos que rechazan 1a justicia y a Dios mismo. Recordemos que
serd un Dios que es amor y que estd lleno de bondad quien juzgard de mane-
ra estricta a aquellos que han rechazado la provisién de salvacién procuradas
por el mismo amor de Dios en la cruz de Cristo.

Con respecto a 1 S. 18:10, en hebreo no aparece el articulo, por lo que
la verdadera traduccion es la dada en RVR77: «Un espfiritu malo de parte
de Dios asalt6 a Sail...». Se dice «de parte de Dios», dice Keil:!*® «porque
Jehov4 lo habfa enviado como castigo».

Este pasaje presenta 1a soberanfa de Dios y su absoluto control en el rei-
no de los espiritus, asf como en el mundo material. Ni aun los «espiritus
malos» pueden actuar sin su permiso, para ejercer su influencia sobre los
malvados. Y tiene, al conceder este permiso, un propdsito punitivo. Emplea
el mal para castigar el mal. Se debe sefialar cudn retorcidad tiene que ser
la mente que presente este pasaje como aplicable al bendito Espiritu de Dios
con el fin de lograr una semblanza de contradiccion.

100. Sobre 1 S. 14:14.
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IV - LAS ESCRITURAS — INSPIRACION

Toda la Escritura inspirada Alguna no lo es
Toda Escritura es inspirada por Mas esto lo digo por via de
Dios, y util (2 Ti. 3:16). concesién, no por mandamiento.

...Y a los demds, yo digo, no el
Serior (1 Co. 7:6, 12).

Lo que hablo, no lo hablo se-
gun el Sefior, sino como en locura,
con esta confianza de gloriarme
@2 Co. 11:17).

Muchos comentaristas: Origenes, Teodoreto, Erasmo, Lutero, Grocio,
Tyndale, Cranmer, Hammond, Adam Clarke, Huther, Ellicott y Alford,
concuerdan sustancialmente con Ia Peschitto sirfaca al traducir el primer
texto del siguiente modo: «Cada escritura inspirada por Dios es también
util». La teorfa involucrada en esta version es lo suficientemente eléstica
para permitir a Pablo, mientras escribfa bajo la conduccién de la inspiracién,
introducir ocasionalmente, sobre ciertos puntos, su propia inspirada opi-
nién, aunque estando tal opinién en armonfa con ¢l alcance y designio
general del libro.

Si, no obstante, siguiendo a Crisdstomo, Gregorio de Nyssa, Calvino,
Wolf, Bengel, Owen, De Wette, Olshausen, Bames, Conybeare, Oosterzee,
Wordsworth, doctor Hodge, Darby, Kelly, y otros, leemos: «Es inspirada
por Dios, y ttil», los textos a 1a derecha siguen admitiendo una fécil co-
rrelacion. La primera de estas citas significa, segin Alford y Conybearc:
«No estoy ahora hablando por mandamiento, sino por permisién». Si
adoptamos esta muy natural interpretacion, el pasaje no toca en absoluto
1a cuestién de la inspiracién.

El significado del versfculo 12 quizd pueda expresarse de este modo:
«Pero al resto digo yo», esto es, yo Pablo en mi oficio apostélico, hablando,
no ahora por revelacién especial, sino bajo la supervisién especial dcl
Espiritu Santo (ver vv. 25, 40). «No el Sefior», esto es, no Cristo mediante
ningdn mandamiento directo dado a €1, por cuanto esta cuestién era una con
la que el no traté en sus discursos registrados. Por esto, en este caso —como
en el lenguaje del v. 25: «no tengo precepto del Sefior; mas doy mi pa-
recer»— se le permitié a Pablo expresar su propio juicio acerca del caso
bajo consideracién, ddndonos, al mismo ticmpo, noticia apropiada de que
estd hablando en su propia persona. Pero no hay razén para dudar de que
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el «parecer» que asi expresé estuviera en total armonfa con «la mente del
Espfritu».

El doctor Amold, refiriéndose al versiculo 40, considera que es una
prenda de «la especial misericordia de Dios, para que no fuera a ser sacudi-
da nuestra fe en las declaraciones generales de verdad divina por parte de
Pablo, por cuanto en un punto concreto se le permitié que hablara como
un particular, dando en tal momento noticia explicita de que lo hacfa asi».

«No lo hablo segun el Sefior», 2 Co. 11, significa probablemente «no
segun el ejemplo del Sefior». Esto es, me veo constrefiido a aparentemente
apartarme de este ejemplo. Para vindicarme de los injustos ataques de mis
enemigos, me veo compelido a una aparente jactancia, —como si fuera «en
locura»—. Este «gloriarse segin la carne» no era, sin embargo, realmente
contrario al ejemplo de nuestro Sefior, por cuanto no se originé en el desco
de jactarse, sino en la necesidad del caso.

Vemos que los textos anteriores pueden quedar reconciliados sobre la
base de una teoria inteligente e inclusiva de la Inspiracion.

PUREZA MORAL

Se ordena pureza Se sugieren ideas impuras

Todas las personas de recto pensamiento tendrdn que conceder que el
tenor general de 1a Biblia estd decididamente en favor de la pureza. A pesar
de ello, se presenta la objecién de que ciertos pasajes, particularmentc en
los primeros libros y en el Cantar de los Cantares, son de tal naturaleza que
pueden excitar pensamientos y sentimientos impuros.

A esto se puede contestar:

(1) Muchas de las expresiones a las que se objeta se encuentran en la
Ley de Moisés. Toda persona inteligente estd consciente de que los libros
legales tienen que ser muy especificos y explicitos en su fraseologfa. Un
examen de cualquier recopilacién de estatutos, o de cualquier otra est4ndar
sobre jurisprudencia médica, serd concluyente acerca de esto. Asf, no es de
sorprender que el c6digo de leyes para los judios contenga algunas expre-
siones que parezcan rudas. Sin una gran minuciosidad y perspicuidad, cstos
estatutos no hubieran logrado alcanzar el fin que perseguian.

(2) Tenemos que tener presente la gran libertad del habla y de 1as maneras
orientales. En el apasionado estilo de pensamiento y expresién prevalente
en Oriente hay una licencia, un calor y una naturalidad que chocarfan a los
melindrosos ofdos occidentales. Las ideas y 10s objctos acerca de los que
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los orientales hablarfan con 1a mayor libertad, los occidentales los indicarfan,
en todo caso, con eufemismos y circunlocuciones. La Biblia fue escrita en
armonia con el modo de expresién oriental, y muestra una perspectiva de
pensamiento muy distinta de 1a nuestra. Es en base a esta divergencia que
se basan muchas de las expresiones «indelicadas» de 1a Escritura, expresio-
nes que para ¢l ofdo oriental resultarian perfectamente castas y apropiadas.
El profesor Stuart'® sefiala, acerca de ciertas expresiones en ¢l Cantar de
los Cantares, que «estd claro que no hay designio alguno de indecencia, y
me parece igualmente claro que no se excitaba ningin tipo de sentimientos
impropios por el lenguaje en cuestién, en las mentes de aquellos a los que
se dirigié el escrito originalmente». Llama también la atencién al hecho de
que en Oriente las mujeres estdn excluidas de piblica asociacién con
hombres, permaneciendo en retiro. Por e¢llo, era admisible una mayor
libertad de expresién que la que se ha considerado prudente en nuestra so-
ciedad mixta.

Por otra parte, el Cantar de los Cantares es, en su forma, un cantico de
amor conyugal, aparte de las aplicaciones alegéricas y espirituales de que
sea susceptible. El aprecio amoroso de 1a belleza fisica de la amada no puede
ser considerado impropio mds que para una manera de pensar que COnsi-
dera el cuerpo y Ia sexualidad como algo vergonzoso, en lugar de como una
creacién buena de Dios dentro del marco establecido por Dios para su des-
envolvimicnto, el afecto y la vida conyugal. En la Biblia se tocan todas las
facetas de la vida humana. Y un tema tan central de ella, ;no debia ser
tocado, y no debfa plantearse desde el punto de vista de Dios? La postura
de que la sexualidad y el afecto conyugal y su expresién carnal son algo
impropio pertenece a una visién muy concrcta del mundo, en 1a que todo
lo material es considerado como manchado, y lo incorpéreo como puro y
santo. Esta filosoffa, el maniquefsmo, ha contaminado la mancra de pen-
sar occidental durante generaciones, y ha oscurecido la visién de muchos
cristianos, llevdndoles a un ascetismo anticristiano que naturalmente choca
con ¢l espiritu del Cantar de los Cantares.

Las ideas impuras, segin los valores biblicos, no son el hablar claro
acerca de la relacién conyugal, sino todo aquello que vaya en contra de la
santidad en las relaciones establecidas por Dios. El incesto, la sodomfa, la
fomicacion, el adulterio, etc., son impurezas, denunciadas y condenadas
por la Palabra de Dios. Pero el amor conyugal es objeto de este hermoso
Céntico en esta misma Palabra.

101. Hist. of Old Test. Canon, pags. 377, 378 (Ed. revisada, pag. 353).
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Bien dice el profesor W. H. Green: «No hay ni la m4s ligera mancha
de impureza o inmodestia en ninguna parte de esta elegante lfrica». En todo
€aso, las sugerencias impuras que puedan surgir en la mente de algtn lector
no procederdn del libro, sino de su corazén, del mismo modo que la
contemplacién impura de una mujer «para desearla» no hace impura a la
mujer por ello, sino que muestra la impureza del que con tal 4nimo posa
los ojos en ella. Como bien dice la Escritura: «Para los contaminados e in-
crédulos nada es puro» (Tito 1:15).

Interpretadas privadamente No de interpretacion privada

Y estando €l sentado en el Entendiendo primero esto, que

monte de los Olivos, los dis-
cfpulos se le acercaron aparte,
diciendo: Dinos, ;cudndo suce-
derdn estas cosas, y cudl serd la
sefial de tu venida y del final de
esta época? (Mt. 24:3).

ninguna profecfa de la Escritura es
de particular interpretacién, por-
que la profecia no fue en los tiem-
pos pasados traida por voluntad
humana, sino los santos hombres
de Dios hablaron siendo inspira-

dos del Espfritu Santo (2 P. 1:20).

El término griego que se corresponde con «de particular interpretacién»
¢s algo oscuro. La palabra epilusis no aparece en ningin otro lugar del
Nuevo Testamento. De ahf 1a dificultad en determinar su sentido preciso
aqui. Pero de ahf a que tenga referencia alguna a explicar las escrituras en
privado hay una gran diferencia, y es un significado que no es mantenido
por ningiin erudito.

Obispo Horsley: «Ninguna profecia de 1a Escritura es de interpretacién
propia, ni es su propio intérprete; e€llo debido a que las escrituras proféticas
no son predicciones aisladas de acontecimientos separados e independien-
tes, sino que estdn unidos en un sistema regular y global, todo culminando
en un magno objeto —la promulgacién del evangelio y el total estableci-
miento del reino del Mesfas».

Doctor John Owen: «No es el resultado de entusiasmos imaginados por
los hombres, ni el producto de sus propias mentes y concepciones, ni una
interpretacién de 1a voluntad de Dios por el entendimiento de los hombres,
esto es, de los profetas mismos».

Doctor Adam Clarke: «"De ninguna interpretacién privada" —proce-
diendo del propio conocimiento o invencién del profeta, o siendo el resultado
de cdlculos o conjeturas. Bien lejos de inventar los sujetos de sus propias
predicciones, los antiguos profetas no conocian ¢l significado de lo que
ellos mismos escribian».
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Doctor Edward Robinson: «"Ninguna profecia de la escritura viene dc
mterpretacién privada”, esto es, no se trata de una interpretacién de la
voluntad de Dios por los profetas mismos».

Doctor Charles Hodge: «Lo que el profeta decfa no era humano, sino
divino. No era la interpretacién propia del profeta de la mente y voluntad
de Dios. Hablaba como 6rgano del Espiritu Santo».

Alford, Tholuck, De Wette y Huther: «"La profecfa no surge de la
mterpretacién humana”, esto es, no se trata de un pronéstico hecho por un
hombre sabiendo lo que quiere decir al proclamarlo».

Darby, por su parte, da la siguiente nota en su traduccién de la Biblia:
«Esto es, "no es explicada por su propio significado”, como una declaracién
humana. Tiene que ser comprendida mediante y de acuerdo con el Espiritu
que la declar6. La "profecia” es, creo yo, el sentido de la profecfa, aquello
que se queria significar mediante ella. Ahora bien, ello no se consigue de
la interpretacién humana de un pasaje aislado que tenga su propio sentido
y su propia solucién, como si un hombre la hubiera pronunciado; porque
se trata de una parte de la mente de Dios, proclamada al ser hombres santos
movidos por el Espiritu Santo a hacerlo. En la "profecfa de la Escritura”,
el ap6stol tiene en mente la cosa profetizada, sin perder 1a idea del pasaje.
Es por esto que aventuro a decir [el alcance de] "ninguna profecfa”. Casi
s podria decir que "ninguna profecfa se explica.a s{ misma"».

William Kelly:!* «"Propia de si", que es el empleo més simple, estricto
y méis frecuente de esta discutida palabra, es el tnico que satisface el
contexto. Es dificil ver por qué l1a versién A. V. inglesa y la Revisada han
adoptado "privada”, excepto por el hecho de que no sabfan qué hacer con
ella. Lo mismo hace el Dedn Alford, siguiendo en su comentario 1a idea
de Huther de que "la profecia no surge de la pronosticacién humana". Tal
punto de vista puede ser inteligible como antfdoto allf donde el libre pen-
samiento de la alta critica prevalece; pero esto dltimo sélo podrfa ser con-
siderado con horror por los cristianos judfos, a los que se estaba dirigiendo
el ap6stol. Y el canon que establece el apéstol no se dirigfa en contra de
tales escépticos humanistas; se trata de una seria advertencia al creyente,
para su provecho, al buscar edificacién e inteligencia en el estudio de los
escritos de los profetas».

«El Dedn Alford, dice, "Hay dos referencias que parecen posibles” (a
nosotros y a los profetas mismos). Pero ha pasado por alto una tercera, que

102. W. Kelly: «The Second Epistle of Peter —Chap. i. 20», Bible Treasury, marzo, 1905,
pég. 231.
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es incluso graméticamente la mds exacta, la profecfa misma: "Ninguna
profecfa de la Escritura es, o deviene, de su propia interpretacién”. Si se
aisla la profecfa, y se hace de cada parte su propio intérprete, se contrarres-
ia su origen y cardcter, y pierde su sentido como perteneciente al gran es-
quema de Dios para glorificar a su Hijo, el Sefior Jesus. Es el designio divino
lo que da a la profecfa de la Escritura, como al resto, este cardcter».

Es evidente que este pasaje no puede interpretarse como contravinien-
do explicaciones de la profecfa en privado, sino que se refiere al hecho de
que la profecfa tiene que ser interpretada en relacién con todo el conjun-

to de la palabra profética.
La profecia, segura

Y si dices en tu corazén: {C6-
mo conoceremos 1a palabra que
Jehovd no ha hablado?; si el pro-
feta habla en nombre de Jehov4,
y no se cumple lo que dijo, ni
acontece, es palabra que Jehovd
no ha hablado; con presuncién la
hablé el profeta; no tengas temor
de €1 (Dt. 18:21, 22),

Y tenemos como mdés segura
la palabra profética, a la cual ha-
céis bien en estar atentos como a
una ldmpara que alumbra en lugar
oscuro (2 P. 1:19).

No siempre cumplida

Y comenz6 Jonds a entrar por
1a crudad, e nizo €l recorrido de
un dia, y predicaba diciendo: De
aquf a cuarenta dfas, Ninive serd
destruida. Y los hombres de Ni-
nive creyeron a Dios, y pregona-
ron un ayuno, y se vistieron de
saco desde el mayor hasta el
menor... Y vio Dios lo que hicie-
ron, que se convirtieron de su mal
camino; y se arrepintié del mal
que habia dicho que les harfa, y
no lo hizo (Jon. 3:4, 5, 10).

Un pasaje citado con anterioridad (Jer. 18:7-10)'® tiene que ver con este
tema. Pero aquel pasaje se refiere sin embargo a amenazas y promesas, que,
naturalmente, son condicionales. El texto de Deuteronomio parece, al con-
trario, referirse a predicciones absolutas, que no son en absoluto depen-
dientes de la mera conducta humana.

Pedro dice que tenemos la profecfa «mds segura» gracias a la con-
firmacién recibida por parte de la «magnifica gloria» de que fueron testigos
en la Transfiguracién de Cristo, lo que les dio una anticipacién profética
de las glorias del Reinn proclamadas por la palabra profética.

103. Ver piginas 87, 88.
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Con respecto a la amenaza pronunciada por Jonds, giraba alrededor de
mna condicién, ya expresada o implicada, como se puede ver por el pasaje
de Jer. 18:7-10. Las promesas o amenazas de Dios no son necesariamen-
& incondicionales, aunque sf hay promesas de Dios expresamente incon-
dicionales y firmes, las cuales constituyen precisamente el objeto de la
profecfa: El hecho de la bendicién de todas las familias dc la tierra en la
simiente de Abraham, Cristo, y del reinado de Cristo sobre Israel y las
naciones en gloria y justicia. Esto constituye ¢l tema de la siguiente pre-

endida discrepancia;

La promesa divina,
absoluta

En aquel dfa hizo Jehovd un
pacto con Abraham, diciendo: A
m descendencia daré esta tierra,
desde el rio de Egipto hasta el
rio grande, el rio Eufrates
{Gn. 15:18).

Y estableceré mi pacto entre
mi y ti, y tu descendencia después
de ti en sus generaciones, por
pacto perpetuo, para ser tu Dios,
¥ el de tu descendencia después de
i (Gn. 17:7).

Era condicional

Y Jehovd dijo a Moisés: He
aqui td vas a dormir con tus pa-
dres, y este pueblo se levantard y
fornicard tras los dioses ajenos a
la tierra adonde va para estar en
medio de ella; y me dejard, e in-
validard mi pacto que he concer-
tado con €l; y se encenderd mi
furor contra €l en aquel dia; y los
abandonaré, y escondcré de ellos
mi rostro, y scrdn consumidos
(Dt. 31:16, 17).

Si traspaséis ¢l pacto de Jeho-
vé vuestro Dios que ¢l os ha man-
dado, yendo y honrando a dioses
ajenos, e inclindndoos a ellos. En-
tonces la ira de Jehovd se encen-
derd contra vosotros, y pereceréis
prontamente de esta buena tierra
que €1 os ha dado (Jos. 23:16).

La postura teol6gica Reformada busca 1a solucién a la aparente discre-
pancia con la siguiente exposicién:

«El pacto con Abraham tiene un doble cumplimiento: uno parcial con
su posteridad literal—parcial, debido al no cumpiimiento de las condiciones
por parte de ellos; y asimismo un magno y glorioso cumplimicnto de la
simiente espiritual dc Abraham, al otorgarles la Canadn celestial (cp. G4.
3:29; 4:28; He. 11:16, 39, 40). El "pacto”, aunque no cumplido en el sentido
primario, lo serd cn el sccundario y més elevado».
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Sin embargo, ello no hace justicia a 1a verdadera situacién. En realidad,
se trata de dos pactos diferentes: el Abrahdmico, que fue asumido unilate-
ralmente por Dios (Gn. 15), y el Mosaico, en el que El pueblo redimido
de Dios contrajo un compromiso de observar la Ley de Dios bajo un pacto
de obras (Ex. 24:1-8). Que se trata de dos cosas distintas queda claramente
expresado por el apéstol Pablo en G4. 3:4-18. Asf, la Ley, con toda su
condicionalidad, no invalida 1a Promesa (esto es, el Pacto Abrahdmico). Y
las promesas dadas a Abraham (Gn. 15:18; Gn. 17:7) atin han de ver su total
cumplimiento. Este es precisamente el argumento de Pablo en Romanos 11
al exponer la realidad de la restauracién de Israel consecuente a la con-
sumacién de la edificacién de la Iglesia como pecualiarmente un pueblo
sacado de entre los gentiles para el nombre de Cristo (cp. Hch. 15:14).

Este era, desde luego, el sentido de 1a actitud de los creyentes proceden-
tes del judafsmo, al plantearse a qué conducirfa la introduccién de la Iglesia
en {a Historia, si Ia iglesid, en lugdr de ser el Remanente fie{ del pueblo
judio en el cual se cumpliesen las promesas a Abraham y a los padres, venfa
a ser el lugar de encuentro de creyentes judfos y gentiles sobre una base
totalmente ajena al Israel nacional, como efectivamente sucedié (ver Ef.
2:11-22). ;Cudl era la solucién del enigma? ; Constitufa esto un quebranta-
miento de las promesas dadas a Abraham, del Pacto Davidico (2 S 7:8-17;
1 Cr. 17:7-14); y del Nuevo Pacto (Jer. 31:31-40)?

Ante todo se debe observar que el Nuevo Pacto es dado en contraste
explicito al Pacto Mosaico, incondicional frente a condicional (Jer. 31:32),
y ademds como Pacto que llevaria a Israe] a una actitud de obediencia: no
estd basado en la obediencia, sino que provee a Israel de un nuevo corazén
de obediencia (vv. 33, 34). Y se debe remarcar que este Pacto fue anunciado
a Israel como nacién en la tierra, concretamente «con la casa de Israel y
con la casa de Judé» (v. 31). Y el sentido de este pacto es de bendicién ex-
plicitamente a pesar de sus rebeliones (v, 37).

De ahf la perplejidad de muchos creyentes judfos al observar la in-
troduccién de la Iglesia, y el desechamiento de Israel. Es a esta perplejidad
que se dirige Jacobo en Hch. 15, al hablar del puesto de la Iglesia en los
consejos de Dios en la historia: Habiendo afirmado el propésito de Dios de
«tomar de entre ellos (esto es, de los gentiles), un pueblo «para su nombre»,
Jacobo prosigue: «Y con esto [esto es, con la eleccién de un pueblo para
su nombre de en medio de los gentiles] concuerdan las palabras de los
profetas, como estd escrito: Después de esto [es decir, después de haber
tomado para mi un pueblo para mi nombre de entre los gentiles] volveré
y reedificaré el taberndculo de David, que est4 caido; y repararé sus ruinas,
y lo volveré a levantar, para que el resto de los hombres busque al Sefior,
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y todos los gentiles, sobre los cuales es invocado mi nombre, dice ¢l
Sefior...» (Hch. 15:15-18).

Se debe observar que la concordancia no estd entre la iglesia «y todos
los gentiles»; esto ultimo se refiere al cumplimiento del Pacto Abrahdmico,
de aquella estipulacién por la cual en la simiente de Abraham serfan ben-
decidas todas las familias de la tierra, esto es, no se hace referencia a la
Iglesia, que es bdsicamente un pueblo sacado de entre los gentiles, sino a
«todas las familias de la tierra» bendecidas consecuentemente a la res-
tauracién de Israel como nacién conocida por Dios, y que reconoce fi-
nalmente a su Mesfas una vez rechazado: esto es, 1a referencia es a la ben-
dicién Milenial.

Esto es: el hecho de que los creyentes en Cristo en la era de la iglesia
vengan a ser descendencia de Abraham en sentido espiritual (G4. 3:29) no
puede llevar a la concepcién de que las promesas nacionales, prometidas
de un modo expresamente incondicional, no se vayan a cumplir para Israel.
La cristiandad gentil ha sido injertada al olivo de la promesa (Ro. 11:17).
Pero no debiera jactarse de ello descartando el cumplimiento de las pro-
mesas dadas a Abraham, a los padres, a David, y por medio de Jeremias
(Ro. 11:18), por cuanto Israel volveré a ser injertado, las ramas naturales,
en su propio olivo de la promesa (Ro. 11:22-29),

Asf, los pasajes de la izquierda, incondicionales, no se contradicen con
Jos de la derecha, condicionales, por cuanto los pasajes de la izquierda se
refieren al Pacto Abrahdmico, precisado por el Pacto Davidico, y sellado
por el Nuevo Pacto; mientras que en los de la derecha no se hace referencia
al Pacto Abrahdmico, sino al Mosaico, que tenfa que ver con los tratos de
Dios con Israel como nacién redimida, pero siendo de caricter provisio-
nal (ver el trato que hace el apdstol Pablo de la relacién entre el Pacto
Abrahdmico, esto es, la Promesa, con la Ley, en Gélatas 3:15-18).

Jud4 reinard hasta el El primer rey de Israel:
Mesias un benjamita
No serd quitado el cetro de Luego pidieron rey, y Dios
Judé, ni el legislador de entre sus les dio a Saiil hijo de Cis, varén
pies, hasta que venga Siloh; y a de la tribu de Benjamin, por cua-
él sc congregardn los pueblos renta afios (Hch. 13:21).
(Gn. 49:10).

Kelly: «Los més sobrios eruditos biblicos, incluso de cardcter raciona-
lista, lo toman [a Siloh] como referido a la paz, y ven al Mesfas como su
Principe de la Paz, asf como el cetro habla de dominio. Y 1o toman sobre
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bases lingiifsticas del hebreo, sin plantearse las cuestiones de profecia y
cumplimiento. Se traduce asimismo «hasta que €l (Jud4) venga al reposo»;
viendo en ello ¢l pleno cumplimiento de las promesas a Israel cuando las
naciones de la tierra quedardn sometidas, afiadiendo algunos la venida de
Siloh, cuando 1la tierra fue distribuida como primer plazo y punto de in-
flexién, por cuanto Israel consiguid el reposo segiin 1a promesa en un primer
cumplimiento provisional en aquel lugar.

«El término "cetro" puede no ser méds que el sfmbolo #ribal; si se toma
en este sentido, Judd fue mantenida como tal tribu hasta que Siloh, el
Principe de la Paz, vino y fue rechazado, hasta que en Su segunda venida
todas las naciones se congreguen a El. Si la referencia del cetro se refiere
a uno llamado a y con derecho al papel real en Sion, ello es también cierto».
Se debe recordar que el arca de la alianza habfa estado errante desde antes
de 1a accesién de Sail al trono de Israel, habiendo caido en poder de los
filisteos, y que consecutivamente a su devolucién fue guardada en casa de
Obed-Edom, hasta que fue llevada a Jerusalén y puesta en el taberniculo
de David (cp. 1 S. 4-6; 2 S. 7), el primer tey de la tribu de Jud4 ¢ iniciador
de la dinastia que encuentra su glorioso cumplimiento en el Sefior Jesgs.
Esta realeza, permanece inmutable en El, que murié, resucité, y ha sido glo-
rificado, y espera su venida para dar el cumplimiento eterno a la profecia.

Matthew Henry: «As{ le fueron conferidas a Jud4 las prerrogativas de
la primogenitura que Rubén habfa perdido... Jacob aquf predice, (1) que el
cetro vendr{a a 1a tribu de Jud4, lo cual fue cumplido en la familia de David,
en cuya familia quedé 1a corona. (2) Que Siloh serfa de esta tribu —su si-
miente, aquella simiente prometida, en quien la tierra serfa bendecida: aquel
pacifico y préspero, o el Salvador como otros lo traducen, procederfa de
Jud4. Asf el moribundo Jacob, a gran distancia, vio el dfa de Cristo, y le
fue consolacién y apoyo en su lecho de muerte. (3) Que después de que
el cetro entrara en la tribu de Jud4 seguirfa en aquella tribu, al menos un
gobiemo propio, hasta la venida del Mesias. ...Hasta la cautividad, todo el
tiempo desde el reinado de David, ¢l cetro estuvo en Judd, y después de
ella los gobermadores fueron de esta tribu, o de los levitas adheridos a ella
(lo cual es equivalente), hasta que Judea vino a ser una provincia del Imperio
Romano, pero ello en tiempos del nacimiento de nuestro Salvador, en quien
el cetro es posesion eterna», aquel al cual «se congregardn los puebloss.

Asf, no se puede alegar contradiccién entre los dos pasajes citados. La
monarquia no surgié hasta el final del periodo de los Jueces. El primer rey,
Satil, benjamita, no interrumpic la lfnea del cetro en Jud4, que se inicié con
David, y en cuya tribu permaneci6 hasta la venida de Cristo, el prometido
Siloh.
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CITAS

Pasajes originales

El Espiritu del Sefior Jehova
estd sobre mf, porque me ha un-
gido Jehovd, para llevar buenas
nuevas a los pobres, para vendar
a los quebrantados de corazén,
para proclamar libertad a los
cautivos, y a los presos apertura
de 1a cércel; para proclamar el afio
de 1a buena voluntad de Jehov4, y
el dfa de venganza de nuestro
Dios (Is. 61:1-2).

He aquf que yo envio mi men-
sajero, el cual prepararé el cami-

Citados incorrectamente

E1 Espiritu del Sefior est4 sobre
mi, por 1o cual me ungié para
predicar el evangelio a los pobres.
Me ha enviado a sanar a los que-
brantados de corazén; a proclamar
liberacién a los cautivos, y recu-
peracién de vista a los ciegos; a
poner en libertad a los oprimidos,
a proclamar un aflo favorable del
Sefior (Lc. 4:18, 19).

He aquf yo envio mi mensajero
delante de tu faz, el cual prepara-
rd tu camino (Mr. 1:2).

no delante de mf (Mal. 3:1).

Se podrd observar que en ambos casos el sentido original queda esen-
cialmente preservado en la cita. Se puede hacer la observacién general de
que, como se puede observar en la segunda cita, Mal. 3:1, a la que se hace
referencia en Mr. 1:2, se cita en cuanto al sentido, pero no de un modo to-
talmente literal. También en sentido general en cuanto a las citas del Antiguo
Testamento en ¢l Nuevo se pueden hacer las siguientes observaciones:

(1) Cuando citamos en la actualidad, citamos con exactitud verbal, o
sefialamos explicitamente que nos hemos desviado de esto mediante alguna
convencién. Ello no era asf en los tiempos biblicos del Antiguo o del Nuevo
Testamento, y ello se puede observar asimismo en 1os escritos de los Padres
de 1a Iglesia. Sin embargo, hacemos referencia a afirmaciones de otros de
modos distintos a la cita verbal. Por ejemplo, empleamos la relacién indi-
recta, la referencia general y la recapitulacién. Al hacer referencia a una
declaracién, con frecuencia damos la esencia, 1a idea general, o el quid de
la cuestién. Este modo de actuacién es general a todo lo largo de 1a his-
toria de la comunicacién.

(2) Ademds, se debe observar que en el caso del Nuevo Testamento, las
citas del Antiguo involucran traduccién, del hebreo al griego, ya direc-
tamente por parte del escritor del respectivo documento del Nuevo Tes-
tamento, ya por parte de otro, como es el caso en que se cita la LXX.
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(3) Por otra parte, y como se ilustra en la cita en Lc. 4:18, 19 de Is. 61:
1, 2, hay traducciones en las que al citarse de la LXX se diverge del Texto
Masorético. Hasta épocas recientes se crefa que en tales casos la LXX
exhibfa falta de cuidado en la traduccién. Pero, gracias a los descubrimien-
tos de las cuevas de Qumrén se han podido obtener evidencias de manus-
critos hebreos de caracteristicas textuales emparentadas con la LXX, no
con el Texto Masorético, 1o que sefiala a la existencia de tipos textuales
ligeramente divergentes anteriores/contemporineos en la época intertesta-
mentaria. Entonces nos encontramos en un caso andlogo al de las diversas
lineas textuales del NT griego, que demandan un esfuerzo de critica textual
para la elucidacién del verdadero texto en caso de lecturas variantes. En este
caso, podemos tener la certeza de que los escritores del NT, bajo inspiracién,
y con una mayor riqueza de evidencia textual del Antiguo Testamento que
la que poseemos en la actualidad, pudieron en tales casos dar la lectura
variante correcta, en ocasiones una cita de la LXX, en ocasiones traduccio-
nes propias del texto hebreo, incluyendo seguramente de mss. variantes a
los conocidos por nosotros.

Asf, la discrepancia, que no contradiccién, entre los pasajes del AT y
del NT citados, no tiene por qué deberse a una discrepancia del NT con el
original del AT, sino con el texto del AT tal como nos ha sido transmitido
por los Masoretas, y que, debe observarse insistentemente, se da sélo en
casos muy limitados del texto biblico, sin afectar a la naturaleza del mensaje
ni, de un modo sustancial, a su contenido.

Pasaje original

Mas no habrd ya oscuridad pa-
ra la que est4 ahora en angustia, tal
como la afliccién que le vino en
el pasado a la tierra de Zabul6n y
a la tierra de Neftalf; pues al fin
llenard de gloria el camino del
mar, de aquel lado del Jord4n, en
Galilea de los gentiles. El pueblo
que andaba en tinieblas ha visto
una gran luz; a los que moraban
en tierra de sombra de muerte les
ha comenzado a brillar la luz
(Is. 9:1, 1, 2).

Condensado

Para que se cumpliese 1o dicho
por ¢l profeta Isafas, cuando dijo:
Tierra de Zabul6n y tierra de
Neftalf, camino del mar, al otro
lado del Jorddn, Galilea de los
gentiles. El pueblo asentado en
tinieblas vio una gran luz; y a los
asentados en regién y sombra de
muerte, les ha amanecido una luz
(Mt. 4:14-16).
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Aquf no hay contradiccién ni discrepancia, sino condensacién. El ver-
sfculo 15 de Mateo no es tanto una cita como una alusién, con el designio
de atraer la atencién del lector, y preparar la via para la cita misma.

Lo que sigue es un ejemplo de concordancia sustancial en medio de

ligeras variaciones circunstanciales:

Formas de relato

Y €1 dijo: Id a la ciudad, a
cierto hombre, y decidle: El
Maestro dice: Mi tiempo estd
cerca; en tu casa voy a celebrar
Ia pascua con mis discipulos
(Mt. 26:18).

Envia entonces a dos de sus
discipulos y les dice: Id a la ciu-
dad, y os saldrd al encuentro un
hombre llevando un céntaro de
agua; seguidle, y alli donde él
entre, decid al duefio de la casa:
El Maestro dice: ;Dénde est4d mi
aposento, en ¢l cual pueda comer
la pascua con mis discipulos?
(Mr. 14:13, 14).

Expandido

Y Jesis envi6 a Pedro y a
Juan, diciendo: Id, preparadnos la
pascua para que la comamos.
Ellos le dijeron: ;Dénde quicres
que la preparemos? El les dijo:
Mirad, al entrar en la ciudad os
saldrd al encuentro un hombre
que lleva un céntaro de agua; se-
guidle hasta la casa donde entre,
y decid al padre de familia de esta
casa: El Maestro te dice: ;Dénde
estd el aposento en el que pueda
comer la pascua con mis dis-
cipulos? (Lc. 22:8, 10, 11).

Un caso de este tipo evidentemente no puede causar dificultades, por
cuanto no hay discrepancia, sino un mayor o menor detalle en lo que se

comunica.
Pasaje original

Sacrificios y ofrendas no te
agradaron; has horadado mis ore-
jas: no deseabas holocausto ni
expiacién (Sal. 40:6).

Version inexacta

Por 1o cual, entrando en el
mundo dice: Sacrificio y ofrenda
no quisiste, mas me preparaste
un cuerpo. En holocaustos y ex-
piaciones por el pecado no te
complaciste (He. 10:5, 6).

La dificultad aparcnte es aquf que el apdstol sigue la LXX: «mas me
preparaste un cuerpo», en lugar del Texto Masorético: «has horadado mis

orcjas».

Ante esto se puede plantear la siguiente pregunta: jPor qué razén aparece
en la LXX este texto en lugar del correspondiente al Texto Masorético?
Usher, Semler, Emesti, Michaelis, Bleck y Liinemann ofrecen la sugerencia
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de que los traductores leyeron erréneamente el texto hebreo, sugiriendo
cémo ello hubiera podido tener lugar en este caso particular.

Esta postura, no obstante, carece de base. Lo mds plausible es que se
deba a lecturas variantes en el texto hebreo, como ya se ha expuesto dos
pdginas més arriba, posibilidad ésta ejemplificada por los textos hebreos
descubiertos en Qumrdn, que pertenecen a una familia textual emparenta-
da més con la LXX que con el texto masorético (ver Vila & Escuain,
«Qumrdm», en Nuevo Diccionario Biblico llustrado, pigs. 980, 987). En
tal caso, los Masoretas habrian elegido, al fijar el TM de un modo definitivo,
la variante conteniendo la palabra oznaim en lugar de la que contuviera las
palabras az guevah, que seria la seguida por los traductores de la LXX. En
todo caso, y en base de las evidencias halladas en Qumrén, ya no se pue-
de sostener la teorfa de la inferioridad de 1a LXX respecto al Texto Maso-
rético, que fue definitivamente fijado alrededor de los afios 900-1000 por
los Masoretas, eruditos judfos condicionados, en cuanto a los pasajes me-
sidnicos, por su carga de prejuicio en contra del Sefior Jesucristo. Prejuicio,
por otra parte, no compartido por los traductores judfos de la LXX, que
acabaron su versién entre los siglos II y III a.C. Por ello, (a) no se puede
ya sostener la teorfa de una cita inspirada de una variante desviada del texto
normativo, por cuanto el texto normativo no tiene por que ser el Masorético,
sino que en este caso, con el sello de 1a inspiracién, se puede mantener el
origen de 1a cita en una lectura original de una linea de transmisién del texto
hebreo con la que se entronca la LXX; (b) no hay entonces discrepancia
demostrada entre 1a cita de Hebreos 10:5, 6 tomada de 1a LXX con respecto
al original hebreo, por cuanto ya no se puede considerar autométicamen-
te al Texto Masorético como el incuestionablemente exacto. En este caso,
y en otros, hay evidencia de que la LXX ha conservado la genuina lectura
original del texto; en tal caso, el NT no da la versién inexacta, sino que la
version inexacta aparece en una de las variantes del texto hebreo, el Texto
Masorético.

Original Mal citado

Y les dije: Si os parece bien,
dadme mi salario; y si no, dejadlo.
Y pesaron por mi salario treinta
piezas de plata. Y me dijo Jehové:
Echalo al tesoro; jHermoso precio
en que me han valorado! Y tomé
las treinta piezas de plata, y las
eché al tesoro en la casa de Jehovd
(Zac. 11:12, 13).

Entonces se cumplié lo dicho
por medio del profeta Jeremias,
cuando dijo: Y tomaron las treinta
piezas de plata, el precio del que
fue tasado, segin precio puesto
por los hijos de Isrtacl; y las
dieron para el campo del alfare-
ro, como me ordené el Sefior
Mt. 27:9, 10).
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En primer lugar, se debe observar que la frase «las eché al tesoro en la
casa de Jehové» debe realmente traducirse «los eché al alfarero en la Casa
de Jehovd», como en la V.M., BAS y muchas otras versiones.

En segundo lugar, acerca de la adscripcién de la profecia a Jeremias,
tenemos una evidente discrepancia formal, por cuanto la profecfa fue pro-
nunciada por Zacarfas, no Jeremfas.

Las varias explicaciones que se han propuesto son: Alford cree que
Mateo cit6 de memoria e imprecisamente. Pero ello no concuerda con una
teorfa adecuada de inspiracién apoyando més bien la idea de que habria una
discrepancia real. Bames sugiere dos explicaciones. Segun los escritores
judfos, Jeremias era el encabezamiento del libro de los profetas; asi, Jere-
mfas, Ezequiel, Isafas, etc. Mateo, al citar de este libro, hubiera citado ¢l
nombre que aparece en primer lugar; esto es, en lugar de decir «por los Pro-
fetas», pudiera haber dicho «por el profeta Jerem{as», por cuanto €l enca-
bezaba la lista.

La dificultad tiene sin embargo la mds f4cil explicacién como error de
copia. Una posible forma en que ello tuviera lugar serfa por la abreviacion
de nombres. En griego, Jeremias, en lugar de ser escrito de forma plena,
podia ser dado asf: «lerou»; Zacarfas como «Zriou». El error podia tencr
lugar por un mero cambio de Z a I. La versién Peschitto sirfaca y varios
mss. tienen simplemente «por ¢l profeta». En opinién de Henderson,'™ el
texto griego del pasaje de Mateo ha sido corrompido en su proceso de
transmision.

Formas de relato

Este es mi Hijo, el amado, en
quien he puesto mi complacencia
Mt 3:17)

(Por qué teméis, hombres de
poca fe? (Mt. 8:26).

(Por qué sois tan miedosos?
(Cémo es que no tenéis fe?
(Mr. 4:40).

Ten 4nimo, hijo; tus pecados
te son perdonados (Mt. 9:2).

104. Minor Prophetes, pags. 418, 419.

Diferentes

Ta eres mi Hijo amado; en t
tengo complacencia (Mr. 1:11).

T4 eres mi Hijo amado; en
he puesto mi complacencia
(Lc. 3:22).

(Dbnde estd vuestra fe?
(Lc. 8:25).

Hijo, tus pecados te son per-
donados (Mr. 2:5).

Hombre, tus pecados te son
perdonados (Lc. 5:20).
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Este caso no puede ser considerado como discrepancia. La fidelidad de
un relato de algo que fue dicho no demanda la cita de las palabras exactas
dichas, sino del exacto sentido de lo dicho. Tampoco se puede demandar
que se citen todas las palabras o todo el intercambio verbal, sino sélo aque-
llo que es necesario para dar una genuina representacién de lo dicho. Es
indudable que en el Nuevo Testamento se encuentran palabras exactas de
Jesus, pero no tiene por qué ser asf en cada caso. Es imposible determinar
en qué casos tenemos citas exactas, en cuales un informe resumido o frag-
mentario. Pero ello no constituye ni puede constituir dificultad. En cada caso
se cita aquella parte de la comunicacién de nuestro Sefior, o del verdadero
sentido de lo que dijo, m4s adecuado para el extremo que se estd presentan-
do en el pasaje.

También se tiene que recordar el hecho evidente de que, desde una
perspectiva histérica, las Escrituras no son exhaustivas. Es decir, el testi-
monio que dan de los hechos en ella presentados, o de comunicaciones
verbales citadas, es necesariamente fragmentario. Pero ello no puede pre-
sentarse en el sentido de falsedad, ni pueden presentarse tres o cuatro relatos
ligeramente variantes de un mismo suceso por cuanto los tres o cuatro rela-
tos puede, cada uno de ellos, incorporar elementos del suceso o de la
comunicacién no relatados por los otros. Y éste es precisamente ¢l caso en
todo testimonio verdadero. Asi como también es verdadero que los diversos
testimonios no agotan la totalidad de lo sucedido, y probablemente tampo-
co en muchos casos la totalidad de lo comunicado. Todo lo que se precisa
es que lo comunicado sea verdadero en su sentido y contenido.

Formas de informe Diferentes
ESTE ES JESUS, EL REY DE ESTE ES EL REY DE LOS
LOS JUDIOS (Mt. 27:37). JUDIOS (Lc. 23:28).
EL REY DE LOS JUDIOS JESUS NAZARENO, REY
(Mr. 15:26). DE LOS JUDIOS (Jn. 19:19).

En primer término, estd mds all4 de toda duda que en cada frase se
preserva la idea fundamental. Hay dos posibles soluciones para la aparente
(que no real) discrepancia. La primera es que Juan darfa la acusacién préic-
ticamente fntegra, exceptuando el pronombre demostrativo, mientras que los
otros darfan una versién resumida manteniendo lo esencial, la faceta de la
acusacién con que fue entregado a Pilato, que «hemos hallado a éste per-
virtiendo a la nacién, ...y diciendo que ¢l mismo es Cristo rey» (Lc. 23:2).

La segunda posible solucién es que, por cuanto el titulo fue escrito en
hebreo, griego y latfn, tres de las cuatro citas se correspondan cada una de
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ellas con una inscripcién en cada lengua. A este respecto Archer propone:
«Es bien concebible que Pilato escribiera primero en latin con una frase
breve. Luego, al escribir debajo en gricgo, puede haber tenido el pensa-
miento de afiadir el nombre de Jests, y 1a ciudad a la que pertenecia, por
cuanto la frase griega serfa comprensible para todos los espectadores de to-
da procedencia. La versién hebrea puede haber sido una copia de la griega
con la omisién de "nazareno”.»'® En tal caso, en Mateo tenemos probable-
mente el escrito hebreo, por cuanto era el dirigido especialmente a los judios;
en Marcos habrfa una abreviacién del texto latino, 1o cual es una suposicion
plausible, mientras que Lucas habrfa registrado enteramente la menciona-
da inscripcién latina. Juan nos darfa en tal caso la inscripcion griega.

En todo caso, se debe hacer notar que seria muy improbable que tres
inscripciones en tres lenguajes distintos se correspondieran palabra a pala-
bra. En base a cualquiera de las dos consideraciones aquf apuntadas, o de
una combinacibén de ambas, no se puede mantener que las diferencias de
enunciado constituyan ningin tipo de discrepancia.

En los siguientes casos tenemos una dificultad ligeramente més
aumentada.

No os provedis de oro, ni pla- No toméis nada para el cami-

ta, ni cobre en vuestros cintos, ni
de alforja para el camino, ni de
dos tdnicas, ni de calzado, ni de

no, ni bastén, ni alforja, ni pan,
ni dinero; ni llevéis dos tdnicas
(Lc. 9:3).

bastén; porque el obrero es digno
de su sustento (Mt. 10:9, 10).

Y les encargaba que no toma-
sen nada para el camino, excepto
un solo bastén; ni pan, ni alforja,
ni dinero en el cinto; sino calzados
con sandalias; y que no se pusie-
sen dos tdnicas (Mr. 6:8, 9).

En este caso las triviales diferencias que se pucdan observar no afectan
a la verdadera concordancia. Cuando observamos que Mateo emplea el
término «proveer», esto es, adquirir, procurarse, mediante compra u otros
medios, es evidente que su significado era: «No os procuréis nada en adicion
de o que ya tenéis. Id tal como vais».

105. Gleason Archer, Encyclopaedia of Bible Difficulties (Zonderwan, 1982), pig. 346.
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Con respecto al hecho de que Mateo prohibe que se provean de «cal-
zado», en tanto que en Marcos se permita llevar «sandalias», se debe in-
dicar que, como implica el original, se trataba de diferentes artfculos, siendo
los «zapatos» un tipo de calzado que cubrfa todo el pie, mientras que la
«sandalia» cra meramente una sucla de madera o de cuero, cubriendo sélo
la planta del pie, y atada con correas (ver W. E. Vine, Diccionario Exposi-
tivo de Palabras del Nuevo Testamento, vol. 1, pag. 221 y vol. IV, pég. 8).
Acerca del bastén, se puede hacer 1a misma precisién: no debfan «tomar»
nada para el camino. Mateo precisa con el verbo ktaomai que lo que se trata
es que no debian adquirir uno en especial como parte de su equipo para
el viaje; 1o que en Mr. 6:8 se indica es que ello no implicaba descartar el
que normalmente llevaban consigo allf donde fueran, mientras segufan a
Cristo durante Su ministerio de ensefianza.

Lange:'® «Debfan salir con su bastén, tal como lo tuvieran entonces; pe-
ro no debfan buscarse uno cuidadosamente, ni hacer del mismo una condi-
¢ién de su viaje.»

Id a la aldea de enfrente de
vOsSotros, y fan pronto como en-

Id a la aldea que est4 enfrente
de vosotros, y luego hallaréis un

asna atada, y un pollino con ella;
desatadlos, y traédmelos. Y si al-
guien os dice algo, decid: El Sefior
los necesita; y luego los enviard
(Mt. 21:2, 3).

tréis en ella, encontraréis un polli-
no atado, sobre el cual todavia no
se sentd ningin hombre; desa-
tadlo y traedlo. Y si alguicn os di-
ce: ;Por qué estdis haciendo esto?,
decid: El Sefior lo necesita, y
enseguida lo envia de nuevo acd
(Mr. 11:2, 3).

Id a la aldea de enfrente, y al
entrar en ella hallaréis un pollino
atado, en el cual ningin hombre
ha montado jamés; desatadlo, y
traedlo. Y si alguien os pregunta:
ipor qué lo desatdis?, l¢ rcs-
ponderéis asi: Porque el Sefior lo
necesita (Lc. 19:30, 31).

Este es simplemente un ejemplo de tres testigos veraces € independientes
entre si, cada uno de ellos contando su historia desde su manera de cxpre-

106. Commentary on Marck, pig. 56.
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sarse. Y no podemos sentir ningiin respeto hacia 1la minuciosa critica que
s¢ entretiene en arrojar cuestiones sobre un caso de este tipo.

Esta generacién mala y adul-
tera demanda una sefial; perono le
serd dada sefial, sino la sefial del
profeta Jonds (Mt., 16:4).

(Por qué pide esta generacién
una sefial? En verdad os digo que
no se dar4 sefial a esta generacién
(Mr. 8:12).

«La sefial del profeta Jonds» fue una sefial que s6lo es conocida por el
testimonio posterior al suceso, y hace referencia a 1a sefial de la resurrec-
¢i6én de Cristo (cp. Mt. 12:39, 40). Pero la resurreccién de Cristo no fue
un acontecimiento presenciado por Sus enemigos, aquella «generacién ma-
la y addltera», sino que les fue proclamada desde el testimonio de aquellos
que fueron testigos del Sefior resucitado. Asf, en este sentido «la sefial del
profeta Jonds» resulta en el hecho de que «no se daré sefial», no fue sefial
para los tales. En todo caso, aquella clase de sefial seguida por los judios
fue totalmente rehusada. Sobre esto observa el Ap6stol Pablo: «Los judios
piden sefiales, y los griegos buscan sabidurfa; pero nosotros predicamos a
Cristo crucificado...» (1 Co. 1:22, 23).

Otros casos interesantes de citas con variantes son como siguen:

Hasta que hayan visto venir
en su reino al Hijo del Hombre
(Mt. 16:28).

Hasta que vean el reino de
Dios cuando haya venido con
poder (Mr. 9:1).

Nunca jamds nazca de ti fruto
Mt. 21:19).

Porque en la resurreccién de
los muertos no s¢ casan ni son
dadas en matrimonio, sino que
son como los 4dngeles de Dios en
el cielo (Mt. 22:30).

Pues cuando resucitan de entre
los muertos, ni ellos se casan, ni
ellas son dadas en casamiento,
sino que son como 4ngeles en los
ciclos (Mr. 12:25).

Hasta que vean el rcino de
Dios (Lc. 9:27).

Que nadie vuelva a comer ja-
ma4s fruto de ti (Mr. 11:14).

Pero los que sean tenidos por
dignos de alcanzar aquel siglo y
1a resurreccion de entre los muer-
tos, ni se casan, ni se dan en
casamiento. Porque tampoco pue-
den ya morir, pues son como
dngeles, y son hijos de Dios, al
ser hijos de la resurreccién
(Lc. 20:35, 36).
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Pero en cuanto a la resurrecion
de los muertos, ;no habéis lefdo 1o
que os fue dicho por Dios, cuan-
do dijo: Yo soy el Dios de Abra-
ham, el Dios de Isaac y el Dios de
Jacob? Dios no es un Dios de
muertos, sino de vivos (Mt 22:
31, 32).

Y tocante a los muertos en eso
de que resucitan, ;no habéis lefdo
en el libro de Moisés, en lo de 1a
zarza, como Dios le dijo taxati-
vamente: Yo soy el Dios de Abra-
ham, Dios de Isaac y Dios de
Jacob? No es un Dios de muertos,
sino de vivos (Mr, 12:26, 27).

Pero Jests, conociendo 1la
malicia de ellos, les dijo: ;Por qué
me tentdis, hip6ceritas? Mostrad-
me la moneda del tributo (Mt. 22:
18, 19).

Pero €1, sabedor de su hipo-
cresfa, les dijo: ;Por qué me estdis
poniendo a prueba? Tracdme un
denario para verlo (Mr. 12:15).

Jesus le dijo: Td lo has dicho
(Mt. 26:64).

Por tanto, cuando vedis en el
lugar santo la abominacién de la
desolacién, anunciada por medio
del profeta Daniel (el que lea,
entienda), entonces los que estén
en Judea, huyan a los montes
(Mt. 24:15, 16).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

Pero que los muertos resucitan,
aun Moisés lo ensefié en el pasa-
je de la zarza, cuando llama al
Sefior, Dios de Abraham, Dios de
Isaac y Dios de Jacob. Porque
Dios no es Dios de muertos, sino
de vivos, pues para €] todos viven
(Lc. 20:37, 38).

Mas €1, comprendiendo 1a as-
tucia de ellos, les dijo: ;Por qué
me tentdis? Mostradme una mo-
neda (Lc. 20:23, 24).

Y Jesis dijo: Yo soy (Mr.
14:62).

Pero cuando vedis la abo-
minacién de la desolacién de que
hablé el profeta Daniel erigida
donde no debe estar (el que esté
leyendo, que lo entienda), enton-
ces los que estén en Judea, huyan
a los montes (Mr. 13:14).

NOTA: El pasaje de Lc. 21:20, 21, considerado por algunos como
paralelo a los dos anteriores, se refiere a un acontecimiento distinto. Los
citados de Mateo y Marcos son verdaderamente paralelos, refiriéndose a la
introduccién de la abominacién de desolacién en el Lugar Santfsimo del
templo (cp. Dn. 9:27; 11:31), mientras que en Lc. 21:20, 21 se hace referen-

cia a la destruccion de Jerusalén.
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Otro caso notable semejante a los anteriores es el relativo a la institucién
de la Cena del Sefior. Son demasiado largos para citarlos aquf, pero se
encuentran en: Mt. 26:21-29; Mr. 14:18-24; Lc. 22:14-20; 1 Co. 11:23-26.
Un caso no menos famoso es el de las negaciones de Cristo por parte de
Pedro, que se considera en otra seccién (ver bajo Discrepancias Histéricas,
—Personas).

Cuando tomamos en consideracién el hecho de que en los Evangelios
tenemos el registro divinamente inspirado del testimonio de Cristo, y que
en cada uno de los anteriores casos lo expresado estd a pesar de las va-
riaciones de fraseologia, cuidadosa y claramente preservado y dado con
un proposito determinado, estos casos y otros similares no constituyen
ninguna dificultad genuina.

Darby:!” «Tomemos otra vez un ejemplo de las Escrituras: "Este es mi
hijo amado, en quien tengo complacencia; a €l ofd” (Mt. 17:5). Si cito esto
deseando apoyar Su derecho a ser ofdo en el hecho de que es el Hijo, en
contraste, digamos, con Moisés o Elfas, podrfa citar: "Este es mi Hijo ama-
do, a ¢l ofd". Si estuviera exponiendo el deleite de Dios en El, podrfa citar
la primera parte, dejando a un lado el "a €1 oid". Si me refiero a la perfecta
aprobacién de El por parte de Su Padre como razén de por qué El deba ser
la expresién de Su mente, deberfa citar todo el pasaje. Estas difercntes citas,
en lugar de ser contradicciones o discrepancias, constituyen la prueba de
la intencién con la que la declaracién ha sido citada.

Ahora bien, si Dios nos da una historia, El tiene que tener un objeto.
No puede escribir una historia ni siquiera de Su bendito Hijo simplemente
para entretener al hombre con una relacién de hechos verdaderos. Por ello,
en una revelacién El dard lo que pueda estar muy desconectado como
historia. Asf, si Dios estd exhibiendo ¢l cardcter de Cristo como Hijo del
Hombre, seleccionard lo que le revela en este caricter, no lo que le presenta
simplemente como Mesfas venido a la tierra entre los judfos... »

Hocking:'® «Ahora bien, han surgido muchas dificultades en algunas
mentes en base del hecho de que los cuatro Evangelios no parecen concor-
dar en todo detalle. Con referencia a esta dificultad yo dirfa que lo sorpren-
dente serfa que fueran exactamente similares, porque, como hemos visto,
los cuatro Evangelios presentan a Cristo desde cuatro diferentes perspecti-
vas. Al registrar el mismo evento, los difercntes historiadores relatan dife-
rentes circunstancias, algunos dando mds, y otros menos que el resto: el

107. The Irrationalism of Infidelity, Coll. Writ. vol vi, pig. 78.
108. «Divine Inspiration of the Scriptures», en The Bible Treasury, Sept. 1917, pig. 234.
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relato més pleno incluye al més resumido, y el mds resumido no contradi-
ce el més pleno... ».
~ Kelly:'® «El siguiente caso que podemos examinar aquf es la inextrica-
ble dificultad que algunos criticos han encontrado al comparar los Evan-
gelios sindpticos, y en particular sobre la suposicién de que los escritores
que se sucedieron unos a otros tenian ante ellos el Evangelio o Evangelios
que les precedieron. La conclusién a que llegan es que tenfan una tradicién
0 ensefianza oral comin, en tanto que cada uno de ellos fue dejado a que
contara su propio relato con toda la modificacién inherente a la limitacién
y debilidad humana. Permi{taseme citar al difunto Dedn Aford acerca de este
ejemplo, que le parecia a €1 no s6lo tipico sino peculiarmente claro y seguro
en base a sus frecuentes alusiones al mismo. "Las verdaderas discrepancias
entre nuestras historias Evangelisticas son muy pocas, y casi todas ellas de
una sola clase. Se trata simplemente del resultado de la total independencia
de los relatos. Consisten principalmente en diferentes disposiciones cro-
nolégicas, expresas o implicadas. Tal, por ejemplo, es la transposicién, an-
tes sefialada, de la historia de la travesia al pais de los gadarenos, que en
Mt. 8:28 ss. precede a todo el curso de acontecimientos a los que sigue en
Mr. 5:1 ss., y Le. 8:26 ss. Y tal es de nuevo la diferencia de posicién entre
el par de incidentes relatados en Mt. 8:19-22 y el mismo par de incidentes
hallados en Lc. 9:57-60" (Greek Testament, Proleg. 1.12, quinta edicién).
Esto lo acepta como "verdaderas discrepancias”, quejdndose por una parte
de los enemigos que por ellas quisieran derrocar la verdad, y por otra parte
de los ortodoxos que quisieran armonizarlas a costa de un recto proceder
y candor».

Ahora bien, ;a qué se debe que uno que sinceramente amaba al Sefior
y Su palabra se sintiera conducido a un dilema tan inescapable? Debido a
que dejé de mantener sin dudas que "cada escritura es inspirada de Dios",
suponiendo bajo tal concepcién que los escritores fueron "dejados en comin
con otros, a 1a gufa de sus facultades naturales”... Pero esto no es inspiracion
divina. No sube por encima de la conduccién en gracia del Espiritu Santo
que busca cada cristiano, o debiera buscar, cada dfa. Si el Dedn la limitara
a "mucha variedad", esto es, discrepancia en puntos de poca importancia,
no podria resistir las demandas de otros que aplican este principio a todas
o cualesquiera afirmaciones, por importantes que sean. Asf €l rinde 1a norma
inmutable que la fe encuentra en el que Dios inspirara «toda escritura».

«¢Hay entonces cualquier obstdculo insuperable en el camino de creer

109. God’s Inspiration of the Scriptures Hammond, Londres, 1903), pags. 62 ss., 313 ss.
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que las diferentes disposiciones de los relatos, siendo igualmente inspiradas,
deban ser recibidas implicitamente como la palabra de Dios y absolutamen-
te ciertas? jPor qué imputar la diferencia a la debilidad humana? ;Por qué
no a la sabidurfa de Dios? Se puede sentir toda simpatfa hacia un creyente
que dice: Aquf tengo una dificultad més alld de mi capacidad de resolver;
y por ello espero e investigo con oracién a Aquél que la dio por Su Espfritu
para mi consolacién e instruccién. Por ello, como estoy seguro de que to-
do es igualmente cierto, espero atin (si es Su voluntad) ver ¢c6mo la aparente
discrepancia queda resuelta, quiz4 en el curso de mi propia lectura, o quizé
m4s probablemente ain por medio de otro creyente. Porque somos unos
miembros de 1os otros: y es asf como al Espiritu le gusta ayudar. Lejos esté
de mi echar sobre la palabra de Dios la culpa que pertenece a mi propia
falta de discernimiento espiritual. —FEn el caso que nos ocupa, y sin pre-
tender en absoluto confrontar cada diffcil cuestién o dar respuesta a todas
las posibles objeciones, permitaseme decir que la clave principal es el
designio especial de cada Evangelio (que, por la gracia, se puede discemnir
por su propio contenido).

«Mateo fue conducido por Dios a apartarse frecuentemente del mero
orden factual con el m4s profundo fin del Espiritu de establecer el cambio
dispensacional proviniente de la presencia de Jehové-el-Mesfas, y del re-
chazo por El sufrido de parte de los judios. Lucas fue conducido a actuar
de modo similar al presentar los principios morales que resplandecian en
las palabras y caminos de Cristo como aquel Santo nacido de myjer, el Hijo
de Dios, Hombre sobre la tierra entre los hombres. En tales ocasiones la
cronologia quedaba subordinada y se desvanecia ante el mds importante
objetivo del Espfritu Santo. En casos ordinarios, quedaba preservada; y asf
podemos observar que se preserva invariablemente en los Evangelios de
Marcos y de Juan, siendo que el designio divino no se interfiere en ellos
que el orden simple de sucesidén cronolégica.

«Antes de seguir adelante, 1a precisién que Marcos exhibe, en parte por
su término caracteristico "inmediatamente”, "en seguida", "luego”, que
aparece con tanta frecuencia, en parte por una especificacién ain més
concreta de tiempo, p. e., en 4:35, nos permite aclarar algunas dificultades
en ¢l diferente orden de acontecimientos relatados en los tres Evangelios
Sindpticos. En base a una cuidadosa comparacién resulta que de los cuatro
mspirados evangelistas, dos de ellos fueron conducidos a preservar el or-
den cronolégico, salvo raras excepciones, y dos de ellos, debido a sus desig-
nios especificos, lo subordinan cuando es preciso a un agrupamiento de
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acontecimientos o discursos de modo independiente. Y en cada uno de estos
dos grupos tenemos a un apéstol y a otro que no lo era. Mateo y Lucas no
se ligaron en ocasiones a la simple secuencia histérica, en tanto que Marcos
y Juan, como regla, se adhieren a ella.

«Ninguno de ellos puede ser llamado en justicia "fragmentario”, por
cuanto cada uno de ellos tiene un designio especifico impuesto sobre su
obra, y todo lo que se inserta u omite puede ser explicado sobre este prin-
cipio. Cuando un incidente ilustra aquello que pertenece al campo de de-
signio de los cuatro, todos ellos lo introducen, como por ejemplo el milagro
de los cinco panes y de los dos pececillos. Cuando cae en el campo de uno
solo de ellos, se da en €l y en ningun otro lugar; como el impuesto del templo
en Mt. 17; el tartamudo sordo en Mr. 7; la mujer arrepentida en Lc. 7, y
la mujer samaritana en Jn. 4, por mencionar s6lo uno de los muchos hechos,
sefiales y discursos peculiares a cada uno, y mds abundantemente a Juan.
En algunos casos, tres de ellos dan el mismo incidente, en OWIOS Casos
solamente dos.

«Pero esto no es todo; en tanto que hay notables frases y palabras co-
munes a todos, hay también casi una cantidad igual de diferencias notables
en el modo de 1a comunicacién. Por ello las mentes especulativas se ven
tentadas a irreverentemente cortar el nudo que no pueden desatar, y almas
no ejercitadas dejan de conseguir el provecho dispuesto por el Espiritu por
medio de cada matiz de diferencia. Porque constituye una perversion de la
verdad decir que los escritores fueron inspirados, pero no sus escritos. Si
2 P. 1:21 justifica lo primero, ain m4s explicita es la declaracién de lo
segundo en 2 Ti. 3:16. En el versfculo precedente tenemos el titulo "sagrado”
del AT; pero en el versfculo 16 el Espiritu de Dios se pronuncia por "toda”
cosa que queda bajo la designacién de "escritura”. No es una cuestién de
debilidad humana, sino de poder divino. Cada escritura es inspirada por
Dios (theopneustos). No s6lo fueron los hombres inspirados, sino que, segun
el apéstol Pablo, también el resultado es inspirado. De ordinario los escri-
tos de ellos, como sus palabras, hubieran sido susceptibles a las imperfec-
ciones del lenguaje humano y a las limitaciones del pensamiento humano;
pero cada escritura, cada escrito que recae bajo esta categorfa, son inspirados
por Dios, y en absoluto "dejados" a los meros accidentes de las facultades
humanas. Mezclar con la inspiracién los miiltiples errores de los copistas
a lo largo de las edades es ilicito e ilégico, por no decir que falto de honra-
dez; porque se trata de dos cuestiones bien distintas. Todo lo que mantene-
mos es el cardcter divino de la escritura dada por Dios.

«Diferencias las hay; pero en lugar de tratarse de lo que la increduli-
dad apresurada ¢ impropiamente denomina "discrepancias”, debido a su
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ignorancia, son hermosamente instructivas y constituyen evidencia del mul-
tiforme designio de Dios. Tomemos Mt. §, como ejemplo: "una solemne
asamblea de testigos", como alguien, con justicia, ha denominado a este
pasaje. El leproso, de hecho, vino mucho antes de 1o que se conoce como
el Sermén del Monte. "Y he aquf”, v. 2 (V.M.) no nos liga a ninguna edad.
Pero como el Espfritu Santo ya habfa dado un sumario de los actos de
predicacién y poder llenos de gracia del Sefior en Mt. 4:23, 24, asf presenta
detalles de Su ensefianza en 1os capitulos 5, 6, 7, y de Sus milagros en el
cap. 8, y otra vez de otro modo en ¢l cap. 9, donde la cronologia cede ante
mds profundas consideraciones, y se agrupan por designio pruebas se-
leccionadas. En Mr. 1:40-45, donde no est4 en operacién este propdsito, ve-
mos su lugar histéricamente. Lucas confirma el hecho de que fue en "uno
de aquellos dfas" cuando Cristo estaba en Caparnatim, y antes de la cura-
cién del paralitico, que en Mateo queda reservada para el primer caso en
el cap. 9... Las diferencias que indudablemente aparecen hubieran sido en
el tiempo de su redaccién conocidas como no discrepancias en caso algu-
no, sino surgiendo de 1a sabiduria de Dios, no de la debilidad humana, y
afiadiendo incalculablemente al testimonio de Cristo, y consiguientemen-
te a la inteligencia espiritual de aquel que lo acepta todo de Dios en fe en
Su verdad y amor».

V - HOMBRE, en relacién con el Presente — CREACION

Semejante a Dios por
creacion

Y cre6 Dios al hombre a su
magen, a imagen de Dios lo creé
(Gn. 1:27).

El dia en que cre6 Dios al
hombre, a semejanza de Dios lo
hizo (Gn. 5:1).

Tal semejanza fue
adquirida

Sabe Dios que el dfa que co-
mdis de €1, serdn abiertos vues-
tros ojos, y seréis como Dios,
sabiendo el bien y el mal... He
aquf el hombre es como uno de
nosotros, sabiendo el bien y el

mal (Gn. 5:3, 22).

Un cierto critico escéptico, refiriéndose a estas dos clases de texto,
sefiala: «En los primeros, el hombre es hecho a imagen de Dios; en ¢l se-
gundo, 1a semejanza a la Deidad le viene posteriormente al llegar a cono-
cer ¢l bien y el mal». Sin embargo, los primeros textos se refieren a la
constitucion espiritual del hombre; el segundo a su conocimiento adquirido,
o0 su capacidad de discriminar entre ¢l bien y el mal. El Espiritu del hombre
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estd hecho «a imagen» de Dios, que es Espiritu; el conocimiento por parte
del hombre del bien y del mal, en virtud de 1o cual es, en cierto sentido,
«semejante a Dios», fue adquirido.

Hecho a imagen de Dios Creado varén y hembra

A imagen de Dios es hecho el Varén y hembra los creé
hombre (Gn. 9:6). (Gn. 5:2).

El primer texto contemplaba el aspecto espiritual del hombre, su
componente inmaterial; el segundo se refiere a la naturaleza material, fisi-
ca de los seres humanos. Maiménides dice: «Hecho a imagen de Dios en
respecto al alma y al entendimiento; creado varén y hembra con respecto

a su constitucion corpérea».

El hombre, semejante a Dios

Dijo Dios: Hagamos al hombre
"a nuestra imagen, conforme a
nuestra semejanza (Gn. 1:26).

Nadie como él

(A quién, pues, me haréis se-
mejante 0 me compararéis?, dice
el Santo (Is. 40:25).

El primer texto comunica la idea de parecido; el segundo, de igualdad.
Podemos asemejarnos a Dios en ciertos respectos sin por ello ser iguales

a EL

PECAMINOSIDAD

Ningin hombre sin pecado

No hay hombre que no peque
(1 R. 8:46).

Jehov4 miré desde los ciclos
sobre los hijos de los hombres,
para ver si habfa alguno sensato,
que buscara a Dios. Todos se des-
viaron, a una se han corrompido;
no hay quien haga lo bueno, no
hay ni siquiera uno (Sal. 14:2, 3).

(Quién podrd decir: Yo he lim-
piado mi corazén, limpio estoy de
mi pecado? (Pr. 20:9).

(Por qué me dices bueno? Na-
die es bueno, sino s6lo Dios
(Mr. 10:18).

Algunos sin pecado

Noé, varén justo, era perfecto
en su conducta; con Dios caminé
Noé (Gn. 6:9).

(Job); y este era hombre cabal
y recto, temeroso de Dios y apar-
tado del mal (Job 1:1).

{Quién subird al monte de Je-
hova? ;Y quién estard en su lugar
santo? El limpio de manos y puro
de corazén; el que no ha llevado
su alma a cosas vanas, ni jurado
con engafio (Sal. 24:3, 4).

Guarda mi alma, porque soy
piadoso (Sal. 86:2).
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No hay justo, ni aun uno...
Por cuanto todos pecaron, y estin
destituidos de la gloria de Dios
‘Ro. 3:10, 23).

Si decimos que no tenemos
pecado, nos engafiamos a nosotros
mismos, y la verdad no estd en
nosotros (1 Jn. 1:8).

El hombre bueno, del buen te-
soro de su corazdn saca 1o bueno
(Lc. 6:45).

Hijitos mios, os escribo es-
tas cosas para que no pequéis
(1 Jn. 2:1).

Cualquiera que permanece en
él, no peca; cualquiera que peca,

no le ha visto, ni le ha conocido.
...Cualquiera que es nacido de
Digs, no hace pecado, porque su
simiente estd en €l; y no puede
pecar, porque es nacido de Dios (1
Jn. 3:6, 9, RV).

La primera serie de pasajes contempla a los hombres en su estado
irregenerado. Presentan la innegable verdad de que ningtin ser humano nace
sin dar evidencia del pecado que obra en él, heredando la naturaleza humana,
mala, de sus progenitores.

Los textos de 1a derecha no contradicen en absoluto la citada verdad. Lo
que sf muestran es el efecto de la gracia redentora de Dios sobre aquellos
que llegan a adquirir 1a nueva naturaleza, el nacimiento de arriba (Jn. 3:7).
Es absurdo suponer que el Apdstol Juan se contradecirfa a s{ mismo en su
ensefianza inspirada en los ultimos pasajes citados, 1 Jn. 1:8 frente a 2:1;
3:6, 9. Lo que en realidad aparece en el texto griego en 3:6, 9 es como co-
mrectamente traduce RVR77: «Todo el que permanece en €l no continda
pecando; todo aquel que continda pecando, no le ha visto, ni le ha conocido...
Todo el que es nacido de Dios, no practica el pecado, porque la simiente
de Dios permanece en €l; y no puede pecar, porque es nacido de Dios». Asf,
la situacién es que no hay ningdn hombre sin pecado (cp. 1 In. 1:8). Sin
embargo, aquellos que han recibido 1a nueva vida en Cristo son exhortados
ano pecar (1 Jn. 2:1). Se afirma consiguientemente que el que permanece
en €l (en el Sefior), esto es, el que camina en comunién con €1, no continiia
pecando (1 In. 3:6)). En el vers. 9 se dice, lit., que «cada uno que ha nacido
de Dios no practica pecado». Evidentemente, aquf se contempla al creyente
en su nueva naturaleza, al nacido de Dios; «no puede pecar, porque es nacido
de Dios». Esto no hace referencia al hecho de si el pecado estd en el creyente
0 no. Ya ha quedado establecido antes. «Tenemos pecado». Ello hasta nues-
tra glorificacién en la venida de Cristo. Pero el creyente, si permanece en
Cristo, no continiia pecando. Y ¢l nacido de Dios, no practica pecado: esto
es: no es la ténica de su vida, lo que la caracteriza. Sin embargo, si el
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creyente cae de la comunién con Cristo, por el pecado, precisa de la res-
tauracion. Es por ello que el mismo Ap6stol Juan nos da esta palabra de
Dios: «Si alguno peca, abogado tenemos para con el Padre, a Jesucristo el
justo» (Jn. 2:1). Es una insensatez pensar que el Ap6stol Juan fuera a con-
tradecirse en dos cldusulas tan préximas y a lo largo de toda su Epfstola,
¢ implica una total falta de inteligencia de la intencién de este Apdéstol, y
por ende de toda la Biblia, en verdad una falta de inteligencia del prop6si-
to del verdadero Autor de la Biblia, contraponer estas dos series de pasajes.
Toda la Biblia es una historia de 1a glorificacién de Dios en redencién y
juicio, buscando y salvando al pecador, transformando al impfo en santo y
al rebelde en obediente.

Hecho recto Hecho pecaminoso

Dios hizo al hombre recto Mira que en maldad he sido
(Ec. 7:29, RVR). formado (Sal. 51:5).

En el primer texto tenemos la declaracién de cémo salié el hombre,
Adan, de manos de Dios: recto. En el segundo tenemos 1a declaracién de
1a herencia de 1a naturaleza de pecado establecida después de la Caida. De
hecho, el pasaje de la izquierda tomado en su contexto, declara ambas cosas,
por cuanto dice: «He aquf, solamente esto he hallado: que Dios hizo al
hombre recto, pero ellos buscaron muchas perversidades». Se debe sefialar
el cambio del singular al plural, del «<hombre» creado por Dios a «ellos»
buscando muchas perversidades, la descendencia del hombre, «Adédn»,
cafdo.

Los recién nacidos no tienen
pecado

Y vuestros nifios, de 1os cuales

Nacidos pecadores

Qué cosa es ¢l hombre para

que sea limpio, y para que se vea
inocente el nacido de mujer?
(Job. 15:14).

Torcidos estdn los impios
desde 1a matriz; extraviados y
mentirosos desde que nacicron
(Sal. 58:3).

La necedad est4 ligada al co-
razén del muchacho; mas la vara
de la correccitn la alejard de él
(Pr. 22:15).

dijisteis que servirfan de botin, y
vuestros hijos que no saben hoy
1o bueno ni 1o malo, ellos entrardn
all4, y a ellos la daré, y ellos la
heredardn (Dt. 1:39).

Comerd mantequilla y miel
hasta que sepa desechar 1o malo y
escoger lo bueno, porque antes
que el nifio sepa desechar 1o malo
¥ escoger lo bueno, la tierra de los
dos reyes que td temes serd aban-
donada (Is. 7:15, 16, RVR).
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Lo que es nacido de la carne, De cierto os digo, que si no os
carne es; y lo que es nacido del volvéis y os hacéis como los ni-
Espfritu, espiritu es (Jn. 3:6). fios, de ningin modo entraréis en

el reino de los cielos. Asi que,
cualquiera que se humille como
este nifio, ése es el mayor en el rei-
no de los cielos (Mt. 18:3, 4).

Dejad a los nifios venir amf, y
no se lo impiddis; porque de los
tales es el reino de Dios. De cierto
os digo, que el que no recibe el
reino de Dios como un nifio, no
entrard en €1 (Lc. 18:16, 17).

Pues no habfan atin nacido, ni
habian obrado adn ni bien ni mal
(Ro. 9:11).

Los pasajes de 1a derecha no tocan para nada la realidad de la naturaleza
de pecado de todo nacido de 1a raza de Adén. Esta doctrina, de que toda
persona, desde su misma concepcién, adquiere una naturaleza pecaminosa,
es ensefiada en la palabra de Dios de un modo claro, por 1o que es un error
capital pretender que los recién nacidos no tengan pecado. Tienen una na-
turaleza de pecado, como se ensefia en Ro. 5:18: «Asf como por la desobe-
diencia de un hombre, los muchos fueron constituidos pecadores... » Estdn
en pecado ante Dios, y precisados de Su salvacioén: «Mirad que no me-
nospreciéis a uno de estos pequefios; porque os digo que sus dngeles en los
cielos estdn viendo siempre €l rostro de mi Padre que estd en los cielos.
Porque ¢l Hijo del Hombre ha venido para salvar lo que se habia perdido»
(Mt. 18:11). La «came», en el sentido en que se emplea en Jn. 3:6 en opo-
sicién a lo que es del Espiritu, es el asiento de la naturaleza de pecado y,
por metonimia, expresa al mismo pecado. Y no podia ser de otra manera.
Addn y Eva caen en pecado. (Y qué vemos después? «Y vivié Adén ciento
treinta afios, y engendré a un hijo a su semejanza, conforme a su imagen».
(Qué imagen y semejanza? La de un hombre caido en pecado.

Pasando a considerar los textos de 1a derecha, el primero, Dt. 1:39, tra-
ta de 1a entrada de la segunda generacidén de israelitas en Canadn, mientras
que la primera, la salida de Egipto, quedarfa en el desierto. No toca para
nada el hecho de la naturaleza de ellos, pero sf el hecho de que ellos no
eran responsables del rechazo de sus padres a entrar obedientemente en
Canadn. «No saben lo bueno ni lo malo»: no habfan llcgado a tener capa-
cidad moral para distinguir responsablemente entre ambas cosas. Pero no
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se debe confundir esto con el hecho de que sf tenfan una naturaleza caida,
pecadora.

Lo mismo cabe decir de Is. 7:15, 16, donde tenemos expresado el
resultado no s6lo de llegar a la edad de la responsable distincién entre lo
bueno y lo malo, sino también el efecto de una instruccién en el temor del
Sefior.

En los pasajes de Mt. 18:3, 4 y Lc. 18:16, 17 no se pone la semejanza
a un nifio pequefio, en la primera infancia, como modelo de ausencia de
pecado, ni de justicia. Se trata de que debemos asumir una actitud semejante
a la de los tales: aceptando como un nifio el don que se nos ofrece, recono-
ciendo nuestra dependencia, carentes de aquel orgullo que rechaza el don
de Dios por cuanto queremos «ganarlo por nuestro esfuerzos».

En Ra. 9:11 tenemos una declaracién acerca de dos personas, Jacob y
Esati, que «no habfan aiin nacido, ni habfan obrado ain ni bien ni mal» en
una ilustracién de la soberanfa de Dios en la eleccién de Jacob para ser quicn
continuara la linea de descendencia de la Promesa.

Hay dos errores que se deben rechazar al igual. En primer lugar el que
afirma que los nifios no llegan a ser pecadores hasta que violan conscien-
temente, en cierta medida, la ey de Dios, en base de 1a definicién de pecado
que dice «el pecado es infraccién de 1a ley» (1 Jn. 3:4). Ahora bien, toda
infraccién de la ley es pecado: pero no todo pecado es infraccion de la ley.
En este pasaje 1a Reina-Valera ha traducido desafortunadamente el texto
griego. Lo que dice aquf el Apdstol es: «El pecado (hamartia) es iniquidad
(anomia)», no transgresion o infraccion (que serfa traduccién de paraba-
sis). El pecado es todas estas cosas: transgresion, 0 sea, el hecho de deso-
bedecer expresamente una orden o una prohibicién; iniquidad, un acto in-
herentemente malo, expresamente prohibido o no; error, a un apartarse de
lo recto; desorden o anarquia espirituales, o el no reconocimiento de la au-
toridad de Dios; incredulidad, que es un insulto a la veracidad divina. El
pecado, como acte es 1a violacién de la voluntad de Dios o la falta de
obediencia a ella o 1a independencia de ella; como estado es la carencia de
justicia; y como naturaleza es enemistad contra Dios.

Asf se puede ver como un ser humano, concebido en pecado, posee esta
naturaleza desde el momento de su concepcidn; excepto por Ia obra de Dios
actuando por el nuevo nacimiento (Jn. 3:7) carece de justicia, y el fruto de
tal naturaleza recibida de Addn da como fruto el acto del pecado en la vida.
Pero la naturaleza misma de pecado define al ser humano que no ha
experimentado la conversién a Dios, y es la parte de todo hijo de Addn
irregenerado.

El segundo error es el que conduce a ciertos sistemas teoldgicos a
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pronunciar la perdicién eterna para los nifios que no han llegado respon-
sablemente a poderse decidir por el Evangelio de la salvacién. Acerca de
los «nifios de pecho», la palabra de Dios dice: «Porque de los tales es el
reino de Dios» (Lc. 18:15). No debido a una inherente justicia, sino por-
que ¢n su estado de imposibilidad de discernir moral y responsablemente,
se les aplican, en caso de muerte, los beneficios de la muerte de Cristo,
«porque el Hijo del Hombre ha venido a salvar lo que se habfa perdido»
(Mt 18:11).

Notese que la anterior cita se refiere especificamente al caso de estos
pequeiios (v. 10), y que no es general. También es de sefialar el contraste
en la fraseologia entre estos pequefios, a los que el Hijo del Hombre ha
venido «a salvar», y los que ya han llegado a una capacidad responsable
y que han manifestado su enemistad contra Dios en su vida, donde la fra-
se es «Porque el Hijo del Hombre vino a buscar y a salvar 1o que se habia
perdido» (Lc. 19:10). No meramente a salvar, sino a buscar y a salvar. Los
pequerios precisaban de salvacién. Los ya llegados a la capacidad respon-
sable, y que ya habfan manifestado el resultado de la operacién de la na-
turaleza de pecado en una actitud de encmistad contra Dios y en una vida
de alejamiento de €l en iniquidad y transgresién conscicntes, precisaban de
ser buscados para poder scr salvados.

Hijos de ira por Hacen por naturaleza
naturaleza lo que es de la ley
Y éramos por naturaleza hijos Porque cuando los gentiles que
de ira, lo mismo que los demds no tienen ley, hacen por natura-
(Ef. 2:3). leza lo que es de la ley, estos,

aunque no tengan ley, son Icy pa-
ra si mismos, mostrando la obra
de la ley escrita en sus corazones
(Ro. 2:14, 15).

Obsérvese el verdadero sentido del texto de la derecha. No se {rata de
que los gentiles hagan por naturaleza lo que es de la ley. Ello es pervertir
el sentido del pasaje. En el curso del argumento es que cuando y s6lo cuando
(porque ciertamente esto era escaso e infrecuente) los gentiles hacen por
naturaleza las cosas de la ley, dan evidencia de la obra de 1a lcy escrita en
sus corazones. No dice que la ley, sino que su obra estaba allf escrita. Por
ejemplo, que un pagano se haga consciente de su deber de honrar a sus
padres: esto, aunque nunca haya ofdo hablar de la Ley, es una ley para ¢l
Y hasta ahf se dice que la obra de la ley estd escrita en su corazén (no la



196 DISCREPANCIAS DOCTRINALES

ley misma). Su conciencia por tanto 1o acusa o excusa en concordancia con
su conducta; y Dios en juicio tomaré ello plenamente en cuenta en aquél
dfa en que juzgard los secretos de los hombres. Pero ello no interfiere en
absoluto el principio establecido en el vers. 12 de que «todos los que han
pecado sin ley, sin ley también perecerdn; y todo los que han pecado bajo
la ley, por la ley serdn juzgados».

No hay pues ninguna contradiccién entre ambos pasajes. En el primero
(Ef. 2:3), se afirma algo concreto acerca de la naturaleza de los irregenera-
dos. En el segundo (Ro. 2:14, 15), se afirma que cuando los gentiles hacen
por naturaleza, esto es, de natural, de sf mismos, sin ser conducidos por la
Ley, lo que es de la ley, etc. No se afirma aquf nada de su naturaleza.

Todos hechos pecadores
por Adin

Por tanto, asf como el pecado
entré en el mundo por medio de
un hombre, y por medio del pe-
cado la muerte, as{ también la
muerte alcanz6 a todos los hom-
bres, por cuanto todos pecaron...
Asi pues, como por la trans-
gresion de uno vino la con-
denacién a todos los hombres

Todos hechos justos
por Cristo

De la misma manera por la
justicia de uno vino a todos los
hombres la justificacién de vida.
Porque asi como por la desobe-
diencia de un hombre, los muchos
fueron constituidos pecadores, as{
también por la obediencia de uno,
los muchos serdn constituidos
justos (Ro. 5:18, 19).

(Ro. 5:12, 18).

El significado puede explicarse del siguiente modo. Supongamos que
s6lo tenemos el acto de Adén por sf mismo; ello s6lo hubiera llevado a todos
los hombres a 1a condenacién. Por otra parte, 1a obra de Cristo por s{ mismo
habrfa traido total liberacién a todos los hombres. Pero ello es sélo la
tendencia hacia todos los hombres, no ¢l efecto real sobre ellos. Aqui, en
este capitulo, tenemos, en el vers. 18, 1a tendencia, y, en el vers. 19, el efecto.
«Asi como por la desobediencia de un hombre los muchos fueron consti-
tuidos pecadores, asf también por la obediencia de uno los muchos serdn
constituidos justos». «Los muchos» que tienen que ver con el hombre que
desobedecié eran todos 1os hombres, por cuanto todos eran hijos de Ad4n;
del mismo modo por la obediencia de Cristo «los muchos» —Su clase—
serdn constituidos justos.

Tencmos entonces que en la primera cldusula «los muchos» significa
todos los hombres; en la segunda significa todos los santos. Se puede com-
prender que la primera cldusula significa «todos los hombres», pero no en
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la segunda. Lo que tenemos ante nosotros son las respectivas familias de
Adén y de Cristo.

«As{ pues, como por la transgresién de uno vino la condenacion a todos
los hombres, de la misma manera por la justicia de unc vino a todos los
hombres la justificacién de vida». Es la meta a la que llegaria ello si no
tuviera impedimentos. Si todos se hubicran sometido a cllo, a la muerte de
Cristo y a Su resurreccion, habrfan sido justificados; esta era la tendencia.
Pero en el vers. 19 tenemos un resultado positivo. «Por la obediencia de
uno, los muchos serdn constituidos justos». La posicién de cabeza, primero
de Adén, luego de Cristo, es la gran verdad que tenemos aqui. «La jus-
tificacién de vida» es la condicién actual y real del cristiano. La vida que
ahora posee es la vida del Cristo resucitado.

Barnes: «"Vino a todos los hombres": tenia referencia a todos los
hombres; estaba originalmente adaptado ala raza». John Taylor: «El sentido
de 1a conclusion del apdsiol es mostirar gue ¢4 Don, en toda se extensidn,
estd a disposicién de toda la humanidad». Calvino: El apdstol hace la gracia
«comun a todos, no porque sea de hecho aplicada a todos».

El doctor Hodge concuerda en que en la primera cldusula de cada
versiculo, (esto es, de los versiculos 18 y 19), «todos» y «los muchos» se
reficre a todos los que estédn relacionados con Adén; en la segunda cldusula,
a todos los que estdn relacionados con Cristo.

ARREPENTIMIENTO

El acto propio del hombre

Arrepentios, y creed en el
evangelio (Mr. 1:15).

Si no os arrepentis, todos pe-
receréis igualmente (Lc. 13:5).

Manda a todos los hombres
en todo lugar, que se arrepientan
(Hch. 17:30).

Don de Dios

Para dar a Israel arrepenti-
miento y perdén de pecados
(Hch. 11:18).

Si quizd Dios les conceda el
arrcpentimiento que conduce al
pleno conocimiento de la verdad
(2 Ti. 2:25).

Arrepentimiento significa un cambio de mente, de relacién y de rumbo
en la vida. En la primera serie denota el acto de arrepentirse; en la segunda
la oportunidad, motivos y la regeneracion, €l nuevo nacimiento, que otorga
aquclla nucva naturaleza que responde a Dios y va a EL
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REGENERACION

El hombre activo

Circuncidad, pues, ¢l prepucio
de vuestro corazén, y no en-
durezcdis mdés vuestra cerviz
(Dt. 10:16).

Lavaos, limpiaos; quitad la
iniquidad de vuestras obras de
delante de mis ojos (Is. 1:16).

Lava de maldad tu corazén,
oh Jerusalén, para que seas sal-
va. ;Hasta cudndo morardn dentro
de 11 tus siniestros pensamientos?
(Jer. 4:14).

Haceos un corazén nuevo y un
espiritu nuevo. ;Por qué habéis de
querer morir, casa de Israel? (Ez.
18:31).

Volveos a mf (Zac. 1:3).

Despiértate, i que duermes,
y levintate de los muertos
(Ef. 5:14).

Habiéndoos despojado del vie-
jo hombre con sus précticas, y re-
vestido del nuevo (Col. 3:9, 10).

Pasivo

Y circuncidard Jehov4 w Dios
tu corazén, y el corazén de tu
descendencia, para que ames a
Jehovd tu Dios con todo tu
corazén y con toda tu alma
(Dt. 30:6).

Lévame a fondo de mi mal-
dad, y limpiame de mi pecado
(Sal. 51:2).

Esparciré sobre vosotros agua
limpia, y quedaréis Timpios; de
todas vuestras inmundicias y de
todos vuestros {dolos os limpia-
ré. Os daré también un corazén
nuevo, y pondré un espiritu nue-
vo dentro de vosotros (Ez. 36:
25, 26).

Haznos volver, oh Jehov4, a ti,
y nos volveremos (Lm. 5:21).

Pero Dios... aun estando no-
sotros muertos por nuestros de-
litos, nos dio vida juntamente con
Cristo; ...y juntamente con €l nos
resucitd... Porque somos hechura
suya, creados en Cristo Jestis para
buenas obras (Ef. 2:5, 6, 10).

El simple hecho es que el hombre es a la vez activo y pasivo en la
regeneracién. Dios tiene 1a iniciativa en ella, pero el hombre sigue a la
accion de Dios respondiendo a ella. Un pasaje clave para ver esto es el de
Lm. 5:21: «Haznos volver, oh Jehov4, a ti, y nos volveremos». Ahf tene-

mos los dos lados de la cuestién.
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JUSTIFICACION

Por la fe

Por las obras de la ley ningdn
ser humano serd justificado de-
lante de €él... Concluimos, pues,
que ¢l hombre es justificado por
fe sin las obras de la ey (Ro. 3:
20, 28).

Porque si Abraham fue jus-
tificado por las obras, tiene de
qué jactarse, pero no para Dios
[Ro. 4:2).

Sabiendo que el hombre no es
justificado a base de las obras de
la ley, sino por medio de la fe de
Jesucristo (G4. 2:16).

Y que por la ley ninguno se
justifica para con Dios, es evi-
dente, porque: El justo por la fe
vivird; y la ley no procede de la
fe, sino que dice: El que haga es-
tas cosas vivird por ellas (G4.
3:11, 12).

Por las obras

(De qué sirve que alguien diga
que tiene fe, si no tiene obras?
(Acaso podrd esa fe salvarle?...
Asi también la fe, si no tiene
obras, estd muerta en si misma.
...¢No fue justificado por las obras
Abraham nuestro padre, cuando
ofreci6 a su hijo Isaac sobre el
altar? Ya ves que la fe se per-
fecciond en virtud de las obras.
...veis, pues, que el hombre cs
justificado por las obras, y no
solamente por la fe. ...Porque asf
como el cuerpo sin espiritu es-
t4 muerto, as{ tambi¢n la fc sin
obras estd muerta (Stg. 2:14, 17,
21, 22, 24, 26).

No hay contradiccién entre Pablo y Santiago. Lo que hacen es presentar
aspectos o relaciones diferentes de la misma gran verdad. Pablo estd argu-
mentando en contra de religionistas que basaban su salvacién en el valor
de sus obras buenas, mientras que Santiago se dirige a aquellos que man-
tienen que siempre que la creencia de alguien sea la correcta, importa poco
cudl sea su conducta, que «es suficiente para la salvacién una mera fe asin-
dente, sin los frutos vivientes en una vida santa». En una palabra, Pablo
lucha contra el Farisefsmo; Santiago contra ¢l Antinomianismo. El primcro
dice: «Las obras no son vdlidas para la salvacidn, pero son el {ruto natural
de la fe genuina que salva» (ver Ef. 2:8-10); Santiago dice: «La fe que no
produce obras no es de ningtn valor, sino que es de suyo muerta» (ver Stg.
2:14). Pablo presenta la justificacién del creyente ante Dios por la fe sola,
y el corolario de su justificacién, la necesaria santificacién que necesaria-
mente proviene de la salvacion real, que necesariamente da sus frutos en
la vida del creyente. Santiago presenta la justificacién de la genuinidad de
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lIa fe del creyente ante un espectador humano (ver Stg. 2:18), y la de-
mostracién de esta fe y su «perfeccionamiento», esto es, llevarla por las
obras hasta sus ultimas consecuencias (zeleiod) en la conducta.

No hay por tanto discrepancia en absoluto entre ambos apdstoles. Pablo
afirma 1a justificacién del creyente por la fe sola, delante de Dios; y aflade
que esta fe salvadora comporta la obra de Dios en la vida del creyente
(«somos hechura suya, creados en Cristo Jests», Ef. 2:10) con un objeto
muy determinado («para buenas obras, las cuales Dios prepar6 de antema-
no para que anduviésemos en ellas», ibid), e insiste en que «Esta es la
voluntad de Dios: vuestra santificacién»; desarrollando este extremo de
manera extensa en Romanos 6, donde comienza: «;Qué, pues, dircmos?
Permaneceremos en el pecado...? jEn ninguna manera! Los que hemos
muerto al pecado, jc6mo viviremos atin en é17» y concluye: «Mas ahora
que habéis sido libertados del pecado y hechos siervos de Dios, tenéis por
vuestro fruto la santificacién, y como fin, 1a vida etermna. Porque... » (Ro.
6:1, 2, 22). Por su parte Santiago afirma la justificacién de la afirmacién
de fe por parte del creyente ante el observador humano mediante los frutos
de la fe viva, afirmando que la mera profesién de fe no constituye prueba
de su realidad para el observador humano: «Hermanos, ;de qué sirve que
alguien diga que tiene fe, si no tiene obras?» (Stg. 2:14)... «Asi también
la fe, si no tiene obras, estd muerta en sf misma», 0, como en NC, «muerta
de suyo» o, lit., «muerta estd en cuanto a ella misma» (F. Lacueva, Nuevo
Testamento interlineal, Stg. 2:17). Esto es, la pretensién de tener fe es fal-
sa. No hay tal fe. Si hubiera la fe segtin Dios, se darfa su fruto, las bue-
nas obras, que justificarian al que afirmase tal fe ante los observadores
humanos.

Vemos, pues, que Pablo y Santiago dicen exactamente 1o mismo desde
dos propdsitos muy distintos: Pablo la fe y las obras en relacién con la
justificacién del hombre ante Dios; Santiago 1a fe y las obras en relacién
con la justificacién de la profesién de fe ante los hombres y la prueba de
la genuinidad de la fe. La mera profesién de un credo no salva ni puede
salvar, sino la genuina consciencia de 1a propia necesidad moral, de estar
perdido en pecado, unido a una aceptacion real de la obra redentora de Cris-
to en la cruz, con fe en El, Dios hecho Hombre para venir a obrar esta
redencién y verdaderamente resucitado para nuestra justificacién. Es sélo
esta aceptacion real de la Persona de Cristo y la aceptacion real de 1o que
El ha hecho por nosotros, nuestra cordial entrega de nuestra esperanza y
vida a El, lo que constituye 1a fe por la que Dios nos justifica y acepta en
Cristo, y que produce, por la accién del Espiritu en la vida del creyente,
el fruto segin Dios (cp. G4. 5:22-25).
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Andrew Fuller: «Pablo trata de la justificacién de los impios, o de la
forma en que los pecadores son aceptados por Dios, y hechos herederos de
la vida eterna. Santiago habla de 1a justificacién de los piadosos, o en qué
manera s¢ hace evidente que un hombre es aprobado por Dios. Lo prime-
10 es por la justicia de Cristo; lo segundo por obras».

Stuart: «Pablo estd contendiendo con el legalista, esto es, aquel que
espera la justificacién sobre la base de sus propios méritos. Santiago con-
tiende con los antinomianos, esto es, aquellas personas que sostenfan que
todo lo que demanda el evangelio es una mera creencia especulativa o fe
no acompafiada por obras».

Kelly:'° «Cuando el apdstol Pablo declaraba el evangelio, insistia en la
fe en Jesucristo como justificante, aparte de las obras de la ley; por cuan-
to se trata de la justicia de Dios, no de la del hombre, para todos y sobre
todos los que creen, siendo tanto los judfos como los griegos pecadores
perdidos. Se trata de la cuestién de ser justificados libremente por la gracia
de Dios mediante la redencién que es en Cristo Jesis. Pero para la Epistola
que estamos tratando [la de Santiago], se trata de la cuestién totalmente di-
ferente de una vida préctica en congruencia con la profesion cristiana. Lo
cierto es que Pablo insiste sobre esta realidad moral en Ro. 2 con tanta in-
tensidad como Santiago aqui. Es una fe sin valor alguno la que no produce
fruto de justicia que es por Jesucristo para la gloria y alabanza de Dios. La
escritura que tenemos ante nosotros [Stg. 2:14-17] no responde a la pregun-
ta de cémo un pecador debe ser purificado ante Dios, sino qué conducta
es la digna de aquellos que tienen la fe de nuestro Scfior Jesucristo».

SANTIFICACION
En la verdad Por el Espiritu
Santificalos en tu verdad Elcgidos segin la presciencia
(n. 17:17). de Dios Padre en santificacién

del Espiritu ( 1 P. 1:2).

La santificacién es por 1a verdad aplicada por ¢l Espiritu. Asf el Espiri-
w actia mediante la verdad para obrar la santificacién en el creyente. En
el scgundo pasaje el Apdstol hace saber a los creyentes dispersos de la

110. «The Epistle of James —Chap. ii. 14-17», The Bible Treasury, julio 1897, pag. 295.
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circuncisién que, en lugar de ser separados externamente en la came me-
diante ritos como el pueblo elegido de Jehov4, eran escogidos conforme a
la presciencia de Dios Padre, por santificacién del Espfritu, para obediencia
y rociamiento de la sangre de Jesucristo.

Ver 2 Ts. 2:13, donde se unen el Espiritu y la verdad: «Pero nosotros
debemos dar siempre gracias a Dios respecto a vosotros, hermanos amados
por el Sefior, de que Dios os haya escogido desde el principio para salvacién,
mediante la santificacién por el Espiritu y 1a fe en la verdad».

PERFECCION
Los cristianos son perfectos Pablo no era perfecto
Asf que, todos 10s que somos Por si de algin modo corisiga
perfectos, esto mismo sintamos llegar a la resurreccién de entre
(Fil. 3:15). los muertos. No que lo haya al-

canzado ya, ni que¢ ya haya
conseguido la perfeccién (Fil.
3:11, 12).

En el pasaje de la izquierda, Pablo se refiere a €1 mismo y a otros como
siendo «perfectos»; pero ello no constituye una contradiccién con los
versiculos de la derecha, que ~ienen un poco antes. Cuando en el vers. 12
niega haber recibido el premio y haber conseguido 1a perfeccién, signifi-
ca con ello que ain no habfa salido del conflicto en una condicién de
resurreccion. Pero cuando exhorta a «todos los que somos perfectos», se re-
fiere a aquellos que han alcanzado la madurez en 1a fe, totalmente arraigados
en la posicion cristiana, habiendo entrado en ella por la fe e inteligencia
espiritual. Se refiere a un cristiano que no es recién nacido, sino totalmen-
te crecido; no, naturalmente, a un cristiano que ha finalizado totalmente su
carrera, porque esto es s6lo en la resurreccién, sino a uno que ha venido
a ser un hombre en Cristo. No habremos crecido hasta la plena semejanza
de Cristo hasta que El venga y nos transforme a semejanza de Su gloria.
Pero incluso en nuestro peregrinar se da el hecho de crecer al pleno
conocimiento de la mente de Dios, y ello es asf al haber alcanzado a tener
al Cristo en gloria ante nosotros ahora como el objeto personal de nuestras
almas.
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PERSEVERANCIA FINAL

Imposible perder la
salvacion

Y yo les doy vida eterna; y no
perecerdn jamés, ni nadie las arre-
batard de mi mano (Jn. 10:28).

Porque a los que de antemano
conocid, también los predesting a
ser modelados conforme a la ima-
gen de su Hijo, para que €l sea el
primogénito entre muchos herma-
nos. Y a los que predesting, a és-
tos también llamd; y a los que lla-
mo, a éstos también justifics; y a
los que justificd, a éstos también
glorific6... Porque estoy persua-
dido de que ni la muerte, ni la
vida, ni 4ngeles, ni principados,
ni potestades, ni lo presente, ni 10
por venir, ni 1o alto, ni lo profun-
do, ni ninguna otra cosa creada
nos podrd separar del amor de
Dios, que es en Cristo Jesus nues-
wo Sefior (Ro. 8:29, 30, 38, 39).

Algunos pierden la
salvacion

Mas si el justo se aparta de su
justicia y comete maldad, y hace
conforme a todas las abomina-
ciones que hace el impfo, ;vivird
¢1? Ninguna de las justicias que
hizo le serdn tenidas en cucnta;
por su transgresion con que pre-
varicé, y por el pecado que come-
tié, por ello morird (Ez. 18:24).

A los que me diste, los guardé,
y ninguno de ellos se perdid, sino
el hijo de perdicién, para que sc
cumpliese la Escritura (JIn. 17:12).

Porque es imposible que los
que una vez fueron iluminados y
gustaron el don celestial, y fueron
hechos participes del Espiritu
Santo, y asimismo dcgustaron la
buena palabra de Dios y los po-
deres del siglo venidero, y reca-
yeron, sean otra vez renovados
para arrepentimiento, crucifican-
do de nuevo para s{ mismos al
Hijo de Dios y exponiéndole a la
publica ignominia (He. 6:4-6).

Porque si continuamos pecan-
do voluntariamente después de
haber recibido el conocimiento de
la verdad, ya no queda més sacri-
ficio por los pecados, sino una
horrenda expectacién de juicio, y
un fuego airado, que estd a punto
de consumir a los adversarios. El
que viola la ley de Moisés, por el
testimonio de dos o tres testigos
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muere sin compasién. ;Cudnto
mayor castigo pensdis que mere-
cerd ¢l que haya hollado al Hijo
de Dios, y haya tenido por in-
munda la sangre del pacto en la
cual fue santificado, y haya ultra-
jado al Espfritu de gracia?... Pe-
ro nosotros no somos de los que
retroceden para destruccién
(He. 10:26-29, 39).

Porque si, después de haber
escapado de las contaminaciones
del mundo por el conocimiento
del Sefior y Salvador Jesucristo,
enreddndose otra vez en ellas son
vencidos, su postrer estado vicne
a ser peor que ¢l primero. Porque
mejor les hubiera sido no haber
conocido el camino de la justicia,
que después de haberlo conocido,
volverse atrds del santo manda-
mientdo que les fue dado (2 P. 2:
20, 21).

En los textos de 1a derecha no existe base, si se examinan detenidamen-
te, que los ponga en contradiccién con la ensefianza de 1a eterna seguridad
del creyente.

En el primer pasaje de la derecha, Ez. 18:24, tenemos la réplica, en
lenguaje hipotético, al refrén acusatorio, lanzado veladamente contra Dios,
por parte de algunos israelitas: «Los padres comieron las uvas agrias, y los
dientes de los hijos tienen la dentera» (18:2). El resto del capitulo trata del
principio de Dios en cuanto a la conducta de cada individuo, mostrando una
diversidad de casos y la actitud de Dios ante los tales. Se trata as{ de una
hip6tesis, como la que aparece en G4. 1:8: «Mas si aun nosotros, o un dngel
del cielo, os anuncia otro evangelio diferente del que os hemos anunciado,
sea anatema». Naturalmente, no quiere por ello afirmar que un «angel del
cielo» jamds fuera a predicar un evangelio falso. Simplemente viene a decir
«Suponiendo que uno de ellos lo hiciera». En 1 Co. 13:1-3 tenemos tres
de estas hip6tesis 0 «suposiciones sin relacién con nada factual», tal como
se podrian definir.
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La naturaleza hipotética de la cita de Ezequiel queda claramente expues-
ta en el pasaje paralelo de Ez. 33:13: «Cuando yo diga al justo: De cicrto
vivirds; si €l, confiado en su justicia», etc.

Acerca de Jn. 17:12, el caso de Judas, Matthew Henry dice lo siguiente:
«(2) La consoladora relacién que da de su empresa: Ninguno de ellos se
perdio. Nétese, Jesucristo ciertamente guardard a todos los que le han sido
dados, de manera que ninguno de ellos serd total y finalmente perdido;
pueden considerarse perdidos, pueden casi perderse (en inminente peligro);
pero es la voluntad del Padre que no se pierda ninguno, y ninguno perde-
ré (Jn. 6:39); asi se verd cuando todos vengan juntos, y ninguno de ellos
faltard.»

«(3) Se pone una marca de infamia sobre Judas, como no siendo ningu-
no de aquellos a los que él habfa acometido la tarca de guardar. El estaba
entre aquellos que habfan sido dados a Cristo, pero no era de ellos. Habla
de Judas como ya perdido, porque habfa abandonado la sociedad de su
Maestro y de sus compaficros de discipulado, y se habfa abandonado a la
conduccién del diablo, y en poco tiempo iria a su propio lugar; estd ya
virtualmente perdido. Pero la apostasfa y la ruina de Judas no constituian
un reproche en absoluto a su Maestro, o su cfrculo; porque, (1) Era el hijo
de perdicién, y por ello no era uno de aquellos dados a Cristo para scr
guardados. Merecia la perdicién, y Dios lo dej6é para que cayera de cabeza
en ella. Era el hijo del destructor, como Cain, que era del maligno. El gran
enemigo a quien el Sefior consumird recibe el nombre de hijo de perdicion,
debido a que es un hombre de pecado (2 Ts. 2:3)... Ni cl nombre o posicién
de nadie en la iglesia, ni los privilegios y oportunidades de nadie de reci-
bir 1a gracia, ni la profesién y actuacién externas de nadie, lo librardn de
Ia ruina, si su corazén no es recto para con Dios; y no los hay ningunos
mds susceptibles de demostrar ser hijos de perdicién al final, después de
un curso de profesién respetable, que aquellos que aman la bolsa de dinero;
pero el hecho de que Cristo distingue a Judas de aquellos que le fueron dados
(porque ei mé es un adversativo, no un exceptivo) intima que la verdad y
la verdadera religién no debicran sufrir por la traicién de aquellos que
resultan ser falsos a ello (1 Jn. 2:19).»

Acerca de He. 6:4-6: «Aquf no se significa nada de vida en que fucran
participes del Espfritu Santo. Ello pone muy intensamente ante nuestra vis-
ta la presencia real del Espiritu Santo, y el poder por medio de El; algo
muy distinto de 1a vida, y lo que, sin embargo, tencmos necesidad de saber.
Tenemos que tener esto ademds de la vida. Siendo nacidos del Espiritu
Santo, hay poder para nosotros por medio de la presencia de una persona,
que pucde actuar por medio de otra sin que esta Ultima tenga vida. Pucde
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haber luz en un alma sin la menor traza de vida. En el caso de Balaam,
leemos que el Espiritu de Dios vino sobre €1: tuvo que ver la bienaventuran-
za del pueblo de Dios, y hablar de ella. Tenfa luz, pero en su alma habia
suefio, y tuvo que decir: «Lo veré, mas no ahora» (Nm. 24:17). Esto era
lo opuesto a la posesion de vida. Se puede ver aqui un hombre cercano a
la vida, viendo toda su bienaventuranza, pero sin posecerla. Ahora bien, si
se contempla toda la bienaventuranza celestial, y se rechaza, ;qué queda
més?

«"Degustaron la buena palabra de Dios" —Sim&n el Mago es un ejemplo
de esto.

«"Los poderes del siglo venidero”, o milagros, subyugando cl poder de
Satanés. En el dia futuro este poder conseguird 1a victoria sobre todo el poder
de Satands. Simén el Mago desed este poder cuando 1o presencié». ™

Con respecto al pasaje de He. 10:26-29''? se pueden hacer las siguien-
tes consideraciones: «El lector deberfa observar que "continuamos pecando”
en el v. 26 estd en participio presente y no se relaciona con un acto 0 actos
de pecado, sino con el habito continuo de la persona. Y esto es claramente
sefialado por un escoldstico griego citado por Matthaei. Supone almas no
nacidas de Dios, lo cual no ¢s incongruente con la desinencia "nosotros”
o con haber recibido conocimiento objetivo, por preciso, pleno o cierto que
sea. Al contrario, tanto aquf como en 2 P. 2:20 se admite plenamente como
dentro de la capacidad de la came: leccién que queda perdida para todos
los que, como Alford, suponen que esto sélo pucde suceder a los que son
verdaderos poseedores de vida o de gracia espiritual. Por ello es claro e
instructivo el hecho de que no hay ni una sola palabra en ninguno dc estos
pasajes que implique que los as{ denunciados fueron engendrados de Dios.
Eran meros profesantes de Cristo, nunca hijos de Dios; y pueden haber
tenido los més elevados privilegios del Espiritu y los poderes del siglo
venidero (cp. Mt. 7:21-23), 1o cual agravaba su apartamiento del Sefior, pcro
sin implicar en modo alguno, frente a lo imaginado por Delitzsch, "un co-
nocimiento vivo y creyente dc ella, la verdad que se aferraba a un hombre
y lo fundia en unién con ella". Constituye un error que hace que ¢l v. 29
se haga ininteligible...

...Ja Epfstola a los Hebreos contempla, como 1 Co., 1a profesién cristiana,
que debiera ser, por la gracia divina, genuina, pero que puede ser sélo
externa, y admiticndo asf una "santificacién” que no es necesariamente
interior».

111. H. H. Snell, «The Epistle to the Hebrews», The Bible Treasury, oct. 1891, pag. 349.
112. Ibid., nov. 1892, pigs. 861-862.
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Los cristianos no pereceran Pueden perecer
Y yo les doy vida eterna; y no No arruines con tu comida a
perecerdn jamds (Jn. 10:28). aquel por quien Cristo muri6
(Ro. 14:15).

Y por el conocimiento tuyo,
se arruina el hermano débil por
quien Cristo murié (1 Co. 8:11).

Acerca de los dos pasajes a la derecha, Kelly observa:''* «Dudando de
este modo, eran condenados al comer; y Satands aprovechaba su ventaja
sobre ellos mediante temores llenos de culpabilidad. El ap6stol admite que
la comida no nos recomendard ante Dios. Los que exhibfan sus derechos
debfan cuidarse que €l ejercicio de ellos no hiciera tropezar a los débiles.
¢Qué sucedfa si el débil lo imitaba pero con una conciencia no libre y
edificada, o con atrevimiento en un sentido desviado, y el hermano por ¢l
que Cristo habfa muerto perecfa? Porque la Escritura caracteriza un acto
en base a la tendencia del mismo, sin paliar su caracterizacién con 1os re-
cursos de la gracia para proveer a ello. Pecar asi contra los hermanos, herir
sus débiles conciencias, es pecar contra Cristo. El apdstol cierra esta parte
de su tema con una ferviente declaracién de su rechazo a algo por otra parte
abierta a él, si ello constituyera ocasién de tropiezo para su hermano».

Asl, los dos pasajes de la derecha presentan la tendencia de un acto, no
neccsariamente que este resultado vaya a tener lugar, pero sf que 1a responsa-
bilidad en que se incurre, el pecado que se comete, tiene este cardcter.

Los «llamados», todos Los hay que se pierden
salvados
Y alos que predesting, a éstos Porque muchos son llamados,
también llama; y a los que llamé, mas pocos escogidos (Mt. 20:16).

a éstos también justificé; y a los
que justific, a éstos también
dlorificé (Ro. 8:30).

No hay discrepancia entre ambos pasajes. El primcro afirma el Hama-
miento de los escogidos, llamamicnto a aquello a lo que han sido pre-
destinados, esto es, a ser modelados conforme a la imagen de Jesucristo

113. «Notes on 1 Corinthians —(Chap. viii)», Bible Treasury, dic. 1875, pag. 374.
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(cp. Ro. 9:29). El segundo pasaje denota la invitacién general del evangelio,
dirigida a todos los hombres. Asf, en Ro. §:30 no se afirma que «todos los
llamados sean salvos» sino que todos los predestinados son liamados y
salvados, lo cual es muy diferente.

LOS JUSTOS — Su parte en la tierra

Ninguna adversidad acontece
al justo

Ninguna adversidad aconte-
cerd al justo (Pr. 12:21).

LY quién es el que os podrd
hacer dafio, si vosotros tenéis celo
por el bien? (1 P. 3:13).

Les vienen males

Entonces sali6 Satanéds de la
presencia de Jehovd, e hirié a Job
con unas llagas malignas desde 1a
planta del pie hasta la coronilla de
la cabeza (Job 2:7).

Porque el Sefior al que ama,
disciplina, y azota a todo el que
recibe por hijo (He. 12:6).

El significado es que ninglin mal permanente o definitivo cae sobre los
piadosos. Todos los males aparentes que caen sobre ellos son temporales,
y resultan en un bien m4s elevado y permanente. «Todas las cosas» —1las
aflicciones que vinieron sobre Job y la disciplina que Dios aplica a su
pueblo— «cooperan para bien de los que aman a Dios» (cf. Ro. 8:28 y He.
12:11). No en pocas ocasiones el adulto se siente agradecido por el casti-
go disciplinario recibido en su infancia de parte de su padres y maestros.
Lo mismo ¢l cristiano, mirando desde ¢l cielo, indudablemente agradecerd
a Dios las pruebas y los sufrimientos de esta vida terrena por 1o que eran
en realidad, un ejercicio conducente a bendicion.

Bienes y prosperidad
terrenas

Mas Jehovd estaba con José, y
fue un varén préspero (Gn. 39:2).

Y bendijo Jehov4 el postrer
estado de Job mds que e! primero
(Job 42:12).

Su hoja no cae; y todo lo que
hace prosperard (Sal. 1:3).

Miseria y destitucion
terrenas

Hay justos a quienes sucede
como si hicieran obras de impios
(Ec. 8:14).

Y seréis aborrecidos por todos
a causa de mi nombre (Lc. 21:17).

Fueron apedreados, aserrados,
puestos a prueba, muertos a filo de
espada, anduvieron de acd para
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Los que buscan a Jehovd no all4 cubiertos con pieles de ovejas
tendrén falta de ningun bien (Sal. y de cabras, menesterosos, atri-
34:10). bulados, maltratados (He. 11:37).

Conffa en Jehovd, y haz el Estos son los que han venido
bien; Y habitards en la tierra, y te procedentes de la gran tribulacién
apacentards de la verdad (Sal (Ap. 7:14).

37:3, RVR).

Los primeros textos, los de la izquierda, establecen el principio gencral
de que la justicia tiene una tendencia a asegurar la prosperidad en su sentido
mds amplio; sin embargo no afirman que el justo, automdticamente goce
constantemente de un bienestar y prosperidad material. Bien al contrario,
en el Ultimo texto de la izquierda, donde se da la promesa de un estableci-
miento final en la tierra al justo, se declara unos versiculos més abajo (Sal.
37:39, 40: «La salvacién de los justos viene de Jehovd, y €l es su refugio
en el tiempo de 1a angustia. Jehovd los ayudard y los librard». Esto es: no
se exime al justo de pasar por pruebas, aflicciones y tribulaciones, pero (1)
se le da la promesa de la ayuda y proteccién de Jehov4 a través de las
mismas, y (2) se promete la final liberacién y el establecimiento definitivo
del justo en prosperidad, anchura y bienestar. Se debe observar, ademds,
que el Salmo 37 es una llamada a la paciencia de la fe (cp. vv. 1, 7, 12,
14, 16) con vistas al establecimiento del Reino de Dios, en el que los justos
disfrutardn de sus bendiciones.

También se ha de observar el principio general de que la justicia tiende
a lievar a la prosperidad en lo temporal. A pesar de que mucha gente des-
honesta se enriquece, en tanto que las personas honradas pueden no pros-
perar en los negocios, queda sin embargo la realidad de que la justicia, al
fomentar la sobriedad, el esfuerzo, la frugalidad y otras cualidades dignas,
tiende normalmente a dar prosperidad.

En cuanto a José y Job, ninguno de los dos escapd a duras pruebas.
Concretamente, acerca de la cita de Gn. 39:2, esta afirmacién se hace de
José antes de ser acusado injustamente por la esposa de Potifar y de ser
echado por mucho tiempo en la cércel.

La segunda serie de textos trata de 1a multitud de pruebas y angustias
por las que pueden pasar los creyentes en este mundo gobernado por su
maldad y hostilidad contra 1o que provicne de Dios y contra aqucllos que
le pertenecen, y 1a persecucién que en determinados casos pucden sufrir
hasta el establecimiento dcl Reino de Dios. El primero de los pasajes afir-
ma que en algunos casos parece que una misma suerte acontezca a los
malos y a los buenos. Pero, como dice Hengstenberg, esta igualdad de re-
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sultados es solo externa y parcial, en tanto que el resultado final separa a
los justos de los malvados.

Los dos siguientes pasajes se refieren a los discipulos y a los antiguos
mdrtires. El texto de Apocalipsis se refiere a los justos que entran en el cielo
a través de «gran tribulacién». El estudio comparado de unos y otros pasa-
jes ensefia que, en tanto que la justicia tiende normalmente a asegurar la
prosperidad terrena, sin embargo en ciertos casos esta tendencia se ve in-
terrumpida por ciertas influencias perturbadoras, que serdn derrotadas con

¢l establecimiento del Reino de Dios en poder y gloria,

La prosperidad terrena,
una recompensa

Si te volvieres al Omnipotente,
serds cdificado; alejards de tu
tienda la afliccién; tendrds més
oro que tierra, y como piedras
de arroyos oro de Ofir (Job 22:
23, 24, RVR).

Su descendencia serd podero-
sa en la tierra; la generacién de
los rectos serd bendita. Bienes y
riquezas hay en su casa (Sal
112:2, 3).

En la casa del justo hay gran
provisién (Pr. 15:6).

... que no reciba cien veces més
ahora en este tiempo: casas, her-
manos, hermanas, madres, hijos y
campos, con persecuciones; y
en la era venidera, vida eterna
(Mr. 10:30).

Una maldicién

No alleguéis tesoros en {a tie-
rra... Porque donde est4 tu tesoro,
alli estard también tu corazén
(Mt. 6:19, 21).

Bienaventurados vosotros los
pobres, porque vuestro ¢s ¢l reino
de Dios... Pero, jay de vosotros
los ricos! (Lc. 6:20, 24).

Asf es el que atesora para sf
mismo, y no es rico para con Dios
(Lc. 12:21).

jVamos ahora, ricos! Llorad y
aullad por las miserias que estdn
a punto de sobreveniros. Vuestras
riquezas se¢ han podrido, y vues-
tras ropas estdn comidas de po-
lilla. Vuestro oro y plata se han
enmohecido; y su moho testifica-
rd contra vosotros, y devorari
vuestras carnes como fuego
(Stg. 5:1-3).

En cuanto a la cita de Job, los mejores criticos concuerdan sustan-
cialmente en la traduccién: «Si te vuelves al Omnipotente, serds resta-
blecido; y si alejas de tu tienda la iniquidad y tienes el oro por tierra, y co-
mo piedras de arroyos el tesoro de Ofir, el Todopoderoso serd tu tesoro»
(RVR77, ¢cp. V.M.). Asi también lo traduce Darby en inglés, y Conant de
manera muy parecida. Delitzsch: «"Aleja de ti con menosprecio el idolo del
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metal precioso”. Cuando Job eche de s de este modo las cosas temporales,
..Dios mismo serd su tesoro imperecedero».

Los textos de los salmos afirman que Dios no dejard a su pueblo, sino
que suplird sus necesidades. Las excepciones a esta norma son aparentes,
no reales,

Sobre Pr. 15:6, Zockler: «El tesoro guardado en tal casa es la justicia
que prevalece en ella, como fuente y prenda de una permanente prospe-
ridad».

En Mr. 10:30, la cldusula «con persecuciones» muestra que no se¢ le
promete al cristiano una prosperidad sin perturbaciones.

Los textos opuestos prohiben que idolicemos, 0 pongamos nuestros
afectos en, las cosas del mundo como nuestro «tesoro», reprobando a los
que «confian» en las riquezas (cp. Mr. 10:24; 1 Ti. 6:17). No se prohiben
ni Ia adquisicién ni la posesion de riquezas terrenas, pero s{ poner nuestro
afecto sobre ellas o hacer de ellas nuestro dios.

La pobreza, una
bendicion

Hijos, jqué dificil
es entrar en el reino de
Dios a los que confifan
en las riquezas! Es
mds f4cil que un ca-
mello entre a través
del ojo de 1a aguja que
el que un rico entre en
el reino de Dios (Mr.
10:24, 25).

(No ha ceclegido
Dios a los pobres de
este mundo, para que
sean ricos en fe y he-
rederos del reino que
ha prometido a los que
le aman? (Stg. 2:5).

Las riquezas, una
bendicion

Y bendijo Jehovai
el postrer estado de
Job miés que ecl pri-
mero; porque tuvo ca-
torce mil ovejas, seis
mil camellos, mil
yuntas de bueyes y
mil asnas (Job 42:12).

Las riquezas del
rico son su ciudad for-
tificada; y el terror de
los pobres es su po-
breza (Pr. 10:15).

Ni la una ni lo otro
cosas deseables

Aparta de mfi false-
dad y mentira; no me
des pobreza ni ri-
quezas; concédeme
mi diaria racién de
pan; no sea que me
sacie, y te niegue, y
diga: (Quién es Je-
hovd? O que siendo
pobre, hurte, y pro-
fane el nombre de mi
Dios (Pr. 30:8, 9).

El «rico» de Mar. 10:25 ¢s cualificado, en el versiculo precedente, co-
mo uno que «confia» en las riquezas, haciendo de ellas su dios. Santiago
enscfia que en los caminos més humildes de la vida hay algo, —en la libertad
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que existe de las tentaciones, ansiedades y preocupaciones acompafiando a
las riquezas— que es peculiarmente favorable al origen y crecimiento de
la piedad.

En cuanto a la gran riqueza que el Sefior otorgé a Job, es, dice Barnes,
sustancialmente la de un gobernante o jefe drabe, que en la actualidad
reciben el nombre de Emires. El giro en los asuntos de Job conllevaba su
leccién. Segiin Cook, «La restauracién de su prosperidad externa, que es
un resultado inevitable de la manifestacién personal de Dios, simboliza la
compensacién definitiva de los justos por todos sus padecimientos sufridos
en la tierra».

En cuanto a Pr. 10:15, Stuart considera que el significado es que hay
ocasiones en que la riqueza del rico le servird para evitar peligros y sufri-
mientos, mientras que en tal caso el pobre puede perecer por falta de dinero.
Zockler: «Naturalmente, el autor estd aquf pensando en la riqueza conse-
guida mediante una sabiduria préctica; y ello es al mismo tiempo un medio
en su esfuerzo persistente hacia la sabidurfa; y también de una pobreza mere-
cida, que es la consecuencia de una conducta insensata, sigue que el tal se
hunda m4s y mds profundamente en la insensatez y la necesidad moral».

La oracién de Agur (Pr. 30) incorpora el sentimiento de que una situacién
media es mejor que una pobreza extremada O una enorme riqueza.

NOTA: El tamafio de los rebafios y manadas de Job no es para maravi-
llarse. Se pueden presentar casos paralelos en nuestros propios tiempos. Por
ejemplo, en una conferencia dada en el siglo pasado ante la Sociedad Agri-
cola Hampden, se informaba de un granjero en California que poseia
100.000 ovejas, y de otro con 135.000; en otra granja se daba una produc-
cién de 15.000 hectolitros de grano, y otra en la que se guardaban 2.500
vacas (ver Congregationalist, 4 de mayo, 1871). Y sin embargo los in-
crédulos aducen que la abundancia posterior de Job es increible.

La sabiduria, fuente de dicha

Dichoso el hombre que halla la
sabiduria, y que obtiene la inteli-
gencia... Sus caminos son cami-
nos deleitosos, y todas sus veredas
paz (Pr. 3:13, 17).

Porque mejor es la sabiduria
que las piedras preciosas; y todo
cuanto se puede desear, no puede
compararse con ella (Pr. 8:11).

Causa de dolor

Porque en la mucha sabidu-
ria hay mucha pesadumbre; y
quien afiade ciencia, afiade dolor
(Ec. 1:18).

Entonces dije yo en mi cora-
z6n: Como sucederd al necio, me
sucederd también a mi. ;Para qué,
pues, he trabajado hasta ahora por
hacerme mds sabio? Y dije en mi
corazén, que también esto era
vanidad (Ec. 2:15).
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En los primeros textos, «sabidurfa» denota sabiduria espiritual, que
prepara para y se aferra de la vida futura. En el segundo caso, el término
implica un mero conocimiento mundano, una erudicién no santificada,
sabiduria limitada a la esfera de esta vida. La «pesadumbre» y el «dolor»
pueden referirse a la depresién de mente ¢ indisposicién que acomparian el
intenso y persistente esfuerzo para la adquisicién de conocimiento, y a las
frecuentes frustraciones en tal actividad. Los alemanes tienen un proverbio:
«Mucha sabidurfa provoca dolor de cabeza».

Un buen nombre es una Una maldicién
bendicién
De més estima es el buen jAy cuando todos los hombres
nombre que las muchas riquezas hablen bien de vosotros!, porque
(Pr. 22:1). de la misma manera hacfan sus
Mejor es la buena fama que el padres con los falsos profetas
buen perfume (Ec. 7:1). (Le. 6:26).

Un «buen nombre» no implica que «todos los hombres hablen bien de
su poseedor». Muchos han tenido un buen nombre —una sélida y bien ga-
nada reputacién— y sin embargo han tenido muchos adversarios y calum-
niadores. La denuncia de Lucas es lanzada contra los aduladores y demago-
g0s que, como tantos politicos modernos y buscadores de poltronas, estdn
siempre dispuestos a sacrificar los principios sobre el altar de la popularidad.
Aquellos ministros cuya predicacién no ofende a nadie, de quienes «todos
los hombres hablan bien», que profetizan «cosas halagiiefias» (Is. 30:10; Jer.
23:31) y que revocan «con lodo suelto» (Ez. 13:10-16; 22:28), se encuentran
en la linea directa de los denunciados por nuestro Sefior.

Los justos no son vistos Algunos justos si se ven
pidiendo limosna reducidos a ello
Joven fui, y ya he envejecido, Habfa un mendigo llamado
y no he visto al justo desampa- Lézaro, ...Acontecié que muri6 el
rado, ni a su descendencia mendi- mendigo, y fue llevado por los
gando pan (Sal. 37:25). dngeles al seno de Abraham

(Lc. 16:20, 22).

Por el versiculo 35 del Salmo 37 se ve el cardcter profético que tiene
este Salmo, exponiendo el fin de las condiciones de este siglo malo, en el
que los impios prosperan mientras los justos son afligidos, y exponiendo
el estado milenial del Reino de Dios sobre 1a tierra, cuando las condiciones
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se invertirdn, y los justos, habiendo heredado la tierra, prosperardn bajo el
benéfico gobiemo mesidnico.

Alford: «Aquel reino de Dios que comienza en los corazones dc los
discipulos y que "no es de este mundo" seguird obrando su camino, hasta
que llegard a ser realmente un reino sobre esta tierra, y sus subditos
heredardn la tierra, primeramente en su estado milenial, y luego en su es-
tado renovado y eternamente bendito».

Advirtiendo el cardcter profético de este salmo que contrapone las con-
diciones actuales en este siglo malo (cp. vv. 8, 9, 10, y observar el tiempo
atn futuro al que tienen que esperar los justos para heredar Ia tierra, en tanto
que en la actualidad los malos prosperan en su camino, v. 7; y cp. también
Salmo 73), no hay contradiccién alguna. La escena del Sal. 37:25, 1o mismo
que la de Sal. 37:35, 36, estd en «pasado profético», esto es, el profeta, desde
la perspectiva divina, ve el futuro como pasado, como Dios, €l cual «llama
las cosas que no son, como si fuesen» (Ro. 4:17), y anuncia como ya vista
una situacién todavia futura, desde la certidumbre profética de que ello
tendrd lugar.

Poseen la tierra Solamente peregrinos aqui
Bienaventurados los apacibles, Porque nosotros, extranjeros y
porque ellos recibirdn 1a tierra por advenedizos somos delante de i,
heredad (Mt. 5:5). como todos nuestros padres; y

nuestros dias sobre la tierra, cual
sombra que no dura (1 Cr. 29:15).

Porque no tenemos aqui una
ciudad permanente, sino que
buscamos la que estd por venir
(He. 13:14).

En la columna de 1a derecha tenemos 1a condicién actual de los creyentes,
tipificada por la de Abraham, al cual, aunque le fue prometida la tierra de
Abraham a €l y a su descendencia, sin embargo anduvo por ella como pe-
regrino y extranjero, sin poseerla, hasta que, en un primer cumplimiento de
la promesa, Dios instalé allf su descendencia a través de Isaac y Jacob (cp.
Gn. 12:1-3, 7; 15:13-16). Del mismo modo los creyentes esperamos ¢n la
paciencia del Sefior, hasta que llegue el dfa conocido por Dios en que ¢l
Sefior Jesucristo vendr4 a juzgar a las naciones y a establecer su reino mi-
lenial sobre la tierra, cuando la Nueva Jerusalén regird sobre el mundo, y
moraremos en la ciudad que estd por venir (He. 13:14), desde la cual cl
Sefior regird las naciones que habrén sido salvas, y que morarédn sobre la
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tierra milenial en la que se cumplir4 la bienaventuranza pronunciada por ¢l
Seflor sobre los apacibles, que «recibirdn la tierra por heredad» (cp. Sal.
37:8-9, 18-19, 22, 29, 34, 37, 39-40). Asf, la referencia en ambos casos es
en condiciones histéricas distintas. A la derecha aparece la situacién actual
del caminar del creyente en medio de un mundo bajo el Maligno, sobre el
que el Sefior no ha tomado ain el dominio de una manera manifiesta. En
Mt. 5:5 hay la promesa del triunfo final, del término de la peregrinacién,
y del establecimiento del Reino.

Peregrinos y extranjeros

Confesando que eran extran-
jeros y peregrinos sobre la tierra
(He. 11:13).

Amados, yo 0s tuego como a

No peregrinos y extranjeros

Asf que ya no sois extranjeros
ni advenedizos, sino conciudada-
nos de los santos, y miembros de
la familia de Dios (Ef. 2:19).

extranjeros y peregrinos, que os
abstengdis de los deseos cama-
les que batallan contra el alma
(1 P. 2:11).

Los primeros textos se refieren a los cristianos en su relacion con el
presente mundo, o siglo malo. No tienen aqui hogar permanente; su cCiu-
dadanfa no est4 aquf; esperan quedarse aqui poco tiempo; estédn dirigiéndose
a su morada eterna con Cristo. La (ltima cita, a la derecha, los presenta en
su relacién con la familia de la fe. Han sido «adoptados» dentro de la santa
hermandad, y tienen titulo a todos sus privilegios y bendiciones. Por ello,
ya no deben ser considerados como extrafios y ajenos, sino como miembros

de la familia de Dios.

Ciertamente viviran

Pero el hombre que sea justo,
y obre segtin el derecho y la jus-
ticia, ... que camine en mis orde-
nanzas, y guarde mis decrctos
para obrar rectamente, éste es
justo; de seguro vivird, dice el
Sefior Jehova (Ez. 18:5, 9).

Y todo aquel que vive y cree
en mi, no moriry etermamecnte
(In. 11:26).

Algunos de ellos mueren

Pues verd que aun los sabios
mueren (Sal. 49:10).

Hay justo que percce por su
justicia (Ec. 7:15).
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Los primeros textos se refieren a la vida espiritual o eterna; los dltimos
a la mera muerte ffsica o temporal, que todos sufren, los malos, y los salvos
hasta la venida del Sefior.

Menasseh ben Israel’* hace la siguiente sugerencia: «La justicia divina
castiga en ocasiones a los justos en este mundo por algin pecado, a fin de
que pueda recibir el premio pleno de sus buenas acciones en el venidero;
y el castigo de los malvados es en ocasiones retardado para compensarlos
por algiin bien que hayan hecho en este, y asf castigarlos plenamente en el
otro cuando se equilibren las balanzas».

Serdn perseguidos No perseguidos
Y en verdad todos los que Cuando los caminos del
quieran vivir piadosamente en hombre son agradables a Jehovd,
Cristo Jesds, padecerdn perse- aun a sus enemigos hace estar en
cucién (2 Ti. 3:12). paz con €1 (Pr. 16:7).

Andrew Fuller:'® «La verdad parece ser que ninguno de ambos pasajes
debe ser tomado universalmente. La paz posefda por aquellos que com-
placen a Dios no se extiende hasta tal punto que les exima de tener enemigos;
y, aunque todos los que quieren vivir piadosamente en Cristo Jesus tienen
que ser perseguidos en una u otra forma, sin embargo no son perseguidos
en todo momento. Dios ha dado a su pueblo algunas sazones de reposo. El
primero de estos pasajes puede por ello referirse a 1a enemistad intrinseca
que la verdadera piedad suscitard sin lugar a dudas, y el iltimo al control
divino sobre esta enemistad. La ira del hombre sera soltada hasta cierto pun-
to; pero no ird més alld de lo que sea necesario para la gloria de Dios».

Tratados rudamente No tocados
Dijo también el Sefior: Simén, El que es engendrado de Dios,
Simén, he aqui que Satands ha se guarda a sf mismo, y el maligno
solicitado poder para zarandearos no le toca (1 Jn. 5:18, RV).

como a trigo (Lc. 22:31).

El primer texto no dice que Satands consiguiera en realidad 1a posesion
de Pedro, sino meramente que «desed poder para» zarandearlo. El segundo
texto muestra que ¢l creyente no pucde sufrir ningin dafio permancnte de
parte del maligno.

114. Conciliator, ii. 214.
115. Traduccién de De Wette, 1. 557.
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El yugo cristiano, cémodo

Venid a mf todos los que estdis
fatigados y cargados, y yo os ha-
ré descansar... Porque mi yugo
es cémodo, y mi carga ligera
Mt. 11:28, 30).

Gravoso

En el mundo tendréis afliccién
(Jn. 16:33).

Porque el Sefior al que ama,
disciplina, y azota a todo el que re-
cibe por hijo... Pero si estdis sin
disciplina, de 1a cual todos han si-
do participantes, entonces sois
bastardos, y no hijos (He. 12:6, 8).

En ciertos aspectos o relaciones importantes, el yugo de Cristo es «c6-
modo». Siendo el cristianismo una fe espiritual, es mucho menos gravosa
que las falsas religiones, y que la Ley de Moisés con toda su carga cere-
monial. Impone muchas menos ceremonias y observancias que éstas. Es
también una fe que satisface las més fntimas necesidades morales y afectivas
dcl hombre, ddndole el conocimiento de Dios y 1a comunién con €i. La vida
cristiana es, en un sentido, la vida normal del hombre.

Mirado desde otra perspectiva, el cristiano sobrelleva una fuerte carga.
Porque al estar el cristianismo enfrentado directamente con la profunda pe-
caminosidad del corazén humano y con toda cosa corrompida y mala, y al
ser la manifestacién de la gracia de Dios, que se encuentra atacada desde
todos los dmbitos por un mundo rebelde, se encuentra por una parte el
cristiano en conflicto agudo contra el mundo, por una parte, y por otra bajo
la disciplina de Dios en la obra que El hace para conformarnos a la ima-
gen de Cristo. En el curso de su camino, por ello, el cristiano tiene que pasar
por muchas pruebas y conflictos.

1.LOS MALVADOS — Su suerte terrena

Se les adscribe longevidad

(Por qué siguen con vida los
impfos, y hasta cudndo envejecen,
ain crecen en riquezas? Su des-
cendencia se robustece en su pre-
sencia, y sus renuevos estdn de-
lante de sus ojos (Job. 21:7, 8).

Aunque el pecador haga mal
cien veces, y prolonguc sus dias
(Ec. 8:12).

Se les niega

Fallecerd el alma de ellos en
su juventud, y su vida entre los
sodomitas (Job. 36:14).

Los hombres sanguinarios y
engafiadores no llegardn a la mi-
tad de sus dias (Sal. 55:23).

Los afios de los impios scrdn
acortados (Pr. 10:27).
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El pecador de cien afios serd Y no le ird bien al impfo, ni
maldito (Is. 65:20). le serdn prolongados los dfas
(Ec. 8:13).

Los textos afirmativos no dicen que todos los malvados vivan hasta la
ancianidad. En cuanto a la primera cita, Zofar acababa de afirmar que la
«suerte» del malvado es ser cortado en un momento. Job, en su contestacion,
niega la universalidad de este principio, y dice que algunos de los malva-
dos si viven, se envejecen, y se hacen poderosos. Ademds, en el libro de
Job tenemos una discusién entre distintos puntos de vista acerca de la pa-
ciencia de Dios y Sus caminos, por lo que no es de asombrarse que haya
discrepancias reales entre Job y sus amigos, y también entre todos éstos
y Elid y Dios por otra.

En el pasaje de Eclesiastés tenemos una afirmacién del estado de cosas
bajo el sol; con respecto al pasaje de Isafas, se trata de una declaracién acer-
ca del estado de cosas en el reinado milenial, donde 1a longevidad serd la
norma, donde la muerte alcanzard al mds joven a la edad de cien afios, y
el tal serd considerado como maldito. BAS traduce: «El joven morir4 a los
cien afios, y el que no alcance los cien afios, serd considerado maldito». Asf,
este pasaje, lejos de establecer la longevidad de los impios en el Milenio,
la niega.

Con respecto al grupo de pasajes de la derecha, en el primero se afirma
el principio de que la tendencia del vicio es el acortamiento de la vida hu-
mana. De esto dan triste constancia las estadfsticas de la intemperancia,
libertinaje y crimen en general, drogadiccién, homosexualidad y otras for-
mas de rebelién, que dan una amarga cosecha de destruccién.

El sentido combinado de los textos parece ser que se debe contemplar
la longevidad de los impios con la de los justos en la tierra. Considerando
por una parte que los justos resucitardn para entrar en el Milenio, en el que
vivirdn a todo lo largo de €l para entrar luego en el Estado Eterno al final
del mismo, y que los malvados han sido ya cortados en su muerte, vemos
que realmente el lapso de vida de los impfos sobre la tierra es miserable-
mente corto, por no hablar de la negra perspectiva para la eternidad; por
otra parte, en el Milenio, bajo el gobierno de Dios, el principio enunciado
tendrd un cumplimiento coherente sobre aquellos que entren bajo el Reino
del Mesias en estado no glorificado, esto es, sin haber pasado por la muerte
y resurreccion, sino en estado natural, por nacimiento de aquellos de las
naciones que habrédn sido salvas.

En la actualidad priva la paciencia de Dios, que espera pacientemente
para dar oportunidad de salvacién a todos. Pero este periodo de prueba no



ACERCA DEL HOMBRE - LOS MALVADOS 219

es en absoluto todo el 1apso de tiempo a pasar en este mundo, que los justos
gozardn durante mil afios bajo el justo reinado de Cristo antes de su entrada
en los cielos nuevos y tierra nueva (ver Ap. 20:1-21:5).

Prosperan

Prosperan las tiendas de los la-
drones, y los que provocan a Dios
viven seguros (Job. 12:6).

Los hombres mundanos, cuya
porcién la tienen en esta vida, y
cuyo vientre estd lleno de bienes
que td les reservas (Sal. 17:14).

Los ojos se les saltan de gor-
dura; logran con creces los anto-
jos del corazén. ...He aquf estos
impfos, sin ser turbados del
mundo, alcanzaron riquezas
(Sal. 73:7, 12).

(Por qué es prosperado el ca-
mino de los impios, y lo pasan
bien todos los que se portan des-
lealmente? (Jer. 12:1).

No prosperarin

Matard al malo la maldad, y
1os que aborrecen al justo scrén
condenados (Sal. 34:21).

El mal perseguird a los pe-
cadores (Pr. 13:21).

Los primeros cinco textos se refieren a la prosperidad temporal que no
infrecuentemente disfrutan los impfos. La naturaleza transitoria de esta
prosperidad no fue comprendida por el salmista hasta que €] fue al santuario
de Dios; entonces comprendi6 €l fin de los impios, que estdn puestos «en
deslizaderos» (Sal. 73:16-18).

Menasseh ben Israel: «Dios en ocasiones retarda el castigo de los impfos,
bien para que puedan arrepentirse, o bien para premiarles en esta vida por
alguna buena accién que puedan haber llevado a cabo, o por alguna razén
secreta conocida sélo por Su infinita sabidurfa».

Los dltimos dos textos no afirman que el mal alcance al impfo sin tardar,
sino meramente que lo persigue, y que finalmente lo alcanzara.

Vera la gloria divina No la verd

En tierra de rectitud hard ini-
quidad, y no mirar4 a la majestad
de Jehovd (Is. 26:10).

Y se manifestard 1a gloria de
Jehovd, y toda carne juntamente la
verd (Is. 40:5).
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Estos dos textos no se enfrentan en absoluto entre sf. El primero habla
de la gloriosa manifestacién del Sefior Jests en su segunda venida (cp. Fil.
2:10-11). El segundo expresa un caso hipotético en el que se muestra que
aunque se diera perdén al pecador no arrepentido, éste seguiria cometien-
do iniquidad en tierra de rectitud; esto constituye Ia justificacion para la
introduccién del Reino Milenial por medio de juicios destructores de todos

los malvados (ver Is. 26:9-12).
Pecan con impunidad

Sus casas estdn a salvo de te-
mor, y no viene azote de Dios
sobre ellos... Y, sin embargo, le
dicen a Dios: Apdrtate de noso-
tros, porque no ueremos conocer

Prontamente castigados

De ellos sentirdn los gusanos
dulzura; nunca m4s habr4 de ellos
memoria, y como se tala un éarbol,
los impifos serdn quebrantados.
...Fueron exaltados por un poco,

tus caminos (Job. 21:9, 14). mas desaparecen, y son abatidos
como todos los demds; se marchi-
tardn y serdn cortados como ca-

bezas de espigas (Job. 24:20, 24).

Theodore Parker'’s considera una evidencia del «exquisito arte» y
«naturalidad» con que el libro fue escrito que Job, en su angustia, aparezca
afirmando y negando una cosa as{ simultdneamente.

Una mejor explicacién de los pasajes como el anterior es que, en relacién
con nuestra sabidurfa limitada y sentimiento de impaciencia —que es como
muchas veces contemplamos este asunto— los malvados no son castigados
con rapidez, sino que pecan impunemente; mientras que en base de una
perspectiva completa e imparcial —tal como lo ve la sabiduria infinita—
son castigados pronto, esto es, exactamente en el momento adecuado.

Se debe tener en cuenta que muchas de las afirmaciones de Job y del
salmista, no son dadas para revelar la mente de Dios, sino que son expre-
siones del punto de vista humano, que han quedado registradas por ins-
piracion divina para que tuviéramos una visién no solo de la mente de Dios,
sino también de l1a del hombre en sus angustias y perplejidades en el con-
texto de la dindmica de la revelacién de Dios, que expone la respuesta a
estos anhelos y perplejidades humanas. Por tanto, tal dindmica de per-
plejidad humana y respuesta divina no puede ser presentada como una
discrepancia, que serfa una contradiccién real en el mensaje de Dios al
hombre.

115. Idem. Nota pigina 216.
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Se niega el castigo de ellos

He aqui, éstos como asnos
monteses en el desierto, salen a
su obra madrugando para hacer
presa; el desierto es mantenimien-
to de sus hijos. En el campo siegan
su pasto, y vendimian la vifia del
rico. ... En la ciudad gimen los
moribundos, y claman las almas
de los heridos de muerte, pero
Dios no atiende a su necedad

Se afirma

Esta es para con Dios la por-
cién del hombre impio, y la he-
rencia que los violentos han de
recibir del Omnipotente: Si sus
hijos se multiplican, serén para la
espada; y sus pequefios no se
saciardn de pan. ... Dios, pues,
descargard sobre ¢l sin piedad;
hara €l por huir de su mano
(Job. 27:13, 14, 22).

(Job. 2435, 6, 12, TM).

Hirzel:"'® «En tanto que 1os oponentes de Job deseaban demostrar esta
proposicién en su contra, esto es, "que el transgresor no escapa al castigo
en esta vida", poniendo ante Job el argumento de que, por cuanto todo trans-
gresor era un desdichado, por ello mismo todo desdichado era un transgre-
sor, para enfrentarse a este argumento Job habfa, hasta entonces, y en contra
de su mejor juicio, negado toda la proposicién; y, por cuanto sus oposito-
res l1a habian presentado como una norma permanente y universal, €1 habia
aducido numerosos ejemplos de lo contrario. Pero ahora prosigue expli-
cando el asunto a sus amigos, y admite que ellos han comprendido bien la
ley por la que se determina la suerte del transgresor». Sin embargo, en el
acto mismo de hacer esta admisién, sefiala un error en el que ellos habfan
cafdo al aplicar el principio. Esta explicacién resuelve la dificultad al
relacionar la «aparente contradiccién» con las diferentes perspectivas desde
las que habla Job.

Y tampoco hay el menor problema acerca de las contradicciones de
Job, sobre la hipétesis de que €1 no era un maestro inspirado por Dios, si-
no que sus discursos han sido, como ya se ha sefialado, preservados fidedig-
namente y por inspiracién divina, lo mismo que los de sus contradictores,
para darnos finalmente una revelacién de la majestad de Dios, ante 1a que
Job se humilla, reconociendo la soberania de Dios en todos sus caminos
(ver caps. 32-41).

116. Citado por De Wette, ii. 561.
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RETRIBUCIONES SOBRE LA TIERRA

Premio y castigo aqui

Ciertamente el justo serd re-
compensado en la tierra; jCudn-
to mds el impfo y el pecador!
(Pr. 11:31).

En el mas alld

Porque el Hijo del Hombre ha
de venir en la gloria de su Padre
con sus angeles, y entonces pa-
gard a cada uno conforme a su

conducta (Mt. 16:27).

Y vi a los muertos, grandes y
pequefios, de pie delante de Dios;
y los libros fueron abiertos, y otro
libro fue abierto, el cual es el libro
de 1a vida; y fueron juzgados los
muertos por las cosas que estaban
escritas en los libros segin sus
obras (Ap. 20:12).

En el primer texto no sc¢ afirma que justos o impfos reciban la recompen-
sa plena en este mundo. Indudablemente, el significado es que los principios
de 1a retribucién se ven aqui en la tierra. Stuart; «El mismo gobiemo retribu-
tivo que comienza a afirmar su poder en este mundo seguird sus procesos
en el venidero».

Melancton, el obispo Hall, Edwards, Lange, y otros criticos consideran
que la palabra «recompensado» se refiere exclusivamente al castigo por
malas acciones. Por ello, el sentido es: «Si los justos en este mundo sufren
disciplina por sus yerros, mucho més desde luego serd castigado ¢l no
arrepentido por su voluntariosa transgresién». Esto es, se deriva el argu-
mento en base de la disciplina correctiva experimentada por los piadosos
en la tierra de que se aplicard una justa retribucién en el més alld sobre el
pecador incorregible. No se afirma en ningin sentido que sea en este mundo
donde se administra una plena y definitiva retribucién.

VI - EL HOMBRE, en relacién con el Futuro — LA MUERTE

Los hombres deben morir Algunos no morirdn

Asf también la muerte alcanzd
a todos los hombres, por cuanto
todos pecaron (Ro. 5:12).

De cierto, de cierto os digo,
que el que guarda mi palabra,
nunca jamds verd la muerte
(Jn. 8:51).
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Y de la misma manera que esté
reservado a los hombres el morir
una sola vez (He. 9:17).

Y todo aquel que vive y cree
en mif, no morird etemamente
(Jn. 11:26).

He aqui, os digo un misterio:
No todos dormiremos; pero to-
dos seremos transformados (1 Co.
15:51).

Nosotros los que vivamos, los
que hayamos quedado hasta la
venida del Sefior, no precedere-
mos a los que durmieron. ... los
muertos en Cristo resucitardn
primero. Luego nosotros los que
vivamos, los que hayamos que-
dado, seremos arrebatados jun-
tamente con ellos en las nubes
para salir al encuentro del Sefior
en el aire (1 Ts. 4:15, 16, 17).

Los dos textos de Juan no se refieren a la muerte fisicq, sino a la
espiritual. Las citas de Pablo contemplan a los creyentes que estardn vivos
en la época de la segunda venida de Cristo. Estos no morirdn, lo que Pa-
blo compara con ser «desnudados», sino que serdn «cambiados», 1o que
compara con ser «revestidos» (cp. 2 Co. 5:4). Como dice Alford: «El suefio
de la muerte no puede ser predicado de todos nosotros [los creyentes], pero
si el cambio de resurreccién».

Ap. 2:11 no denota tampoco la muerte fisica, sino el definitivo castigo
de los pecadores no arrepentidos. Y recibe el apropiado nombre de «muerte»
al ser una eterna separacién de toda esperanza y dicha, s6lo halladas en
Dios, y la exclusién de todo aquello que pueda recibir ¢l nombre de «vidax.

Léazaro no iba a morir

Enviaron, pues, las hermanas
para decir a Jesus: Sefior, mira, el
que amas est4 enfermo. Oyéndolo
Jesus, dijo: Esta enfermedad no
€$ para muerte, sino para la gloria
de Dios, para que el Hijo de Dios
sea glorificado por medio de ella
(Jn. 11:3, 4).

Murié

Entonces Jesus les dijo abier-
tamente: Ldzaro ha muerto; y
me alegro por vosotros, de no
haber estado allf, para que credis
(Jn. 11:14, 15).
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«Esta enfermedad no es para muerte»; esto es, el resultado definitivo no
serd «muerte», sino «la gloria de Dios». Y asf demostré ser, porque muchos
de los judfos que fueron testigos de la resurreccién de Léizaro de entre los
muerios creyeron en el Hijo de Dios (cp. Jn. 11:45). Asf e! Padre fue glo-
rificado en el Hijo.

El hombre muere como las Su muerte es diferente
bestias
Porque lo que sucede a los hi-

jos de los hombres, y lo que suce- - de donde procede, y el espiri-
de a las bestias, un mismo suceso tu vuelve a Dios que lo dio
€S: Como mueren unos, as{ mueren (Ec. 12:7).
los otros, y una misma respiracién
tienen todos; ni tiene m4s el hom-
bre que la bestia (Ec. 3:19).

En un aspecto, no hay distincién entre la muerte del hombre y la de los
animales. No hay certidumbre acerca del tiempo en que les sobrevendrd a
ninguno de ellos; los dos son impotentes para impedirla; y los fendmenos
fisicos son en cada caso muy semejantes. En esos respectos existe una
semejanza muy estrecha.

Ahora bien, en numerosos pasajes del libro, el autor de Eclesiastés
considera las cosas «en su corazén» (cp. 1:13, 16; 2:1, 15; 3:17, etc.) y
contempla las cosas desde la perspectiva de «debajo del sol» (cp. Ec. 1:3,
9; 2:11; 3:16; 6:12, etc.).

Con muchos otros comentaristas podemos decir que Salomén suscita
objeciones, en base de una perspectiva limitada a este mundo debajo del
sol, sin considerar nada m4s alld de €1, constatando lo absurdo de la vida
sobre tal base, y que luego pasa a dar respuestas a tales objeciones. Pablo
mismo emplea con frecuencia este método de suscitar y dar respuesta a ob-
jeciones. Asf, el pasaje en cuestién (Ec. 3:18-20), comenzando con «Dije
en mi corazén», etc., es una declaracién de una perspectiva meramente terre-
na que se sugiere a la mente de Salomén, y que pasa a considerar y resolver.
El doctor Davidson''” cree que el autor pone dudas ante sus lectores, dudas
que le han sido sugeridas por observaciones y reflexién, o quiz4 en algunos
casos sugeridas a €l por otros. Prof. Stuart: «Cuando consideramos al autor
bajo la luz de proponernos las dudas y dificultades que le dejaban perplejo
a ¢l mismo, para mds tarde 0 mds temprano resolverlas, no hallamos
entonces ninguna dificultad seria en la interpretacién de este libro.»

Y el polvo vuelve a la tierra

117. Ver nota en pégina siguiente
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La muerte cesa Sigue existiendo
Nuecstro Salvador Jesucristo, el Estd reservado a los hombres
cual abolié la muerte y sacé a la el morir una sola vez (He. 9:27).

luz la vida y la inmortalidad por
medio del evangelio (2 Ti. 1:10).

«Abolié 1a muerte»; ha quitado su aguijén y su terror, de modo que ya
no se trata mas de muerte, un tenebroso y terrible monstruo, sino un amable
dngel para conducir al creyente al hogar. Alford: «Por la muerte de Cristo,
la muerte ha perdido su aguijén; y desde este momento ya no tiene mayor
relevancia; por ello el acto de la muerte del creyente es tratado por el Scfior
mismo y por sus apostoles como algo carente de importancia; y se predice
su abolicién material y total».

Los hombres, inmortales Sélo Dios es inmortal

No temdis a los que matan al Rey de reyes, y Seiior de los
cuerpo, y después nada mds pue- que gobiernan, el Unico que posee
den hacer (Lc. 12:4). inmortalidad (1 Ti. 6:15, 16).

El primer texto es una prueba incidental poderosa de que el alma es
«inmortal», por cuanto no muere con el cuerpo. Estd més alld del poder
del perseguidor. Cuando ha dado muerte al cuerpo, ha gastado toda su fu-
ria; no puede ir mds all4; no puede alcanzar ni dafiar el alma. Asf, 1a super-
vivencia del alma es claramente implicada y dada por supuesta por nues-
tro Scfior.

El segundo texto es interpretado por los que mantienen la inmortalidad
del alma'’ como negando la inmortalidad a todos los seres, exceptuando
a Dios. De ello se sigue que los dngeles —Gabriel, y también el arcdngel
Miguel— jserfan mortales! Y si, como piensa Alford, el anterior texto se
refiere exclusivamente al Padre, jjsc scguirfa de ello que el Scifior Jesus
mismo es mortal!!,

117. Empleamos este término, en lugar de «thnetopsychitas», el nombre empleado por Juan
Damasceno (ver Hagenbach, history of Doctrines, i. 221), para designar a aquellos que niegan
la inmortalidad natural del alma y espiritu del hombre. El término puede ser extendido también
para incluir la negacién de la consciencia del alma en el intervalo entre la muerte y la re-
surreccién. Aparentemente, los primeros intentos de introducir el thnetopsychismo en la
iglesia cristiana tuvieron lugar en el 248 d.C. por parte de algunos herejes de Arabia. Compa-
rar la Historia Eclesidstica de Eusebio, Libro vi., cap. 37; y Guericke, Ancient Church, pagi-
na 228.
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Por paridad de razonamiento el lenguaje empleado en Ro. 16:27, «s6lo
sabio Dios», demanda la inferencia de que Dios es el Unico ser que posee
sabidurfa. (!).

El significado en ambos casos es evidentemente que sélo Dios posee el
atributo mencionado de manera inherente y no derivada. Justino Mdrtir:
«No tiene esto por la voluntad de otro, como los demds inmortales, sino
debido a su propia esencia». Teodoreto: «Inmortal por esencia, no por
participacion».

Este pasaje no contradice, en base de ninguna interpretacién razonable,
la inmortalidad derivada del hombre.

Los hombres matan el alma

Y Josué tom6 Maceda en aquel
dfa, e hiri6la a filo de espada,
juntamente con su rey; destruyé-
los completamente, con todas las
almas que habfa en ella (Jos.

No pueden matarla

Y no temdis a los que matan ¢l
cuefrpo, mas no pueden matar el
alma; temed m4s bien a aquel que
puede destruir cuerpo y alma en
el infierno (Mt., 10:28).

10:28, V.M.).

E hirieron a filo de espada
todas las almas que en ella habia,
destruyéndolas por completo; no
quedé ninguna que respirase
(Jos. 11:11, V.ML).

Apenas si es necesario recordar el hecho de que nuestra palabra «alma»
se emplea en dos sentidos enteramente diferentes. Asf, decimos «el alma
es inmortal», y, aludiendo a un desastre maritimo, «No qued6 ni un alma
con vida». En este dltimo caso, «alma» es sindnimo de persona. Este sentido
secundario de la palabra ha surgido del hecho de que es ¢l alma del hombre
lo que le da la personalidad. Sea como sea, los mds ortodoxos te6logos em-
plean el término en estos sentidos tan diferentes.

Los términos hebreo y griego correspondientes se emplean con una
latitud similar. Asf, segiin Fuerst, la palabra hebrea «nephesh» significa en
ocasiones el alma; en otros casos, un individuo, una persona, un ser humano.
Gesenius dice espiritu, alma, mente, y tambi€n hombre, persona.

En vista de este hecho, cuando un texto afirma que Josué dio muerte a
«todas las almas» de una ciudad, y otro afirma que el hombre no puede
«matar el alma», vemos que no hay discrepancia. En el primer caso, el tér-
mino «alma» se refiere al hombre en su constitucién terrena, tal como lo
vemos; en el otro, a la inteligencia y personalidad inmateriales que sobre-
viven a la diseclucién de su tabemdculo, el cuerpo.
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Si fuera como pretenden los que deficnden 1a mortalidad del alma, que
¢sta muere con el cuerpo, entonces el que da muerte a este dltimo, por tal
acto da muerte autométicamente a la primera. Si dos hermanos siameses
estén unidos de tal manera que la muerte de uno implica la del otro, entonces
el asesino que da muerte a Chang, por este mismo golpe, da muerte también
a Eng. Esto es, en base de la teorfa que sometemos a critica, el hombre serfa
realmente capaz de «matar €l alma», al igual que Dios.

La inmortalidad, poseida A ser adquirida

Os mostraré a quién debéis Los que, perseverando en ha-
temer: Temed a aquél que des- cer bien, buscan gloria y honra ¢
pués de haber quitado la vida, inmortalidad (Ro. 2:7).

tiene autoridad para echar en el
infierno; sf, os digo, a éste temed
(Lc. 12:5).

El primer pasaje implica que hay una inteligencia, un espiritu, en el
hombre, que sobrevive a y no es afectado por la disolucién de, el cuerpo.
Por ello Dios, una vez que ha dado muerte al cuerpo, puede arrojar al alma
al infierno. Es la parte inmortal 1a que sobrevive para ser asf tratada.

En cuanto a Ro. 2:7, una inferencia en la que insisten mucho los que
manticnen el error de la mortalidad del alma es: «por cuanto se dice dcl
hombre aqui que busca la "inmortalidad”, es evidente que no la posee por
naturaleza». Ante este caracteristico sofisma es suficiente contestar que,
como sabe todo conocedor del griego, la palabra que se emplea aquf en
cl original no es athanasia, «inmortalidad», sino aphtharsia, «incorrup-
cién»,"'® y scfiala a aquella exencidn de corrupcién moral en pos de la que
los piadosos van aqui, y que conseguirdn plenamente en el cielo. Este pasaje
no toca en absoluto la cuestién de la inmortalidad del hombre.

EL ESTADO INTERMEDIO

Los muertos, inconscientes Conscientes

Sus hijos tendrdn honores, S6lo se doler4 1 por su propia

pero €l mo lo sabrd; o serdn came, y por si mismo se entriste-
humillados, y no se enterard cerd su alma (Job. 14:22).
(Job. 14:21).

118. Ver Ef. 6:24, donde la misma palabra se traduce «inalterable»
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Todo 1o que esté al alcance de Y murié también el rico, y fue
tu mano, esmérate en hacerlo se- sepultado. Y en el Hades alzé
gun tus fuerzas; porque en ¢l Seol, sus ojos, estando en tormentos
adonde vas, no hay obra, ni tra- (Lc. 16:22, 23).
bajo, ni ciencia, ni sabidurfa
(Ec. 9:10).

De entrada y ante todo, se debe repetir que no hay prueba de que Job
o ninguno de sus amigos estuviera inspirado—comisionado por Dios para
transmitimos Su verdad. El libro de Job ha sido ciertamente dado por
inspiracién divina, lo cual no significa que 1as discusiones de Job y de sus
amigos den la verdad de Dios: es el relato inspirado de los sufrimientos de
Job, de sus causas ocultas, y de las perplejidades, angustia y queja de Job,
de las acusaciones de los amigos de Job contra €ste, y de su vehemente
defensa; al final intervienen Elid y Jehovd en persona, exhibiendo la
soberanfa y sabidurfa de Dios en todos sus consejos. Por ello, no se pueden
tomar «textos-prueba» de las declaraciones de Job o de sus amigos como
si se tratara de declaraciones preceptivas divinamente inspiradas. Son el re-
lato inspirado de una discusién humana que finalmente tiene una resolucién
en la intervencién divina en la discusién, revelando parcial, pero ve-
razmente, su sabidurfa y vindicando sus caminos con el hombre. Asfi, el
mensaje del libro de Job se desprende del libro como de un todo.

Con respecto a Eclesiastés, se¢ trata de un planteamiento de la visién de
la vida vista exclusivamente «bajo el sol» y el planteamiento de las difi-
cultades, absurdos y vaciedad de la vida en base de tal concepcién, que ha-
lla su sentido s6lo en la vida en su relacién con Dios, que «traerd toda
obra a juicio, juntamente con toda cosa secreta, sea buena o sea mala»
(Ec. 12:14).

Ademis, las ideas de los antiguos, particularmente en aquella temprana
era en la que vivid Job, eran muy imprecisas y oscuras acerca del estado
futuro. «La vida y la inmortalidad» no fueron «sacadas a la luz» hasta que
vino Cristo (ver 2 Ti. 1:10).

Precisamente aquf el lector podrd observar cémo casi todos los textos
aducidos por los que sostienen la mortalidad del alma para demostrar la
inconsciencia de los muertos son tomados del Antiguo Testamento, y par-
ticularmente de pasajes no preceptivos, expresion de los sentimientos o
reflexiones en un contexto muy concreto (cp. las observaciones acerca de
Eclesiastés). Ahora bien, el hecho de irse de la luz del mediodia y volverse
a la penumbra para determinar nuestra escatologfa, y adoptar como base
de doctrina unos textos que evidentemente no pueden ser tal base, 0 que
en ciertos casos dan sélo un conocimiento fragmentario y ciertamente no
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completo, sino amplificable, no constituye precisamente una indicacién de
sabidurfa espiritual por parte de los que siguen tal curso. Y este es el curso
de accion adoptado por parte de los defensores de la mortalidad del alma
para abogar por su teorfa.

Pero examinemos los textos citados:

Job 14:21 se refiere simplemente al hombre en su relacién con la vida
presente, declarando que a su muerte queda totalmente disociado de las
cosas de la tierra; ya no tiene més relacién con ellas. Pero el siguiente
versfculo muestra que no se les niega consciencia a los muertos.

En cuanto a la siguiente cita, Stuart y Hengstenberg la toman como c¢l
establecimiento de una objecién que después es refutada. El dltimo dice:
«La manera de la Escritura es dejar que las dudas y murmuraciones tengan
una expresion libre y total, para vencerlas después en abicrto conflicto con
la espada de la fe».

Job 14:22 es traducido asi por Delitzsch: «S6lo en razén de sf misma
su carne sufre dolor, y en razén de s{ misma estd su alma consciente de la
afliccién». De modo similar lo traducen Eichhom, Noyes, Barnes, Conant,
etc. Hofmann: «El dolor de su propia carne, la tristeza de su propia alma,
son lo tnico que atraen su atencién. Por ello no tiene lugar para la ale-
gria, ni le afectan el estado gozoso o dolorido de otros, ni de 1os més cerca-
nos a él».

En cuanto al texto de Lucas, si se tratase de una pardbola, bicn podemos
entonces decir con el obispo Bull: «Pertencce bien evidentemente al de-
signio de esta pardbola mostrar 1o que les sucede a las almas de los piadosos
y de los impfos tras la muerte». Si no es una pardbola, su tenor no pucde
ser objeto de la mds minima duda.

Prof. Bartlett:'"® «No es necesario discutir si se trata aqui de una historia
o0 de una pardbola. En ambos modos la escritura ensefia verdad, una verdad
importante y frecuentemente vital. La principal diferencia es que un modo
afirma lo que ha ocurrido; el otro, "lo que ocurre”.»

En todo caso, Cristo no hubiera podido haber dado su aprobacién a la
falsedad o a la impostura. Como Dice Alford de manera muy adecuada:
«Al conformarse al lenguaje ordinario corriente acerca de estos tcmas, €S
imposible suponer que €l, cuya esencia es verdad, hubicra podido dar por
supuesto nada que no exista. Se destruirfa la veracidad de los dichos de
nuestro Sefior si se concibiera que El empleara un lenguaje que no seia-
lara a la verdad. Y en consecuengcia, allf donde tal tipo de lenguaje cra de

119. Life and Death Eternal, pig. 219.
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uso corriente, vemos como El no lo adopta, sino que protesta en contra
de é1».1®

Por ello, junto con Alford, Trench, Wordsworth y los mejores comen-
taristas, tomamos el pasaje relativo al hombre rico y a Lé4zaro como en-
sefiando, en todo caso, dos cosas: primero, que el alma del hombre es
consciente tras la muerte; y segundo, que, segin su caricter moral, va bien
a un lugar de felicidad y reposo o a uno de inquietud y miseria. Estos dos
pensamientos no s6lo estdn en la superficie de la narracién sino que

constituyen también su misma vida y esencia.

Los muertos, dormidos

Y durmié Jeroboam con sus
padres, los reyes de Isracl (2 R.
14:29).

Pues ahora estarfa yo yacente,
y reposarfa; dormiria (Job. 3:13).

Nuestro amigo Lé4zaro se ha
quedado dormido; mas voy para
despertarle. Dijeron entonces sus
discipulos: Sefior, si estd dormido,
sanard. Pero Jesds se habfa re-
ferido a la muerte de L4zaro; y a
ellos les parecfa que hablaba del
reposar del suefio. Entonces Jesus
les dijo abiertamente: Ldzaro ha
muerto (Jn. 11:11-14).

Y habiendo dicho esto, se
durmié (Hch. 7:60).

Despiertos

El Seol abajo se estremecio
por ti; desperté muertos que en tu
venida saliesen a recibirte, hizo
levantar de sus tronos a todos los
principes de la tierra, a todos los
reyes de las naciones (Is. 14:9).

Siendo a la verdad muerto en
la came, pero vivificado en es-
piritu; en el cual también fue y
predicé a los espiritus encarcela-
dos, los que en otro tiempo deso-
bedecieron (1 P. 3:18-20).

Vi debajo del altar las almas
de los que habfan sido muertos
por causa de la palabra de Dios
y por el testimonio que tenfan.
Y clamaban a gran voz, dicien-
do: ;Hasta cudndo, Sefior, santo
y verdadero, no juzgas y ven-
gas nuestra sangre de manos
de los que moran en la tierra?
(Ap. 6:9, 10).

El lenguaje que presenta la muerte como un «dormir» es figurativo, y
estd basado en una cierta semejanza de fendmenos externos. Pero esta

120. Alford, ver Mt. 15:5, 6.
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aplicacién del término no demanda la inconsciencia del «durmiente»; hasta
el mismo Whateley'# admite: «la mente continua activa, ciertamente duran-
te la mayor parte del suefio, probablemente durante todo €1, aunque en un
modo diferente». Una alta autoridad, el Diccionario Médico de Dunglison,
define el «suefio» como «una interrupcién temporal de nuestras relaciones
con los objetos externos». Es esta interrupcién, con 1a inaccién consiguiente,
la insensibilidad a los objetos materiales externos, y el reposo, 1o que hace
del suefio la «imagen de la muerte». En ninglin caso tenemos pruebas de
que la mente deje de actuar, 0 se vuelva inconsciente 0 se extinga.

La cita de Isafas presenta a los muertos como despiertos y conscientes.
Delitzsch: «Todo el hades se queda abrumado de excitacién y asombro,
ahora que el rey de Babel, el invencible gobernante del mundo, cuya pre-
sencia, si no del todo inesperada, desde luego no esperada para tan pronto,
estd realmente ddndose entre ellos».

Acerca de la siguiente cita, 1 P. 3:18-20, William Kelly dice lo siguien-
te:'* «LLa primera expresién importante a observar es que se dice de Cristo
que fue vivificado en el Espiritu, en el cual también fue y predicé. Esto es,
las palabras, estrictamente, no atribuyen un ir a predicar corporalmente si-
no que El fue y predicé en el Espiritu. Ahora bien, esto es cierto si fue el
Espfritu de Cristo testificando en y mediante Noé el predicador de justicia,
como este tltimo es llamado en 2 P. 2. Ello es también confirmado por 1o
que se dice en esta Primera Epfstola del Espiritu de Cristo obrando en los
profetas del Antiguo Testamento; y muy directamente por el bien conocido
pasaje de Génesis 6:3. Lo segundo a observar es que no se dice que El fue-
ra a su cércel y predicara allf a los espiritus; sino que en el Espiritu fue y
predicé a los espiritus encarcelados (o a los espiritus que estdn encarcela-
dos). Ni una palabra insinuando acerca de que la predicacién fuera en la
cércel o que ellos estuvieran en la cdrcel cuando se les predic6. Ademds,
la ausencia de articulo delante de apeithésasin denota que no se trata de una
mera circunstancia descriptiva supuesta como conocida, sino que se predica
la causa por la que los espiritus fueron encarcelados, esto es, el hecho de
que fueron desobedientes en otro tiempo cuando la paciencia de Dios
esperaba en los dias de No€, cuando, evidentemente, les fue proclamado el
testimonio de Dios, testimonio éste rebeldemente rechazado. Por ello, no
s6lo el diluvio los destruyé de 1a ticrra, sino que sus espiritus encarcelados

121. Future State, pag. 82.
122. The Bible Treasury, ene. 1867, pig. 208.
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estdn reservados para juicio. Pocos fueron entonces los salvados. Los pia-
dosos no deben sorprenderse de que sean pocos ahora; tampoco los juicios
temporales agotan la condenacién de aquellos que rechazan el evangelio,
porque también ellos, como los antediluvianos, no escaparén a Dios, que
juzgard a los impios incrédulos. Los hombres del mundo, y sobre todo los
judios, hicieron oidos sordos a la voz del Espiritu de Cristo predicando por
medio de Pedro y de los demés. Esperaban solamente a un Mesfas visible
presente y reinando sobre la tierra, y especialmente sobre Israel en su tierra.
Por ello, el testimonio de un Mesfas rechazado y crucificado, exaltado en
el cielo (con un llamamiento indiscriminado de un pueblo de entre los judios
y los gentiles, que quedarfa expuesto a la opresion, vituperio, sufrimiento
y muerte en esta escena), les era odioso. Nada podia ser mds apropiado
que la alusién a la predicacion de Noé en el pasado y a la preservacion
de unos pocos en el arca (que, a pesar de las apariencias a su alrededor,
dieron ofdo a la palabra), mientras que la masa incrédula permanecen
encarceclados reservados para el eterno juicio de Dios. Hay una gran
congruencia en aducir aquel notable testimonio del valor de la fe en un
testimonio divino, y de la tragedia de rechazarlo, mientras que la supues-
ta referencia a una predicacién personal a estas almas en particular en el
hades no s6lo carece del menor apoyo por parte de todo el resto de las
Escrituras, por decir poco, sino que ademd4s parece extrafiamente inconse-
cuente y deshilvanado para este caso. Predicarle a los santos del Antiguo
Testamento en el Hades 1a nueva de 1a redencién serfa algo comprensible
(aunque no hay la menor justificacién para esta nocién); pero aqui no sc¢
hace referencia a los obedientes y a 1os santos, sino a una clase limitada
que fue una vez desobediente a la palabra de Dios, cuando Su Espiritu con-
tendia con ellos en la época de No¢ antes del diluvio... »

Asf, ¢l pasaje de 2 P. 3:18-20 justifica la posicién de que hay espiritus
encarcelados y esperando su juicio. Pero 1o que no puede apoyarse en base
de dicho pasaje es que Cristo predicara a los espiritus en su encarcela-
miento, sino que 1o que presenta es que «en espiritu» (1a ausencia de articulo
en griego sirve para caracterizar el modo de la manifestacién de Cristo, esto
€s, No en persona, sino en Su Espiritu) predicé. Esta predicacion es entonces
referida a los tiempos de Noé, cuando ¢l espiritu de Cristo, por medio de
Noé, predic6 a los espiritus ahora encarcelados por su desobediencia.

El texto de Apocalipsis es sumamente explicito, presentando las almas
de aquellos que han sufrido el martirio, no insensibles, sino despiertos en
su lugar de reposo.
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Carentes de conocimiento

Porque en la muerte no queda
recuerdo de ti; en el Seol, jquién
te alabar4? (Sal. 6:5).

Los muertos nada saben, ni
tienen m4s paga; porque su me-
moria es puesta en olvido. Tam-
bién su amor y su odio y envidia
fenecieron ya; y nunca més ten-
drin parte en todo lo que se hace
debajo del sol (Ec. 9:5, 6 ).

Porque el Seol no te exaltard,
ni te alabard la muerte; ni pueden
Jos que descienden al sepulcro es-
perar en tu verdad (Is. 38:18).

Poseen conocimiento

Y dijo: Descenderé enlutado a
mi hijo hasta el Seol (Gn. 37:35).

Y Samuel dijo a Sail: ;Por qué
me has inquietado haciéndome
venir? ... Jehov4 te ha hecho como
dijo por medio de mf; pues Jchovi
ha quitado el reino de tu mano, y
lo ha dado a tu compaiiero, David.
... Y Jehovd entregard a Isracl y a
ti mismo en manos de los filis-
teos; y mafiana estaréis conmigo,
td y tus hijos; y Jehovd entrega-
rd también al ejército de Israel en
manos de los filisteos (1 S. 28:
15, 17, 19).

Mas ahora que ha muerto,
(para qué he de ayunar? ;Podré yo
hacerle volver? Yo voy a él, mas
él no volverd a mf. (2 S. 12:23).

Te ruego, pues, padre, que le
envies a la casa de mi padre,
porque tengo cinco hermanos, pa-
ra que les prevenga seriamente, a
fin de que no vengan ellos tam-
bién a este lugar de tormento. ...
No, padre Abraham; sino que si
alguno va a c¢llos de entre los
muertos, se arrcpentirdn (Lc.
16:27, 28, 30).

Con este fin fue predicado el
evangelio aun a los que estdn
muertos, para que, juzgados en
carne, segun los hombres, vivan
en espiritu segin Dios (1 P. 4:6).

Las palabras de David son sumamente poéticas y figurativas, prescn-
1ando a los muertos como totalmente separados de las escenas terrenas, de
Jos trabajos y de la sociedad del mundo, y especialmente como no dando
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ninguna evidencia, por 10 que a lo visible y material respecta, de sensacién
o emocién. Hablan de la muerte en su aspecto terreno.

La cita de Eclesiastés la toman Hengstenberg y Stuart como la afirma-
cién de una objecion con vistas a refutarla. La interpretacién de este pasaje
arrancado de su contexto, tal como lo hacen los defensores de 1a muerte del
alma, es simplemente suicida. Porque se afirma de los muertos, incluyendo
al santo asf como al pecador, y ello sin cualificacién alguna aparente, «ni
tienen mds paga». jUna exégesis asf de este pasaje eliminaria absolutamente
a Abraham, Moisés, David y a todos los justos muertos de cualquier recom-
pensa futura! Parece que los teorizadores mencionados se sentirfan remisos
de admitir este 16gico resultado de sus métodos expositivos. Pero hay las
mismas razones para insistir en esta interpretacién como en la que ellos dan
de las palabras citadas: «los muertos nada saben».

La verdadera explicacién de este texto y de otros similares es la siguiente:
Zockler: «El autor considera ahora s6lo las condiciones de este mundos;
habla del hombre meramente en su relacién con la vida presente. Esto se
desprende clarfsimamente de las palabras con que termina esta conside-
racién del autor de Eclesiastés: «Nunca m4s tendrdn parte en todo 1o que
se hace debajo del sol». Esto es: por 1o que a este mundo respecta, los muer-
tos no tienen conocimiento, ni paga, ni parte, Est4n tan completamente apar-
tados de los asuntos de la tierra como si se hubieran extinguido.

La cita de Isafas es del lenguaje del rey Ezequias, reflejando su angustia
ante la muerte y su ruego a Dios, y constituye expresién de la limitacién
de su conocimiento acerca del més all4 de la muerte. Evidentemente, no es
un pasaje prescriptivo, sino histérico, aunque no por ¢llo menos inspirado
y por ello fidedigno de 1o que sucedid, y puesto en su contexto en un pasaje
mds amplio que tiene un evidente desighio didéctico.

Acerca de los pasajes afirmativos, se pueden hacer las siguiente consi-
deraciones. Sobre Gn. 37:35 dice el Prof. Tayler Lewis:'? «Jacob iba a des-
cender a su hijo; segufa siendo su hijo; sigue habiendo un lazo entre €l y
su padre; sigue siendo mencionado como una persona; sigue siendo con-
siderado como poseyendo un ser de algin modo en algin lugar»... «No era
a su hijo en su tumba, porque Jos€ no tenfa tumba. Se suponia que su cuerpo
estaba yaciendo en algun lugar del desierto, o desgarrado y descuartizado,
o devorado por las ficras»

Herder:'* «Abraham fue reunido con sus padres, aunque no fue scpultado

123. En Lange on Genesis, pag. 585.
124. Spirit of Hebrew Poetry, i. 179.
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con ellos,” y Jacob descaba descender al reino de las sombras para en-
contrarse con su amado hijo, aunque suponfa que habfa sido descuartiza-
do por fieras». En una palabra, Jacob esperaba, como espiritu fucra del
cuerpo, encontrarse con el espiritu de su hijo, y reconocerlo, en ¢l mundo
inferior. La misma idea impregna el lenguaje de David en 2 S. 12 con
respecto a su hijo. En cuanto a 1 S. 28, aparentemente s¢ permitié al alma
del profeta que volviera del Seol, para anunciar al aterrorizado Saul su
inminente destruccién. La reprensién y la prediccién se corresponden
exactamente con el caricter de Samucl, mostrando que sabia de qué hablaba.
Asi, al morir no habia perdido su conocimiento.

Keil: «Los modernos comentaristas ortodoxos son undnimes en la opi-
nién de que el fallecido profcta realmente aparecid, anunciando la des-
truccién de Saiil; ello, sin embargo, no como consecuencia de las artes
mégicas de 1a hechicera, sino mediante un milagro obrado en Su soberania
por el Dios omnipotente». Tanto Lord Arthur Hervey en Bible Commentary,
como el arzobispo Trench en Shipwrecks of Faith, concurren en este punto
de vista. Esta es evidentemente la explicacién mds natural y razonable. El
pecado de «necromancia» de Satl vino a ser asf la ocasién y comicnzo de
Su castigo.

Ya hemos visto anteriormente que la narracién acerca del rico y Lazaro
en Lucas 16 presupone la retencién del conocimicnto por parte de las almas
del m4s alla.

Con respecto a 1 P. 4:6, se refiere evidentemente a la predicacién del
evangelio a aquellos que, ahora muertos, y por ello mismo juzgados en came
con respecto a su posicién en Adén, fueron por esta predicacion hechos
participes del evangclio mientras atn vivian, y salvos al responder con fe.
Asi, este pasaje no tiene referencia tampoco a una predicacién a personas
en su estado intermedio, sino que hace referencia a la predicacion hecha a
estas pcrsonas ue ya murieron.

No ejercitan capacidades Si las ejercitan
mentales
Las sombras ticmblan en lo
profundo de los marcs, y sus habi-
tantes s¢ estremecen (Job. 26:5).

No alabarian los muertos a
JAH, ni cuantos descendieron al
silencio (Sal. 115:17).

125. Alger, comentando acerca de esta expresidn, después de citar los casos de Abraham ¢
Isaac, de los que se emplea un lenguaje similar, afiade: «Estos ejemplos se podrian multiplicar.
Demuestran que "ser reunidos a los padres de uno” significa descender al Scol, y unirse alli
a las huestes de los fallecidos». Hist. of Doc. of Fut. Life, pag. 152.
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Expira y vuelve a la tierra; en El Seol abajo se estremecié
ese mismo dfa perecen sus pro- por ti; desperté muertos que en
yectos (Sal. 146:4). tu venida viniesen a recibirte, ...

Todos ellos dan voces, y te dicen:
(Tu también te debilitaste como
nosotros, y llegaste a ser como
nosotros? (Is. 14:9, 10).

Y he aqui dos varones que
hablaban con €l, los cuales eran
Moisés y Elfas; quienes apare-
cieron rodeados de gloria, y ha-
blaban de su partida, que iba
Jesis a cumplir en Jerusalén
(Lc. 9:30, 31).

Porque Dios no es Dios de
muertos, sino de vivos, pues para
€1 todos viven (Lc. 20:38).

El pasaje del Salmo 115 contempla la adoracién de Israel a Jehovd, el
Dios de la alianza. Los muertos, por ello mismo, quedaban desligados de
la comunién de Israel, y no unfan sus voces en la alabanza dada a Dios.
Este salmo, en comun con muchos otros, contempla el Milenio, y la con-
siguiente preservacion de los fieles en la tierra, quedando asf limitada su
perspectiva a un tiempo y espacio muy determinados, en el que los muertos
ciertamente no tienen papel alguno, pues los muertos piadosos ya han si-
do resucitados, y el Resto de Israel que no ha pasado por la muerte ha entra-
do asimismo en el Reino. Quedan sélo los impios para ser levantados para
juicio al final del Milenio (cp. Ap. 20:1-5).

En el segundo texto, lo que perece son «los proyectos» del impfo a su
muerte, que quedan en nada. Hengstenberg: «Los pensamientos que van a
la tumba con el que muerte son sus vanos proyectos».'?

En el caso del rico insensato (ver Lc. 12:16-20), sus «pensamientos» o
«proyectos» de construir mayores graneros, y de muchos afios de comodi-
dad y prosperidad —todos sus suefios egofstas y mundanos— «perecieron»
aquella misma noche, al monr é1.

126 EnlIs. 55.7, «Deje el impio su camino, y el hombre 1micuo sus pensamientos», el térmmo
«pensamientos» se emplea en un sentido similarmente malo En base a la manera en que se
quiere interpretar el Sal 146 4 para extraer la ensefianza de que el pensamiento «muere»
hiteralmente con la muerte, aqui lo dicho significaria una exhortacién a jdejar de pensar!
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Delitzsch traduce asf Job 26:5: «Las sombras son puestas en dolor, en
lo hondo bajo las aguas y sus moradores». Con esta traduccién concuerdan
sustancialmente Barnes, Conant, y Noyes.

Is. 14:9 es asf traducido por Delitzsch: «El reino de los muertos estd to-
do agitado a causa de ti, para ir al encuentro de tu llegada; agita las som-
bras para ti». De manera similar Henderson, Noyes, y otros criticos. Ahora
bien, segiin los mejores hebrafstas el término hebreo rephaim, traducido
«muertos» en nuestra version en el segundo texto de la derecha, significa
no sélo los muertos, sino «aquella parte del hombre que sobrevive a la
muerte»,'?

En cuanto al primer texto de Lucas, s6lo es necesario decir esto: Moisés
habfa estado muerto durante casi quince siglos. Pcro los discipulos 1o ven
ahora, y lo reconocen, y le oyen hablar. Por ¢ello, no es admisible suponer
que Moisés sufriera la extincién a su muerte, al morir su cuerpo, y que fue-
ra "recreado” para el propésito especifico de 1a Transfiguracién, apareciendo
y desaparecicndo de la vista de los discipulos. Tal postura es absurda, y ello
tanto més ante la luz que se da en otros pasajes acerca de este asunto.

Lc. 20:38: Dios no es Dios de seres extintos 0 no existentes; por ello,
Abraham, Isaac y Jacob siguen en existencia. Por tanto, el alma sobrevive
al cucrpo, y es posible 1a resurreccién. Como bien indican Lavater y Stier,
este pasaje «es un poderoso testimonio en contra de “el suefio del alma”
en ¢l estado intermedio». Los anteriores pasajes presuponen claramente la
actividad consciente de las almas de los fallecidos.

En tinieblas y silencio En gloria y bendicién
Allf también reposan los cauti- Me has guiado scgin tu con-
vos; no oyen la voz del capataz sejo, y después me recibirds en
(Job. 3:18). gloria (Sal. 73:24).

127. El profesor Conant dice, en Smith’s Bible Dictionary, articulo «Dead», que el término
significa «espiritus desencarnados, separados a su muerte del cuerpo, y que siguen viviendo
en una existencia separada». Fuerst: «Una sombra, un ser umbroso». Afiade que en los dos
pasajes acabados de mencionar, estas sombras son presentadas como despertadas de su re-
Poso, y como sensibles a la agencia administrativa de Dios. Gesenius: «Las sombras, manes,
morando en el hades, que los hebreos suponian carentes de sangre y de vida animal, pero

o carentes de algunas facultades mentales». Ver también Boettcher, «De Inferis», piginas
$4-100.
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Antes que me vaya para no
volver, a la regién de las tinie-
blas y de sombra de muerte
(Job. 10:21).

(Serd contada en el sepulcro tu
misericordia, o tu verdad en el
Tértaro? ;Serdn reconocidas en
las tinieblas tus maravillas, y tu
justicia en la tierra del olvido?

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

La senda de los justos es como
la luz de la aurora, que va en
aumento hasta llegar a pleno dia
(Pr. 4:18).

Entretanto que habitamos en el
cuerpo, estamos ausentes del
Sefior (2 Co. 5:6).

Para mf el vivir es Cristo, y el
morir es ganancia (Fil. 1:21).

(Sal. 88:11, 12).

De 1a autoridad de Job como maestro de doctrina ya se ha hablado. En
cuanto al lenguaje citado del Salmo ochenta y ocho, nos da el registro ins-
pirado, no normativo, sino descriptivo, de los sentimientos de temor de un
piadoso, donde se enuncian una serie de interrogantes y aspiraciones de un
alma piadosa no plenamente iluminada por la revelacién de 1a inmortalidad
que vino plenamente dada por el evangelio. Adems4s, el lenguaje es inten-
samente figurativo, y no se debe violentarlo interpretdndolo fuera de su
estilo. Por ejemplo, en el quinto versiculo se dice de los pasados a espada
que Dios no se acuerda més de ellos; en el sexto, el salmista se describe
a sf mismo como «en el hoyo profundo, en tinieblas, en los abismos». De
estas ultimas palabras dice Hengstenberg: «la tumba de los abismos, en el
versiculo 6, es el seol profundo en 1a tierra, y las "tinieblas" son los lugares
tenebrosos del seol». Pero ;jacaso estaba ya el salmista en el seol, en el
mundo subterrdneo? Es evidente que el lenguaje de este salmo expresa unos
profundos anhelos, no una ensefianza positiva, unos interrogantes, y un
clamor a Jehov4, no una doctrina. Aparece la muerte desde una perspectiva
humana.

En base a la teorfa de que los muertos estdn inconscientes, en tinicblas
y silencio, el «camino de los justos», en lugar de ir en aumento «hasta el
dia que es perfecto», queda interrumpido en la muerte por un terrible vacio
de inexistencia. Y tampoco Pablo, yaciendo inconsciente en la tumba, esta-
ria «presente con el Sefior» de un modo m4s real que cuando estaba viviendo
en el amor, servicio y comunién de Cristo. Tampoco se ve que fuera ninguna
ganancia para Pablo «morir» —abandonar su tarea amante, infatigable y
bendita en honor del Sefior, para pasar a una hibernacién inconsciente o a
una negra inexistencia, en la frfa tumba. Un corazén ardiente como el de
Pablo dificilmente hubiera podido considerar un estado de dormicién, como
el de «Los Siete Durmientes», como «ganancia».

Con relacién a esto, damos las creencias de los hebreos, en particular
las de los tiempos mds posteriores e iluminados.
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Lightfoot:'* «Se crefa universalmente entre los judfos que las almas pu-
ras y santas, al dejar el cuerpo, iban a la dicha, a reunirse con Abraham».

Dr. Jahn:'® En el seol «los espiritus de los difuntos se gozan en aquel
reposo tan deseado por los orientales; y de ahf 1a esperanza de volver a ver
de nuevo a sus amados antepasados e hijos».

No con Cristo

Me buscaréis; pero como dije
a los judios, asf os digo ahora a
vosotros: Adonde yo voy, voso-
tros no podéis ir (Jn. 13:33).

Porque David no subi6 a los
ciclos (Hch. 2:34).

Los justos con él

Entonces Jesus le dijo: De cicr-
to te digo: Hoy estards conmigo
en el parafso (Lc. 23:43).

Y apedreaban a Esteban,
mientras €l invocaba y decia:
Sefior Jesuds, recibe mi cspiritu

(Hch. 7:59).

Pero cobramos é4nimo, y pre-
ferimos estar ausentes del cuer-
po, y habitar en la presencia del
Sefior (2 Co. 5:8).

Porque de ambos lados me
siento apremiado, tenicndo desco
de partir y estar con Cristo, 1o cual
es muchisimo mcjor (Fil. 1:23).

El primer texto alude al tiempo posterior a la ascensién de Cristo.
Entonces ya no estarfa visible y personalmente con ellos; allf donde €1 ha-
bia ido ellos no podian ir entonces. La mision de ellos en la ticrra tenfa que
ser primero llevada a buen fin.

David no ha resucitado ain de los muertos, y su cuerpo y alma no sc¢
han reunido; no habiendo ascendido al cielo ni entrado en su plena recom-
gensa, sino que estd en el estado intermedio, el de gozo y en presencia del
Sefior, en espera de la resurreccién.

Los textos de la derecha muestran que a la muerte los justos cstin con
Cristo, presentes con el Sefior, en una «gloria fuera del cuerpo ¢ imperfecta»
que es una anticipacién de la plenitud de la restauracién que les scrd
otorgada en la resurreccién.

128. Hor. Hebraical, iii. 171 (Ed. de Gandell).
129, Bib Archaeol., Sec. 314,
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Juntos en un lugar

Y Jehovd entregard a Israel y a
ti mismo en manos de los filisteos;
y mafiana estaréis conmigo, ti y
tus hijos (1 S. 28:19).

Todo va a un mismo lugar; to-
do es hecho del polvo, y todo vol-
verd al mismo polvo (Ec. 3:20).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

En diferentes lugares

Y en ¢l Hades alzé sus ojos,
estando en tormentos, y vio de
lejos a Abraham, y a L4zaro en
su seno. ... Una gran sima est4
puesta entre nosotros y vosotros
(Lc. 16:23, 26).

Judas por transgresién (se des-

vi®) para irse a su propio lugar
(Hch. 1:25).

El primer pasaje ensefia que buenos y malos, al partir de esta vida, van
todos al estado intermedio, a la vida de ultratumba, pero nada més. No
afirma nada con respecto a que todos vayan a un lugar comun, sino que
expresa ¢l anuncio de que al dia siguiente Saiil y sus hijos estarfan reunidos
con €1, Samuel, en la condicién de vida de ultratumba, pero en absoluto que
en el mismo lugar en ella.

El segundo no tiene nada que ver con la vida de ultratumba, sino que
afirma que, por 1o que respecta a la naturaleza de las cosas vista debajo del
sol, que es el contexto del libro de Eclesiastés, tanto hombres como ani-
males, quedan disueltos al polvo. Mueren, y sus caddveres se descompo-
nien por igual. En este pasaje no se toca la cuestién de la inmortalidad ni
de la naturaleza del estado intermedio.

En Lucas 16 vemos al rico y a Lédzaro los dos en ¢l estado intermedio,
pero uno en desdicha, el otro en felicidad. En un cierto sentido, los dos
fueron «a un lugar»; en otro sentido, a lugares muy distintos.

Hch. 1:25 ensefia que Judas fue «a su propio lugar», al castigo apropia-
do a su conducta. Esta es la postura de Olshausen, De Wette, Livermore,
Bames, Hackett, Meyer, Alford y otros comentaristas.

En el polvo y la tumba Santos, con Dios

Y muchos de los que duermen
en el polvo de la tierra serdn
despertados (Dn. 12:2).

Todos los que estdn en los se-
pulcros oirdn su voz (Ja. 5:28).

Pero cobramos 4nimo, y pre-
ferimos estar ausentes del cuerpo,
y habitar en la presencia del Sefior
(2 Co. 5:8).

Las citas de Daniel se refieren al hombre en su organismo y relaciones
fisicas. En cuanto a su forma material, corporal, en la que es conocido por
nuestros sentidos, «duerme en el polvo», en 1a muerte.
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La exposicién literalista del texto de Juan conducirfa a 1a conclusién de
que los no sepultados no han de ser levantados. Si se quisiera emplear de
un modo rigido la frase «todos los que estan en los sepulcros», serfa una
correcta inferencia que todos los que duermen bajo las alas del océano, los
que fueron devorados por ficras salvajes, 10s que fueron quemados en la
hoguera, al no estar «en los sepulcros» no oirdn «su voz; y... saldrén».

Es indudable que la expresién significa, simplemente, «todos los
muertos». El texto de la derecha implica que las almas de las santos difun-
tos estdn con Dios, no gozando de la final consumacion de la salvacion
en resurreccién ain, pero sf gozando ¢n presencia de Dios mientras la
esperan.

RESURRECCION

Los muertos resucitaran

Tus muertos vivirdn; sus cadé-
veres resucitardn (Is. 26:19).

Pero que los muertos resucitan,
aun Moisés lo ensefi6 en el pasaje
de la zarza (Lc. 20:37).

Porque ya que la muerte entré
por un hombre, también por un
hombre la resurreccién de los
muertos. ... Se tocard la trompeta,
y los muertos serdn resucitados
incorruptibles (1 Co. 15:21, 52).

No resucitaran

Asf el que desciende al Seol
no subird; no volverd m4s a su
casa (Job. 7:9).

Asf el hombre yace y no vuel-
ve a levantarse; hasta que pasen
los ciclos, no despertard (Job.
14:21).

Los muertos no vivirdn; las
sombras no se levantardn (Is.
26:14).

Los que juran por el pecado
de Samaria, y dicen: Por tu Dios,
oh Dan, y: Por el camino dc
Beerseba, caerdn, y nunca més se
levantardn (Am. 8:14).

Las citas de Job expresan la opini6n, 0 quizd, las dudas temporales, de
un hombre bueno, pero no inspirado (debe insistirse de nuevo que ello no
niega la inspiracién verbal del libro de Job. En €l se registran, por inspira-
cién divina, y con un designio divino, l1as pruebas y discusiones de Job con
sus amigos, y finalmente la intervencién de Elid y de Dios mismo. La en-
sefianza dcl libro estd en su totalidad, no en {rases aisladas de Job y dc sus
amigos, todos cllos con una medida de luz, y todos ellos equivocados en
varios puntos). Asf, las declaraciones de Job no pueden scr presentadas co-
mo normativas. La inspiracién del libro nos garantiza su genuinidad en cl
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contexto del hilo que va desarrolldndose a lo largo de €1, y que en su conjun-
to constituye la enseflanza que Dios quiere que recibamos, acerca del sufri-
miento de los justos, acerca de Su sabiduria y soberanfa, acerca de nuestra
necesidad de paciencia bajo Su mano disciplinadora.

El pasaje de Isafas no se refiere a hombres, sino a falsos dioses, a los
que se hace mencién en el versiculo 13: Archer: «Son considerados como
falsas alternativas del Sefior... ahora estdn muertos, porque 1a "vida" de ellos
dependia de sus devotos, que ahora se habfan desvanecido; y tampoco "se
levantardn”, porque su culto habfa sido abandonado para siempre (el cris-
tianismo aboli6 para siempre la adoracién de todos los dioses paganos
conocidos por los israelitas)».

El texto de Am6s no tiene referencia al mundo futuro, sino que simple-
mente predice la cafda total, en este mundo, de ciertos idélatras.

Resurreccion universal Parcial
Va a llegar la hora en que to- Y muchos de los que duermen
dos los que estdn en los sepulcros en el polvo de la tierra serdn des-
oirdn su voz (Jn. 5:28, 29). pertados, unos para vida etemna, y

otros para vergiienza y confusién
eterna (Dn. 12:2).

La clave de esta aparente discrepancia se encuentra en Ap. 20:1-13).
Todos los muertos se levantardn, pero, como muestra este mencionado pa-
saje, no simultdneamente; esto también se afirma en 1 Co. 15:23, 24, donde
se expresa que en primer lugar Cristo, que es las primicias; luego (antes de
los mil afios mencionados en Ap. 20:1-13) los que son de Cristo en su
venida; luego (después de los mil afios), «el fin», cuando serdn levantados
los muertos impfos para ser juzgados conforme a sus obras (Ap. 20:13).

El pasaje de Daniel ha causado mucha confusién entre numerosos
comentaristas al perder de vista esta realidad, entre ellos al mismo Calvino,
que llega a decir: «La palabra muchos parece aquf empleada en lugar de
todos».

Sin embargo, la palabra muchos aquf, como en todos lugares, significa
muchos. Se emplea en el contexto de la resurreccién del pueblo de Daniel,
de los justos de Israel, al final de la Tribulacién, para entrar en el reinado
milenial de Cristo. De hecho, 1a traduccion estricta de Dn. 12:2 es: Y (en
aquel tiempo) muchos (de tu pueblo) despertardn (o serdn separados) de
entre los que duermen en el polvo de la tierra. Estos (que se despicrtan)
serdn para vida eterna, pero aquéllos (los que no despiertan en este tiempo)
serdn para verglienza y confusion eterna (ver Vila-Escuain, Nuevo Diccio-
nario Biblico llustrado, «Resurreccién», Apéndice, pag. 1004).
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Jesiis resucitado primero

Que el Cristo habfa de padecer,
y que siendo el primero de la
resurreccién de los muertos...
(Hch. 26:23).

Ahora bien, Cristo ha resuci-
tado de los muertos; primicias
de los que durmieron es hecho
1 Co. 15:20).

Otros resucitados antes
que El

Y Jehovd oy6 la voz de Elfas,
y el alma del nifio volvid a él, y
revivié (1 R. 17:22).

Y arrojaron el caddver en el
sepulcro de Eliseo; y cuando llegé
a tocar ¢l muerto los hucsos de
Eliseo, revivid, y se levant6 sobre
sus pies (2 R. 13:21).

Entonces el muerto se incor-
por6é y comenzd a hablar, y €l se
lo dio a su madre (Lc. 7:15).

En Romanos 6:9 encontramos la solucién a esta dificultad. Jesus fue el
primero en resucitar de los muertos para nunca mds morir. Todos 10s otros
que resucitaron volvieron a pasar por las puertas de 1a muerte. Pero es sobre
El que «la muerte ya no se enscfiorea mas». Por ello, El es el «primogé-
nito de los muertos», el primero que fue resucitado a la vida inmortal.

JUICIO FINAL

Adscrito a Dios

El juez de toda la tierra, (no ha
de hacer lo que es justo? (Gn.
18:25).

Los cielos declararén su justi-
cia, porque Dios mismo es el juez
(Sal. 50:6).

A Cristo

Pues ni aun el Padre juzga a
nadie, sino que ha dado todo jui-
cio al hijo (Jn. 5:22).

jDios juzgard al mundo mediante Jesucristo!

Atribuido a Cristo

Cuando e¢i Hijo del Hombre
venga en su gloria, y todos los
santos dngeles con él, entonces se
sentard en su trono de gloria, y
serdn reunidas delante de €1 todas

Se desentiende de ello

Vosotros juzgdis segin la
carne; yo no juzgo a nadie (Jn.
8:15).

Al que oye mis palabras, y no
las oye, yo no le juzgo; porque no
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las naciones, y separard a los he venido a juzgar al mundo, sino
unos de los otros, como separa el a salvar al mundo (Jn. 12:47).
pastor 1as ovejas de los cabritos
(Mt 25:31, 32).
Y afiadi6 Jesus: Para juicio he
venido yo a este mundo; para que
los que no ven, vean, y los que
ven, se vuelvan ciegos (Jn. 9:39).
Porque todos nosotros debe-

mos comparecer ante el tribunal
de Cristo (2 Co. 5:10).

Acerca de los pasajes de la izquicrda, es una confusién grave adscribirlos
al Juicio Final, porque ninguno de los tres pasajes se refiere al Juicio del
Gran Trono Blanco, «el fin», descrito en Ap. 20:11-15.

El pasaje de Mt. 25:31, 32 se refiere al «Juicio de las Naciones», cuando
el Sefior juzgard para dar entrada en el Reino milenial a los que dec entre
ellas se hayan solidarizado con el remanente perseguido de Isracl y con los
proclamadores del Evangelio del Reino durante l1a Gran Tribulacion (cp. Mt
25:34-46 con Ap. 7:1-8; 14:1-5).

El segundo pasaje refleja una consecuencia moral de la primera venida
del Seflor a 1a tierra. Las decisiones que los hombres tomaban con respecto
al Sefior conllevaban automdéticamente un juicio moral sobre ellos mismos
con consecuencias eternas.

El tercero, 2 Co. 5:10 1a referencia es asimismo no al Juicio Final, sino
a la valoracioén y juicio de las obras de los creyentes, los cuales no cntran
en juicio en sentido penal (cp. Jn. 5:24), como p. e., el Juicio Final, donde
s6lo son juzgados los que no han tomado parte en la Primera Resurrcc-
cién. Sin embargo, las obras de los creyentes sf serdn juzgadas (cp. 1 Co.
3:12-15).

La segunda serie de textos se refieren a que su objeto, en su primera
venida, no fue el de presentarse como Juez, sino como el Salvador de los
hombres; no el de condenarlos, sino salvarlos. Su obra en juicio: «en llama
de fuego, para dar retribucién a los que no conocieron a Dios, ni obedecen
al evangelio de nuestro Sefior Jesucristo» (2 Ts. 1:8), que involucra el juicio
y condena de los culpables, no era el objeto ultimo de la misién de Cristo,
sino un resultado subordinado, bien que moralmente necesario, de aquclia
misién. Misién de juicio descrita en la Palabra de Dios como «su extraia
obra... su extrafia tareca» (Is. 28:21), tarca no motivada por el mismo dcsco
gustoso de Dios, sino por 1a necesidad moral de su naturaleza santa antc
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el pecado, el agente perturbador que exige la intervencién de Dios, en
redencién, en los consejos de lo mds fntimo de su naturaleza, amor, y en
Juicio, por la necesidad moral de su total y absoluta rectitud.

Administrado por Dios

Dios, el Juez de todos (He.
12:23).

Y vi a los muertos, grandes
y pequefios, de pie delante de
Dios; y los libros fueron abiertos
(Ap. 20:12).

También por los hombres

En la regeneracion, cuando el
Hijo del Hombre se siente en el
trono de su gloria, vosotros que
me habéis seguido os scntaréis
también sobre doce tronos, para
juzgar a las doce tribus de Isracl

(Mt. 19:28).

Que comdis y bebdis a mi me-
sa en mi rcino; y os sentaréis en
tronos juzgando a las doce tribus
de Israel (Lc. 22:30).

En cambio el espiritual discier-
ne todas las cosas; pero €1 no es
enjuiciado por nadie (1 Co. 2:15).

(O no sabéis que los santos
han de juzgar al mundo? Y si el
mundo ha de ser juzgado por vo-
sotros, ;sois indignos de juzgar
los casos menos importantes? ;O
no sabéis que hemos de juzgar a
los 4ngeles? (1 Co. 6:2, 3).

En el Juicio Final, Dios, por medio de Jesucristo, es el Juez de todos,
grandes y pequefios. Ninguno de los pasajes dc la derecha se refiere a este
Juicio Final:

Mt. 19:29 hace referencia a la regeneracién, el Milenio, el Reino pro-
clamado por los profetas y prometido a Israel de un modo incondicional,
a pesar de lo que hicieron (ver Jer. 31:27-40, muy especialmente vv. 35-
37; Romanos 11). Asf, la promesa dada a los apdstoles serd 1a de que ejer-
cerdn una dignidad como gobemantes en ¢l Reino con referencia a Isracl.
Lo mismo tenemos en ¢l pasaje paralelo de Lc. 22:30.

El pasaje de 1 Co. 2:15 se refiere a un principio general, con respecto
a la naturaleza del hombre espiritual, hacicndo rcferencia a su capacidad
de discernir, o juzgarlo todo, por cuanto al ser espiritual, tenicndo el Espfritu
Santo, tiene la mente de Dios.
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Acerca de 1 Co. 6:2, 3, Kelly: «No se trata del juicio final, el de los
muertos, que estd en manos del Sefior, el Hijo del hombre (Jn. 5), sino el
de los vivos, juzgando en el sentido de reinando. (Ver Mt. 19:28; Ap. 20:4).
Incluso ya ahora los dngeles son espiritus servidores enviados para ministrar
en favor de aquellos que han de heredar Ia salvacién: jcudnto mds cuando
los santos serdn glorificados y reinen con Cristo!»

EL CASTIGO FUTURO — Su naturaleza

Continua desgracia

Asi serd en el fin del mundo:
saldrén los dngeles, y separarén a
los malos de entre los justos. v los
echardn en el horno de fuego; allf
serd el llanto y el crujir de dientes
Mt. 13:49, 50).

Y los castigard muy dura-
mente, y pondrd su parte con los
hipdcritas; allf serd el llanto y el
crujir de dientes (Mt. 24:51).

Y al siervo initil echadlo en
las tinicblas de afuera; all{ serd
el Hanto y el crujir de dientes
(Mt., 25:30).

El también bebers del vino del
furor de Dios, que ha sido vertido
puro en ¢l cdliz de su ira; y serd
atormentado con fuego y azufre
delante de los santos 4ngeles y
en presencia del Cordero; y €l hu-
mo de su tormento sube por los
siglos de los siglos. Y no ticnen
reposo de dia ni de noche los que
adoran a la bestia y a su imagen,
ni nadie que reciba la marca de
su nombre (Ap. 14:10, 11).

Fin de la consciencia

Porque he aquf tus enemigos,
oh Jehovd, porque he aquf, pere-
cerdn tus enemigos (Sal. 92:9).

Y é1 hard recacr sobre ellos su
iniquidad, y los destruird por su
propia maldad (Sal. 94:23).

Jehov4 guarda a todos los que
le aman, mas exterminar4 a todos
los impfos (Sal. 145:20).

Pero los rebeldes y pecadores
a yna serdn quebrantados, y los
que dejan a Jehovd serdn consu-
midos (Is. 1:28).

El alma que peque, ¢sa morird
(Ez. 18:20).

Los cuales sufrirdn pena de
eterna perdicién (2 Ts. 1:9).

El dfa de juicio y de la per-
dicién de los hombres impios
2 P. 37

Los textos de la derecha, aunque implican ruina, un derrumbamiento
irremediable, no significan aniquilacion ni extincién. Los que sustentan la
muerte del alma, o «aniquilacionistas», como se les designa comunmente,
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interpretan estos textos asignando a los términos empleados un sentido que
llevarfa a inferir 1a verdadera aniquilacién de los malvados. Asf, Hudson,*°
el mds capaz autor de esta tendencia, observa: «El sentido literal de los
términos en cuestién son evidentemente los aplicables en la mayor parte
de los casos». Dice Blain que la «muerte» es la «extincién del ser, cuerpo
y alman.

El doctor Ives™ pretende que la muerte es «la cesacién de la existencia»,
siendo la primera muerte de cardcter temporal, y la segunda un final defi-
nitivo. Estas definiciones estin basadas en una asignacién de significado
totalmente inconsecuente a los términos empleados en las Escrituras.

Para exhibir 1a irrelevancia e incoherencia de los argumentos emplea-
dos por los escritores de esta tendencia, se presentan los siguientes ejemplos
de uso de los términos correspondientes. El lector podrd ver, de un vistazo,
a que absurdo lleva tal postura.

Los impios perecen

As{ perezcan todos tus ene-
migos, oh Jehova (Jue. 5:31).

Mas los impios perecerdn
(Sal. 37:20).

El que habla mentiras perecerd
(Pr. 19:9).

Los justos perecen

Hay justo que perece por su
justicia (Ec. 7:15).

Perece el justo, y no hay quien
piense en ello (Is. 57:1).

El hombre piadoso perecido ha
de la tierra (Mi. 7:2, V.M.).

En todos estos casos se emplea la misma palabra hebrea, dbadh. Ahora
bien, si este término, en la primera seric de textos, implica que los impfos
serdn aniquilados, es evidente que en la segunda serie de textos implica, por
la misma razén y con el mismo sentido, 1a aniquilacién de los justos. Esta

es la conclusién l6gica a que nos lleva esta absurda postura.

Los pecadores, aniquilados

Perecen del mismo modo que
el insensato y el necio (Sal. 49:
10, [11].1%2

130. Debt and Grace, pag. 182.
131. Bible Doctrine of the Soul, pig. 42

Objetos aniquilados, pero
existiendo

Asf harés con su asno, con su
manto, y con toda cosa de tu
hermano que se le pierda y td la
halles (Dt. 22:3).

132. En corchetes aparece el nimero del versiculo en el texto hebreo.
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Porque he aqui, los que se ale-
jen de ti perecerdn (Sal. 73:27).

El testigo mentiroso perecerd
(Pr. 21:28).

Y sc habfan perdido las asnas
de Cis, padre de Sadl... Y de las
asnas que se te perdieron hace
ya tres dfas, pierde cuidado de
ellas, porque se han hallado (1S.
9:3, 20).

Aquf la misma palabra dbadh, traducida «perecer» en la primera serie,
se traduce «perder» en la segunda serie. Ahora bien, si en el primer caso
implica la extincién de los pecadores, en €l otro implica la extincién de las
cosas «perdidas», y de las asnas de Cis. Pero lo que parece es que el proceso
de aniquilacién, en estos dltimos casos, no es fatal para la existencia de los
objetos, porque son después «hallados».

Los malvados, cortados

Porque los mathechores serén
cortados... Cuando los malos son
cortados, ti lo verds (Sal. 37:9,
34, V.M).

El Mesias, cortado

Después de las sesenta y dos
semanas el Mesfas serd cortado
(Dn. 9:26, BAS, margen).

En estos tres casos se emplea la palabra kirath, traducida «cortado» (de
otras maneras en Reina-Valera). Si los primeros textos ensefian la ani-
quilacién de los malvados, el dltimo implicarfa con la misma intensidad

ique el Mesias fue aniquilado!
Los malvados, destruidos

Destruirds a los que hablan
mentira (Sal. 5:6).

Exterminard a todos los impios
(Sal. 145:20).

(Para) raer de ella a sus peca-
dores (Is. 13:9).

Personas destruidas,
pero vivas

Me destruye por todos lados, y
perezco (Job 19:10, BAS).

Mi pueblo fue destruido, por-
que le falté conocimiento (Os.
4:6).

Tu destruccién, oh Isracl, es
obra de tu rebelién contra mfi, que
soy tu ayuda (Os. 13:9).

Si los términos hebreos, y los equivalentes castellanos de ellos, «des-
truir», «exterminar», que se emplean en estos casos, implican extincién o
el fin de la existencia consciente, tenemos una curiosa situacién en los textos
de la derecha.
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Particularmente en 1a dltima cita, de Os. 13:9, el sentido es, muy eviden-
temente, «Te has atraido grandes calamidades sobre ti mismo, al rebelarte
contra tu misma ayuda». El pueblo de Israel sigue existiendo a través dc

las calamidades que sufre.
Los pecadores, destruidos

Mas los transgresores serdn to-
dos a una destruidos (Sal. 37:38).

Si alguno destruye el santua-
rio de Dios, Dios le destruird a €l
(1 Co. 3:17).

Los cuales sufrirdn pena de
eterna perdicién (2 Ts. 1:9).

Objetos inanimados,
destruidos

Entonces los siervos de Faraén
le dijeron ... ;Acaso no sabes
todavia que Egipto estd ya des-
truido? (Ex. 10:7).

(Acaso he venido yo ahora
sin Jehov4 a este lugar, para des-
truirlo? Jehovd me ha dicho: Sube
a esta tierra y destniyela (2 R.
18:25).

En un momento cay6é Babilo-
nia, y se despedazd; ... tomad bdl-
samo para su dolor, quizd sanc
(Jer. 51:8).

Y ... destruir a los que destru-
yen la tierra (Ap. 11:18).

Es innecesario decir que 1a asignacioén del sentido de «aniquilacién» a
los términos «destruir», «destruccién» y similares nos llevaria a un absurdo

exegético.

Los pecadores, consumidos

jSean los pecadores consu-
midos de sobre la tierra! (Sal.
104:35, V.ML).

Los que dejan a Jehov4 serdn
consumidos (Is. 1:28).

El escamecedor serd consu-
mido (Is. 29:20, RV).

Cosas inertes, consumidas

Lluvia torrencial vendrd en mi
enojo, y piedras de granizo con
furia para consumir. Asi desbara-
taré la pared (Ez. 13:13, 14).

He ofdo todas tus injurias que
proferiste contra los montes de
Israel, diciendo: Estdn devasta-
dos; nos han sido dados para que
los devoremos (Ez. 35:12).

Naturalmente, una pared consumida, o «desbaratada» por «granizo», y
montes «devastados», «consumidos» por hombres, dificilmente pueden con-
siderarse como «aniquiladas» en el sentido de cesacién de existencia.
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El impio «no estaba»

Pero pasé de nuevo, y he aquf
ya no estaba; lo busqué, y no fue
hallado (Sal. 37:36).

DISCREPANCIAS DOCTRINALES

Enoc «no estaba»

Camind, pues, Enoc con Dios,
y desaparecié, porque le llevé
Dios (Gn. 5:24).

La palabra hebrea es la misma para «ya no estaba» en el primer versiculo,
y para «desaparecié» en el segundo. Ahora bien, si por el primer pasaje se
quiere sustentar la aniquilacién de los malvados, el segundo ensefiarfa que
Enoc se extinguid. Pero, bien lejos de esto, sabemos que «fue trasladado

para no ver muerte» (He. 11:5).
Los malvados, consumidos
Y de parte de Dios descendid

fuego del ciels, y los consumid
(Ap. 20:9).

Los piadosos, consumidos

Si alguno os esclaviza, si al-
gung as devara (2 Co. 11:20).

Pero si os mordéis y os de-
vordis unos a otros, mirad no sea
Que os destruydis unos a otros
(G4. 5:15).

En estos tres casos se emplean palabras emparentadas de la misma
intensidad. No es diffcil deducir los sentidos reales de estos términos.

Los adversarios de Dios,
consumidos

Una horrenda expectacién de
juicio, y un fuego airado, que estd
a punto de consumir a los adver-
sarios (He. 10:27).

Las casas de las viudas,
consumidas

Guardaos de los escribas ..
que devoran las casas de las viu-
das (Mr. 12:38, 40).

El lector observard que el verbo griego del primer texto aparece en el
segundo en su forma intensiva.'” De modo que si €l primer texto ensefia
la aniquilacién de los malvados, el segundo ensefia que las «casa de las viu-
das» eran mds totalmente aniquiladas por los escribas.

133. «ecfw» en He. 10:27; «atefiw» en Mr. 12:40; 2 Co. 11:20.
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Los pecadores, consumidos

Si rehusdis y sois rebeldes,
seréis consumidos a espada
(Is. 1:20).

Por eso, serdn consumidos
todos los que te consumen
(Jer. 30:16).

Un bosque consume personas

Y derraméndose allf el ejército
por la haz de toda la tierra, fueron
mds los que consumié el bosque
de los del pueblo, que los que
consumié el cuchillo aquel dfa
(2 S. 18:8).

En todos estos pasajes se emplea la misma palabra hebrea édkal. Asf, el
significado de este «consumir» no es la aniquilacién del ser, sino su ruina,
perdicién. La explicacion usual a este texto es que muchos de los que hufan
murieron despefiados por las hoyas y precipicios del quebrado territorio.

Los malvados, quebrantados

Tu diestra, oh Jehovd, ha que-
brantado al enemigo (Ex. 15:6).

Delante de Jehovd serdn que-
brantados sus adversarios (1 S.
2:10).

Los quebrantarés con cetro de
hierro; como vasija de alfarero los
desmenuzards (Sal. 2:9).

Entended ahora esto, 10s que
os olviddis de Dios, no sea que 0s
despedace (Sal. 50:22).

Lo mismo los justos

Su furor me despedazd, y me
ha aborrecido; ... me desmenuz6;
me agarr6 por la nuca y me des-
pedazd; ... me quebranté con
quebranto sobre quebranto (Job.
16:9, 12, 14).

A tu pueblo, Jehov4, quebran-
tan (Sal. 94:5).

Aqui un lenguaje igualmente fucrte e intenso se aplica a las calamidades
que cacn sobre los rectos y los malvados. Si en el primer caso lo que se
expresa es la extincién de 1a misma existencia, ;por qué no en ¢l otro caso

también?
Los malvados, quebrantados

Reunfos, pueblos, y seréis
quebrantados (Is. 8:9).

Objetos, rotos pero aiin
existentes

Los sacrificios de Dios son
¢l espfritu quebrantado; cl co-
razén quebrantado y contrito
(Sal. 51:17, V.M).

Para ver cl absurdo total de asignar a estos términos el significado de
aniquilacién, de pérdida del ser, s6lo se tiene que mencionar que el Salmo
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51:17, es, cuando se traduce literalmente: <«un corazén quebrado a trozos

y desmenuzado»'®
Los malvados borrados

Raeré de sobre la faz de 1a tie-
rra a los hombres que he creado,
desde el hombre hasta 1a bestia, y
hasta el reptil y las aves del cielo
(Gn. 6:7).

Al que peque contra mf, a éste
raeré yo de mi libro (Ex. 32:33).

Sean borrados del libro de la
vida (Sal. 69:28 [29]).

Cosas borradas, pero
existentes

Raeré del todo la memoria
de Amalec de debajo del cielo
(Ex. 17:14).

Borra todas mis maldades
(Sal. 51:9 {11)).

Yo deshice como una densa
nube tus rebeliones (Is. 44:22).

Cancelando el documento de
deugda en contra nuestra (Col.
2:14).

En todos los casos citados aqui del AT, las expresiones «raer», «borrar»,
son traduccién del término hebreo michih,

Pero esta palabra no designa aniquilacién; porque cuando los «pecados»
son «borrados» no son aniquilados. Un hecho, una accién, no es susceptible
de aniquilacién. Puede ser perdonado, quiz4 olvidado, pero no retirado ni
deshecho.

Cuando las «ordenanzas» de 1a Ley de Moisés fueron «canceladas» no
dejaron de existir; simplemente, vinieron a ser inoperantes. Tampoco la
declaracion de que Dios raerd «del todo la memoria de Amalec de debajo
del cielo» implica la extincion de esta memoria; porque la declaracion

misma perpetiia este recuerdo.

Los malvados tienen un fin

Amalec, cabeza de naciones;
mas al fin perecerd para siempre
(Nm. 24:20).

La posteridad de los impios
serd extinguida (Sal. 37:38).

El fin de lo cuales es perdicién
(Fil. 3:19).

Los justos también

Muera yo la muerte de los
rectos, y mi postrimeria sca como
la suya (Nm. 23:10).

Y bendijo Dios ¢l postrer es-
tado de Job més que el primero
(Job. 42:12).

La postrimerfa de cada uno de
ellos es paz (Sal. 37:37, RV).

134. Profesor Bartlett, Life and Death Eternal, pag. 98.
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{Acaso la palabra «fin», «posteridad», «postrimerfa» significa el fin del
ser? Si fuera asf, la parte del justo no serfa envidiable en absoluto.

Los malvados mueren,
muertos son

Y €l os dio vida a vosotros,
cuando estabais muertos por vues-
tros delitos y pecados (Ef. 2:1).

Pero 1a que se entrega a los
placeres, viviendo estd muerta
(1 Ti. 5:6).

Yo sé tus obras, que tienes
nombre de que vives, y estés
muerto (Ap. 3:1).

Los justos mueren,
muertos son

Asf{ también consideraos muer-
tos al pecado, pero vivos para
Dios en Cristo Jesuds, Sefior nues-
tro (Ro. 6:11).

Os aseguro, hermanos, por la
gloria que de vosotros tengo en
nuestro Sefior Jesucristo, que cada
dfa muero (1 Co. 15:31).

Porque habéis muerto, y vues-

tra vida estd escondida con Cristo,
en Dios (Col. 3:3).

En base a estos textos estd bien claro que las personas pueden «morir»
y estar «muertas» mientras que fisicamente estdn vivas y conscientes. De
ello sigue que la frase «una muerte en vida», aunque empleada por ciertos
escritores, comunica, sin embargo, una idea perfectamente razonable y
biblica.

Se ha pasado revista a los més poderosos y concluyentes textos de prueba
que presentan los aniquilacionistas, y aunque no se pueda llegar, debido a
las caracterfsticas de esta obra, a un examen profundo dcl tema, podemos
llegar a las siguientes conclusiones:

1) Asignar el significado de aniquilacién, de cesacién de existencia, a
los términos «muerte», «destruccién», «perdicién», «raer», «cortar», «con-
sumir», «devorar», y similares, tanto en castellano como en sus equivalentes
originales, es una peticién de principio. Esta es precisamente la carga dcl
autor de Eclesiastés: que bajo el sol, por lo que respecta a las relaciones
con este mundo y lo que a €l pertenece, 1a muerte es el desvanccerse. Todo
serfa vanidad si todo acabara ahi. Y de ahf la ensefianza de Eclesiastés de
que no todo acaba en el absurdo, que todo estd luminosamente lleno de sen-
tido, por cuanto la muerte no es la aniquilacion. Es, cicrtamente, la diso-
lucién de toda relacién con las cosas de este mundo, debajo del sol, pero
la ensefianza inspirada de Eclesiastés es: «Acuérdate de tu Creador en los
dfas de tu juventud, antes que ... el polvo vuelva a la tierra de donde procede,
y el espiritu vuelva a Dios que 1o dio... Porque Dios tracrd toda obra a juicio,
Juntamente con toda cosa secreta, sea buena o sea mala» (Ec. 12:1, 7, 14).
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2) La muerte asf es una disolucion de vinculos, no una aniquilacion del
ser. Lo mismo que los términos «destruccién», «perdicién», etc., no im-
plican aniquilacién del ser, sino una existencia totalmente arruinada, lanzada
a una desvinculacion etermna, a una soledad eterna, a un tormento etemo.
Asf, 1a muerte primera es la desvinculacién del hombre del entorno natural
que le es propio; l1a muerte segunda es, para los perdidos, la desvinculacién
del hombre del entorno sobrenatural para el que habfa sido creado, 1a co-
munién con Dios. Esta muerte segunda, descrita en 1a Biblia con tanta va-
riedad de expresiones, es mencionada en 2 Ts. 1:9 asf: «los cuales sufrirdn
pena de eterna perdicién, excluidos de la presencia del Sefior y de 1a gloria
de su potencia».

3) Como ya s¢ ha observado, atribuir a los términos «morir», «muerte»,
«perdicién», «destruccién», «borrar», «raer», etc., el sentido de extincion
del ser, de aniquilacion, conduce a resultados absurdos en lo 16gico y en
lo exegético, 1o que por sf demuestra que tal atribucién de significado es
totalmente inadecuada.

INSTRUMENTOS DEL CASTIGO

Vergiienza y miseria Un torbellino

Sean afrentados y turbados pa-
ra siempre; secan confundidos, y
perezcan (Sal. 83:17).

Otros para verglienza y confu-
sién eterna (Dn. 12:2).

Amigo, ;cémo entraste aqui,
sin estar vestido con traje de
boda? Mas €l enmudecié (Mt.
22:12).

El Hijo del Hombre también se
avergonzara de €1, cuando venga
en la gloria de su Padre con los
santos dngeles (Mr. 8:38).

Una tormenta de Jehovd va a
estallar con furor; sf, una tempes-
tad que remolinea y se cieme
sobre la cabeza de los malvados
(Jer. 23:19).

Porque sembraron viento, y
segaron torbellino (Os. 8:7).

Estos textos, y otros que seguirdn, ilustran diferentes aspectos o rcla-
ciones del castigo que caerd sobre los malvados.



ACERCA DEL HOMBRE ~ INSTRUMENTOS DEL CASTIGO 255

Un gusano

Donde su gusano no muere, y
el fuego no se apaga (Mr. 9:48).

Tinieblas

Pero los hijos del reino serdn
echados a las tinieblas de afuera;
allf serd el llanio y el crujir de
dicntes (Mt. 8:12).

Atadlo de pies y manos, y
echadle a las tinieblas de afuera
Mt. 22:13).

Y al siervo inutil echadlo en
Ias tinieblas de afuera (Mt. 25:30).

Una tempestad

Sobre los malos hard llover
calamidades; fuego, azufre y vien-
to abrasador serd la porcion del
cdliz de ellos (Sal. 11:6).

Persiguelos asf con tu tempes-
tad, y atérralos con tu borbellino
(Sal. 83:15).

Fuego

Enviard el hijo del Hombre a
sus 4ngeles, y recogerdn de su
reino todo lo que sirve de tropie-
z0, y a los que hacen iniquidad, y
los echardn en el homo de fuego;
allf serd el lanto y el crujir de
dientes (Mt. 13:41, 42).

Apartaos de mf, malditos, al
fuego eterno preparado para el
diablo y sus 4dngeles (Mt. 25:41).

Y el que no se hallé inscrito en
el libro de l1a vida fue lanzado al
lago de fuego (Ap. 20:15).

«Tinieblas», en un aspecto, y «fuego», en otro aspecto, son un emblema
zpropiado del castigo.

Tenemos aquf un estado de perdicién en el que los malvados, con un
auerpo revivido en la resurreccién de condenacién sufrirdn de modo corres-
pondiente la tiniebla mds profunda junto con la "tiniebla" de ser excluidos
de Dios, el fuego eterno junto con "el fuego eterno” de la memoria, y el
fusano que no muere junto con el del remordimiento: un estado total de
angustia y perdicidn, ruina fisica, moral y espiritual, total.

Parece imposible ponderar las anteriores palabras de las Escrituras sin
B conviccion resultante de que la ruina, la perdicién, con que se amenaza
a los no arrepentidos serd repentina, terrible y sin remedio.
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GRADOS

Idéntico para todos

Y al venir los que habfan ido
hacia la hora undécima, recibieron
cada uno un denario. Al venir
también los primeros, pensaron
que recibirfan mds; pero también
ellos recibieron cada uno un de-
nario. Y al recibirlo, murmuraban
contra el padre de familia, di-
ciendo: Estos ultimos han tra-
bajado una sola hora, y los has
hecho iguales a nosotros, que
hemos soportado el peso del dia y
el calor abrasador (Mt. 20:9-12).

Entonces dird también a los
de la izquierda: Apartaos de mf,
malditos, al fuego etemo prepa-
rado para el diablo y sus 4ngeles
(Mt. 25:41).

Y el que no se hall6 inscrito en
el libro de la vida fue lanzado al
lago de fuego (Ap. 20:15).

Diferencia en grado

Serd mds tolerable el castigo
para la tierra de Sodoma y Go-
morra, que para aquella ciudad
Mt. 10:15).

Habrd més tolerancia para Ti-
ro y Sidén, que para vosotros
Mt 11:22).

Aquel siervo que conociendo
la voluntad de su sefior, no se
prepard, ni hizo conforme a su
voluntad, recibird muchos azotes.
Mas el que sin conocerla hizo
cosas dignas de azotes, recibird
pocos (Lc. 12:47, 48).

El cual pagard a cada uno
conforme a sus obras (Ro. 2:6).

Para que cada uno recoja segun
lo que haya hecho mientras esta-
ba en el cuerpo, sea bueno o malo
(2 Co. 5:10).

Y la muerte y el Hades entre-
garon los muertos que habfa en
ellos; y fueron juzgados cada uno
seglin sus obras (Ap. 20:13).

Ante todo se debe tratar el primer pasaje, el de 1a pardbola de los obreros
de la vifia. Lo que se establece en ella es la cuestién de la recompensa de
los obreros en la vifia del Sefior, y los motivos que deben conducir a los
que laboran en clla. No se trata de una cuestién de salvacién, sino de re-
compensa por el servicio de los ya salvos y que como tales sirven al Sefior.
Se establece en esta pardbola que en aquellos casos en los que no existe
la oportunidad para actuar, Dios da en Su gracia recompensa por aquella
disposicion a servirle, como la hubiera dado a la accién misma. Y todo es
de gracia, por cuanto «Dios es el que en vosotros opera tanto el querer co-
mo el hacer, por su buena voluntad» (Fil. 2:13).

Los otros dos pasajes de la izquierda exponen el hecho general de la
futura retribucién, sin entrar en detalles, mientras que los de la derecha
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expresan los grados o diferencias de retribucién o recompensa. Como Wha-
tely observa:'* «Podemos estar seguros de que no habr4 carencia de estan-
cias, ni de una apropiada variedad de ellas, tanto en el lugar de recompensa
como en ¢l de castigo».

DURACION

Sin fin

Su bieldo estd en su mano, y
limpiaréd con esmero su €ra; 1eco-
gerd su trigo en el granero, y
quemard la paja con fuego inex-
tinguible (Mt. 3:12).

A cualquiera que diga alguna
palabra... contra el Espfritu San-
to, no le serd perdonado ni en es-
ta época, ni en la venidera
(Mt. 12:32).

E ir4n éstos al castigo eterno,
mas los justos a la vida eterna
(Mt. 25:46).

Pero el que blasfeme contra ¢l
Espiritu Santo, no tiene jamés
perdén, sino que es reo de un
pecado eterno.'* (Mr. 3:29).

El que cree en el Hijo, tiene
vida eterna; mas ¢l que rehusa
creer en el Hijo, no verd la vida,
sino que la ira de Dios permanece
sobre €l (Jn. 3:36).

135. Future State, pag. 171.

Acabara

Por mi mismo hice juramento,
de mi boca sali6 palabra de justi-
cia, y no serd revocada; Que a mf
se doblard toda rodilla y jurard
toda lengua (Is. 45:28).

Y seas echado en la cdrcel. De
cierto te digo que no saldrds en
absoluto de allf, hasta que pagues
el Gltimo cuarto (Mt. 5:25, 26).

Para que en el nombre de Je-
sis se doble toda rodilla de los
que est4n en los cielos, en 1a tierra,
y debajo de la tierra; y toda len-
gua confiese que Jesucristo es
SENOR (Fil. 2:10, 11).

136. Griesbach, Lachmann, Alford, Tregelles, Tischendorf y Meyer por lo que parece, dan
la lectura «pecado eterno» (RVR77, en lugar de «juicio», RV, RVR; «condenacién», V.M.;
Darby, BAS, NVI, siguen también la lectura «pecado eterno»). Esta lectura, sustentada como
estd por las més rigurosas autoridades criticas, da una prueba incidental muy poderosa de
la eternidad del futuro castigo. Pecado eterno es castigo eterno. Desde esta perspectiva, Mr.
3:29 es uno de los pasajes mas terriblemente significativos del Nuevo Testamento. «jPecado
eterno!» ;Quién puede sondear el sentido de estas palabras?
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Y serd atormentado con fuego
y azufre delante de los santos
dngeles y en presencia del Cor-
dero; y el humo de su tormento
sube por los siglos de los siglos.
Y no tienen reposo de dia ni de
noche (Ap. 14:10, 11).

Es bien evidente que los textos de la izquierda muestran la duracién sin
fin del castigo futuro, indudable. La pregunta es: jacaso los de la derecha
contradicen la doctrina? Las expresiones «fuego inextinguible»,'”” «no le se-
r4 perdonado, ni en esta época, ni en la venidera», «castigo etemox»,"® «reo
de pecado eterno», «la ira de Dios permanece sobre €l», «el humo de su
tormento sube por los siglos de los siglos», implican de un modo evidente
un sufrimiento sin fin. Este es su sentido claro e inesquivable. Se puede
afiadir también, como la nota al pie da evidencia, que si estas expresiones
no comunican legitimamente este concepto, parece que serfa imposible de-
mostrar por las escrituras la eternidad de nada; y resultarfa también impo-
sible expresar en griego la misma nocién de duracién sin fin.

Las citas de Filipenses e Isafas simplemente indican que més tarde 0 mds
temprano todos reconocerdn la soberanfa de Dios y el Sefiorfo de Jesucristo.
Pero mientras que algunos 1o hacen con amor, ya ahora, otros 1o hardn con
un abyecto y aterrorizado sometimiento en Su venida y en el Juicio Final.
El subyugamiento de los rebeldes no va a eliminar la hostilidad interior de

137. El término griego agfBeoros es definido asi por Lidell y Scott: «Inapagado, inex-
tinguible, sin fin, sin cesar». Acerca de este extremo, los autores aniquilacionistas dicen que
el fuego serd «inextinguible» hasta que haya consumido la paja, y luego se apagard, jpor
st mismo! No vale l1a pena hacer ningiin comentario. El argumento que los aniquilacionistas
derivan de Mt 3:12 es peculiarmente contradictorio. En base de que los malvados son
simbolizados bajo la imagen de «paja», infieren que ser4n literalmente quemados hasta que
sélo queden las cenizas, como la paja. Una evidencia igualmente vilida de ello seria que
los justos, simbolizados por el «trigo», serfa que si son guardados en el granero jes para hacer
de ellos exactamente como se hace con el trigo!

138. En Mt. 25:46, el mismo adjetivo griego, aldvos, es aplicado tanto al «castigo» como
a la «vida». Por ello, lo razonable es que el «castigo» y la vida, son de duracién idéntica.
En cuanto a los términos aldv y eluvios, que, en sus varias modificaciones y combinaciones
son traducidas, en nuestras versicues, COmo «eterno», «para siempre jamés», «por Jos siglos
de los siglos», se encuentra un tratamiento muy interesante bajo el encabezamiento SIGLO
en el Diccionario Expositivo de Palabras del Nuevo Testamento, vol. iv. Otras interesantes
consideraciones se encuentran en Essay on Future Punishment, del Profesor Stuart, pags. 55,
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ellos 1 los transformard en suibditos leales. Los malvados y rebeldes ten-
drén, no obstante, que reconocer formalmente aquella autoridad que los
Juzgard y condenar4.

El pasaje de Mt. 5:25, 26 tiene que ver con los caminos de Dios en
gobierno, no con la cuestién del castigo eterno. Kelly:'* «Lo que sigue se-
fiala a una consideracién aun mds solemne ... el Sefior de ellos vino a ser
su hermano. La tremenda verdad es que Aquel que amaba a Israel y que
moriria por la nacién, Jehova-Mesias, fue hecho el adversario de ellos por
la perversa desobediencia y ciega incredulidad de ellos; y por su presencia,
que hubiera sido la salvacién y mds grande bendicién si la hubieran acep-
tado, tiene que introducir la inevitable crisis debido al total rechazo y
aborrecimiento manifestado contra EI. En este punto el Sefior se vale de la
ocasién en su gracia infinita para apremiarlos a que se pongan de acuerdo
con su adversario rdpido, mientras estdn de camino con él. ;C6émo anhelaba
Su corazén por ellos, como la gallina retine a sus polluelos bajos sus alas!
Pero no quisieron. Su aversién méds mortal era su amante Mesf{as.

«Por ello, 1a causa iba a ser presentada ante el Juez, y el Juez entregaria
al alguacil al convicto, y €ste serfa echado en 1a cdrcel hasta que hubiera
pagado el ultimo cuarto. Aqui no es cuestién del juicio eterno, smo del
gobierno moral de Dios sobre la tierra; aquf se trata de Su pueblo hallado
culpable y consignado a sufnir mucho tiempo. En aquella cércel sigue ya-
ciendo el culpable deudor, hasta que su corazén se vuelva a Aquel que ha
menospreciado. Entonces saldrd la palabra: "Consolad, consolad a mi

66 (nueva edicién). El, sigwendo el texto griego de Knapp, encuentra al@y noventa y cuatro
veces en el Nuevo Testamento. En cincuenta y cinco de estos casos, dice que la palabra «desde
luego significa un periodo ilimitado de duracion, sea futuro o pasado, siempre» S1mcluimos
aquellos casos en los que el término se refiere al castigo eterno, y el remado del Mesfas,
tenemos, dice Stuart, sesenta y cuatro casos de los noventa y cuatro en los que la palabra
significa «perfodo thimitado, duracién iimitada» El mismo autor encuentra alevios sesenta
y seis veces De estas, cimcuenta y una se emplean en relacién con la felicidad de los justos,
dos, en relacion con Dios o su glora, seis son de naturaleza misceldnea, pero el sentido en
cada caso es bien evidente, y siete se relacionan con el asunto del castigo eterno» [Se deberia
afiadir que la Concordancia de Bruder, en su dluma edicién, da aldv ciento seis veces, y
aldvios sesenta y una veces Pero probablemente la proporcién permanece la misma] En
vista de estos hechos, podemos concluir junto con el Prof Stuart que, s1 estas expresiones
no wmplican de un modo claro la etermidad del futuro castigo, «entonces las Escrituras no
declaran que Dios sea eterno, m1 que la dicha del justo no tenga fin, m que el pacto de gracia
vaya a ser manterudo para siempre, conclusidn ésta que harfa desvanecer para siempre las
esperanzas de los cristianos, y que envolveria en unas tinieblas peores que las de la media-
noche todas las glorias del evangelio»

139 Bible Treasury, N4, pidg 262
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pueblo, dice vuestro Dios. Hablad al corazén de Jerusalén; decidle a voces
que su tiempo de servicio duro es ya cumplido, que su pecado es perdona-
do; que ha recibido de la mano de Jehovd el doble por todos sus pecados”
(Is. 40:1, 2)... »

SALVACION — Su extensién

Todo Israel, salvo Sélo una parte salvada

Y asf todo Israel serd salvo,
como estd escrito: Vendrd de Sién
el Libertador, que apartard de

Pero los hijos del reino serdn
echados a las tinieblas de afuera;
alli serd el llanto y el crujir de

Jacob la impiedad (Ro. 11:26). dientes (Mt. 8:12).

Alford, De Wette, Meyer, Tholuck, Darby, Kelly, y una hueste de
expositores biblicos reconocen en el primer texto el anuncio de una
«restauracién nacional futura de Israel al favor de Dios». Todo Israel serd
salvo. El todo Israel es el Remanente en la venida del Sefior Jesus, aque-
Hos que recibirdn con reconocimiento al Mesias en la escena mencionada
en Zac. 12:10-14. Todo el verdadero Israel serd salvado, en tanto que los
meramente nominales perecerdn en los juicios que la acompafiardn.

Todos los hombres, salvados

Hasta el tiempo de la res-
tauracién de todas las cosas, de los
que habl6 Dios por boca de sus
santos profetas (Hch. 3:21).

Porque Dios encerr6 a todos en
desobediencia, para tener miseri-
cordia de todos (Ro. 11:32).

Porque asf como en Adén to-
dos mueren, también en Cristo
todos serdn vivificados (1 Co.
15:22).

Dios nuestro Salvador, el cual
quiere que todos los hombres sean
salvos, y vengan al conocimiento
de la verdad (1 Ti. 2:3, 4).

Algunos, no salvados

Los malos serdn trasladados
al Seol, todas las gentes que se
olvidan de Dios (Sal. 9:17).

Lejos estd de los impios la
salvacién (Sal. 119:155).

Por su maldad serd derriba-
do ¢l impio; mas ¢l justo aun
en su muerte tiene esperanza
(Pr. 14:32).

No hay paz, dice mi Dios, para
los malvados (Is. 57:21).

Y todos los soberbios y todos
los que hacen maldad serdn como
el rastrojo; aquel dia que estd pa-
ra llegar los abrasard, dice Jehovéa
de los ejércitos (Mal. 4:1).
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El Dios viviente, que es el
Salvador de todos los hombres,
especialmente de los que creen
(1 Ti. 4:10).

Porque ha sido manifestada
la gracia de Dios, la cual trae
salvacién a todos los hombres
(Tit. 2:11).

No queriendo que nadie pe-
rezca, sino que todos vengan al
arrepentimiento (2 P. 3:9).
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Enviar4 el Hijo del Hombre a
sus 4ngeles, y recogerdn de su
reino todo lo que sirve de tropie-
Z0, y a los que nacen iniquidad, y
los echardn en el horno de fuego
(Mt. 13:41, 42).

Y creyeron todos cuantos es-
taban destinados a vida etemna
(Hch. 13:48).

Pero los cobardes e incrédulos,
los abominables y homicidas, los

fornicarios y hechiceros, 1os id6-
latras y todos los mentirosos ten-
dran su parte en el lago que arde
con fuego y azufre, que es la
muerte segunda (Ap. 21:8).

Examinemos los textos de la izquierda para ver si realmente ensefian la
salvacién de toda la humanidad. Hacket, con Meyer y De Wette, interpretan
el primer pasaje de 1a restauracién de todas las cosas a «un estado de orden,
pureza y dicha primigenios, que existird para los que tendrdn parte en el
reino de Cristo en su segunda venida».

La versién de la sirfaca de Murdock da ademds un distinto sentido al
pasaje: «Hasta la consumacién de los tiempos de aquellas cosas que Dios
ha hablado» En 4rabe dice: «Hasta los tiempos que establezcan la perfeccién
o consumacién de todas las predicciones de los profetas».

Adam Clarke, Bames, Dr. Jonathan Edwards,*® Darby y otros exposi-
tores concurren en esla dltima explicacion. Evidentemente, ni por esta ni
por la primera se sostiene la salvacién de todos los hombres.

Darby:** «No hay proclamaciones prof¢ticas en cuanto a la restauracién
de todas las cosas en un sentido absoluto. El (referencia a Jukes, un univer-
salista) deja de lado, como lo hacen todos los que mantienen su idea, las
palabras "que habl6é Dios por boca de sus santos profetas desde antiguo”
[cp. F. Lacueva, Nuevo Testamento interlineal] (Hch. 3:21). La frase "todas
las cosas" se refiere s6lo a aquellas cosas de las que han hablado los profetas.
La lectura rigurosa del pasaje elimina el concepto que pueda surgir al dejar
de lado su terminacién».

140. Works, i. 284.
141. Collected Writings, vol. 31, pdg. 75.
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De hecho, la traduccién de la RVR77 es mucho mds interpretacién que
traduccion, refiriendo injustificadamente a «los tiempos de la restauracién
de todas las cosas» con la frase «de los que hablé Dios», que no se corres-
ponde con el original. Mucho mejor es la traduccién de 1a RV: «los tiempos
de la restauracion de todas las cosas, que hablé Dios por boca de sus santos
profetas»; RVR: «los tiempos de la restauracién de todas las cosas, de que
hablé Dios por boca de sus santos profetas»; de hecho, lo m4s satisfactorio
serfa eliminar la coma, leyendo asf: «los tiempos de 1a restauracién de todas
las cosas que habld Dios por boca de sus santos profetas». En todo caso,
la referencia es sin confusién alguna a «las cosas que hablé Dios por boca
de sus santos profetas». L.os profetas hablaron de la restauracién de Israel
a su tierra y de la restauracioén de la teocracia, la instauracién del Reino de
Dios bajo el Hijo de David. Asf, no hay una declaracién absoluta, «los
tiempos de 1a restauracién de todas las cosas»», a 1a que se haga referencia
diciéndose a continuacién acerca de los tiempos: «de 1os que hablé Dios
por boca de sus santos profetas», etc. Bien al contrario, se trata de una de-
claracién limitada: «los tiempos de 1a restauracion de todas las cosas de que
hablé Dios por boca de sus santos profetas». Ahora bien, entre todas las
cosas de que Dios habl6é por boca de sus santos profetas no se encuentra
ni sombra de esperanza para los impfos muertos en sus pecados. Es por tanto
el anuncio de la feliz consumacién de los consejos de Dios en restauracién
y bendicién, dentro de los limites marcados por las mismas Escrituras.

Acerca de Ro. 11:32, una lectura atenta del capftulo a que pertenece este
pasaje pone en evidencia que la referencia es no a «todas las personas»,
como quisieran presentarlo los universalistas, sino a todas las clases de per-
sonas, esto es, judios 'y gentiles. Dios encerr6 a todos, judios y gentiles, en
desobediencia, para tener misericordia de todos, judios y gentiles.

El texto de 1 Co. 15:22 se refiere a todos los que mueren, por participar
de la naturaleza de Adén, «en Addn»; y a todos los que «en Cristo» serdn
vivificados; aquf la universalidad queda limitada por la cualificacién «en
Cristo», esto es, aquellos que estdn unidos a El y que participardn de Su
vivificacion en la Primera Resurreccién (cp. Ap. 20:5). No se estd afirmando
una universalidad ilimitada, sino a aquella caracterizada por 1a cualificacién
de «en Cristo». Comparar la instruccién acerca del matrimonio en 1 Co.
7:39: «es libre para casarse con quien quiera, con tal que sea en el Sefior».

Las citas de 1 Ti. 2:3, 4 y de 2 P. 3:9 declaran el deseo de Dios de que
todos se salven. Pero ello no demuestra en absoluto que todos vayan a serlo.
Porque algunas cosas que serfan agradables para Dios, concordantes con
su voluntad, no acontecen. Por ejemplo, €l «ahora manda a todos los hom-
bres en todo lugar, que se arrepientan» (Hch. 17:30). ;Serd necesario decir
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que la obediencia universal a este mandato, aunque concordante con la vo-
luntad de Dios es inexistente? Por ello, los textos citados, aunque estable-
cen la bienqueriente voluntad o deseo de Dios, no implica en absoluto que
los hombres vayan a amoldarse a este «querer».

1 Ti. 4:10 dice que Dios es «el Salvador de todos los hombres». Y lo
es en tanto que preservador de sus vidas y en que les concede el dfa de la
salvacién y los medios para ella.

Tito 2:11 afirma, sin lugar a dudas, que la gracia de Dios es portadora
de salvacién a todos los hombres, pero no implica que la «salvacién» les
sea impuesta.

Es evidente que ninguno de los anteriores textos, lefdos adecuadamen-
te, junto con su contexto y en sf mismos, da apoyo alguno a la doctrina de
la salvacién universal.

TIERRA — Destruccion

Indestructible

La tierra que cimenté para
siempre (Sal. 78:69).

El fundé 1a tierra sobre sus ci-
mientos; no serd jam4s removida
(Sal. 104:5).

La tierra siempre permanece

(Ec. 1:4).

Sera destruida

Desde el principio ti fundaste
la tierra, y los cielos son obra de
tus manos. Ellos perecerdn, mas
ti permanecerds; y todos ellos
como una vestidura se envejece-
rdn (Sal. 102:25, 26).

El cielo y la tierra pasardn,
mas mis palabras no pasardn
(Le. 21:33).

Latierra y las obras que en ella
hay serdn quemadas (2 P. 3:10).

Huyeron Ia tierra y el cielo, y
no se encontré ningdn lugar para
ellos (Ap. 20:11).

En cuanto a los primeros textos, la palabra hebrea oldm traducida
«jamds» no implica la idea metafisica de un sin fin absoluto, sino de un
periodo de tiempo indefinido, como dice Rambach, «un tiempo muy dilata-
do, cuyo fin se nos esconde». Estos textos no ensefian necesariamente la
total perpetuidad de la tierra.

Acerca de los textos opuestos, el Sal. 102 es una especie de comparacién
entre la etemidad de Dios y la existencia dependiente de los objetos ma-
teriales. Sin embargo, se debe sefialar que no s¢ especifica la aniquilacion
de la tierra y de los cielos, sino su mudanza en contraste a la inmutabilidad
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de Dios (Sal. 102:25-27). De modo similar tenemos ¢l pasaje de Lucas:
«Aunque pasen los cielos y 1a tierra, mis palabras se sostendrdn». Esto es,
mis palabras son mds firmes que los cielos y la tierra.

Las citas de Pedro y Apocalipsis implican que la actual constitucién de
cosas serd mudada; que «las altas torres, los maravillosos palacios, los so-
lemnes templos y el mismo globo» serdn, todos, sometidos a 1a accién del
fuego. Esta idea era asimismo aceptada entre los antiguos filésofos, espe-
cialmente los estoicos griegos.!*?

Los pasajes que hablan de la destruccién de la tierra pueden asi ser
tomados como haciendo referencia a 1a mudanza o desvanecimiento de su
forma actual; 1os que hablan de su durabilidad, como implicando 1a per-
manencia de sus elementos constitutivos.

EL CIELO — Sus moradores

Solamente Cristo También Elias
Y nadie ha subido al cielo, si- Elfas subid al cielo en un tor-
no ¢l que descendié del cielo; el bellino (2 R. 2:11).

Hijo del Hombre, que estd en el
cielo (Jn. 3:13).

En el primer texto Jesus, estableciendo su propia autoridad superior, di-
ce, en efecto: «Ningin ser humano puede hablar por conocimiento directo
como sf yo, que vine del cielo». «Nadie ha ascendido al cielo para traer
nuevas de alli». Lo mismo nosotros, hablando de los secretos del mundo
venidero, podriamos decir con mucha naturalidad: «nadie ha venido para
contdrnoslo». Al decir esto, no negamos que los que parten vayan al mundo
eterno, sino sélo que nadie haya ido y vuelto de ahf para revelarnos sus
misterios.

Alford, sin embargo, aplica las palabras «ha subido» a la exaltacién de
Cristo «como Principe y Salvador».

La primera explicacién parece la més natural.

La carne y la sangre excluidas Enoc alli
La carne y 1a sangre no pueden Enoc fue trasladado para no
heredar el reino de Dios, ni 1a co- ver muerte (He. 11:5).
rrupcién hereda la incorrupcién
(1 Co. 15:50).

142. Ver Wetstein sobre 2 P. 3:7.
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Un escritor escéptico contempordneo aduce este caso y el anterior como
discrepancias. Pero sélo se tiene que decir que estd més alld de toda duda
que Enoc y Elfas, antes de entrar en la esfera celestial, experimentaron un
cambio equivalente a la transformacién de los santos vivientes cuando el
arrebatamiento (cp. 1 Co. 15:51; 1 Ts. 4:17). Su corruptibilidad se revistié

de incorrupcién, y su mortalidad de inmortalidad.

Entran los publicanos y
las rameras

De cierto os digo, que los pu-
blicanos y las rameras van delan-
te de vosotros al reino de Dios
(Mt 21:31).

No entran los impuros

Ni los fornicarios, ni los id6-
latras, ni los adiilteros, ni los afe-
minados, ni los homosexuales, ni
los ladrones, ni los avaros, ni los
borrachos, ni los maldicientes, ni

os estafadores, heredardn el reino
de Dios (1 Co. 6:9, 10).

El primer texto no afirma que los publicanos y las rameras, como tales,
sino meramente que aquellas personas que, siendo de esta condicién, tenfan
mayor disposicién a creer y arrepentirse, y que por ello mismo iban delante
de los que, autosatisfechos, confiaban en su propia justicia. El pecado de
confiar en la propia justicia, de no reconocer ¢l propio pecado para acudir
a la salvacién ofrecida por Cristo, es mucho mdas endurecedor del alma y
mucho m4és insensibilizador frente a la propia necesidad de salvacién, que
el de codicia o impureza sexual.

Sin embargo, no se descarta en el primer pasaje la necesidad de arre-
pentimiento; 1o que se afirma es que hay mejor disposicién para ello entre
aquellos que pertenecen a los sectores proscritos de la sociedad, viviendo
abiertamente en pecado, que entre los de mentalidad farisaica, satisfechos
de sus «limpias vidas», y que «no tienen de qué arrepentirse».

Pablo, en el versiculo que viene después del de la derecha (1 Co. 6:11),
acerca de los que no herederdn el reino de Dios, prosigue: «Y esto érais
algunos; mas ya habéis sido lavados, ya habéis sido santificados, ya hab¢is
sido justificados en el nombre del Sefior Jesus, y por el Espiritu de nuestro
Dios». Habfan sido personas corrompidas, pero ya no lo eran.

Asf, ni este pasaje, ni ningin otro, da apoyo a la idea de que en el ciclo
se tolere la impureza.
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DISCREPANCIAS DOCTRINALES

ACTIVIDAD

Alabanza incesante

Y no cesan dfa y noche de
decir; Santo, santo, santo es el
Seiior Dios Todopoderoso, el que
era, el que es, y el que ha de venir
(Ap. 4:8).

Reposo y quietud

Por tanto, queda un reposo
para el pueblo de Dios (He. 4.9).

Bienaventurados los muertos
que mueren en el Sefior de aqui
en adelante. Sf, dice el Espiritu,
mueren para descansar de sus
trabajos (Ap. 14:13).

Los dos casos son muy diferentes; en €l primero se trata de los maravi-
llosos cuatro «seres vivientes»; en el (ltimo, de creyentes que han muerto.
Ademis, el «descanso» atribuido a los santos muertos es «de sus trabajos»,
de todo aquello que es penoso y fatigoso; no un descanso de inactividad
del suefio, impidiendo el disfrute, la alabanza y el servicio glorificados

(cp. Lc. 1:74).



CAPITULO 2

DISCREPANCIAS ETICAS!

DEBERES DELL. HOMBRE — Para con Dios

BENDICION CONSEGUIDA

Por los que ven Por los que no ven
Bienaventurados los ojos Porque me has visto, Tom4s,
que ven lo que vosotros veis has crefdo; bienaventurados los
(Lc. 10:23) que no vieron, y creyeron
(Jn. 20:29). )

La palabra «bienaventurados», en el primer caso, parece significar
«sumamente favorecidos», «gozando de privilegios peculiares»; en el l-
timo, «digno de alabanza».

Andrew Fuller: «Hay una gran diferencia entre exigir la vista como base
de la fe, como 1o hizo Tom4s, y obtenerla como culminacion de la fe, como
sucedi6 con aquellos que vieron la venida y el reino del Mesfas. Lo primero
fue una clase de incredulidad, lo segundo, fe culminando en visién».

1. Es innecesario recordar al lector que no se ha intentado ninguna clasificacién rigida y
precisa. Se ha adoptado generalmente aquella disposicién que parecia més natural y eviden-
. La mera clasificacién de las discrepancias es un tema trivial en comparacién con su
solucién.
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LA SANGRE — Destino

Derramada sobre el altar Rociada sobre él

La sangre de tus sacrificios Los sacerdotes hijos de Aar6n
serd derramada sobre el altar de rociardn su sangre sobre el altar
Jehovd tu Dios (Dt. 12:27). alrededor (Lv. 3:2).

Maiménides, cuyo conocimiento de las costumbres y tradiciones hebreas
es impar, dice que parte de la sangre era rociada alrededor del altar, y el
resto derramado a su pie.

LaLXX yla Vulgata traducen la palabra hebrea en Levitico como «derra-
mar»? Una parte de la sangre era aplicada de una manera, y otra de otra.
El Smith’s Bible Dictionary dice que el sacerdote, después de haber rociado
el altar de incienso con la sangre, «derramaba el resto al pie del altar del
holocausto». Qutram:* «La sangre del cordero pascual, de los primogénitos
de los machos, y de los diezmos, era considerada como correctamente
rociada si se derramaba en cualquier esquina del altar».

Cubierta con polvo Derramada como agua
Derramard su sangre y la En tierra la derramards como
cubrird con tierra (Lv. 17:13). agua (Dt. 12:24).

Es bien extrafio que un reciente autor que presenta esto como umna
discrepancia no pudiera ver que la sangre podria ser «derramada en tierra»,
y luego «cubierta con tierra».

LA CRUCIFIXION DE CRISTO

Legitima Ilegitima
Nosotros tenemos una ley, y A nosotros no nos estd per-
segin nuestra ley debe morir mitido dar muerte a nadie (Jn.
(Jn. 19:7). 18:31).

El primer texto se refiere a 1a ley mosaica, y el segundo a las restriccio-
nes impuestas por ¢l gobierno de Roma. El significado de los pasajes

2. Fuerst dice que la palabra significa hwnedecer, mojar.
3. On sacrifices, cap. xvi.
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combinados es: «En base de nuestro cédigo legal debe morir, pero no nos
es legftimo (nos estd prohibido por el gobierno romano) dar muerte a nadie».

Alford; «Desde ¢l tiempo en que Arquelao fue depuesto (607 d.C) y
que Judea pasé a ser una provincia romana, por la ley romana se desprende
que los judfos perdieron la potestad de vida y muerte». Por Josefo* nos
informamos de que al sumo sacerdote no se le permitia siquiera convocar
al sanhedrin sin el consentimiento del procurador romano.

LA BASE DEL PACTO

Leyes religiosas

Y €1 contest6: He aqui, yo hago
pacto delante de todo tu pueblo;
.. Escribe ti estas palabras: he
hecho pacto contigo y con Israel
(Ex. 34:10-27).

Leyes civiles

Y Moisés vino y conté al pue-
blo todas las palabras de Jehovi,
y todas las leyes; y todo el pue-
blo respondié a una voz, y dijo:
Haremos todas las palabras que
Jehovd ha dicho (Ex. 24:3-8).

La discrepancia que un escritor reciente encuentra aquf existe s6lo en
su imaginacién. El primer pasaje hace del Decédlogo claramente 1a base del
«pacto».’ Las «palabras» y «leyes» del segundo pasaje comienzan con el
Decdlogo del capftulo 20, de manera que ambos pasajes concurren en hacer
del Decdlogo la «base» del «pacto».

CUBRIMIENTO DEL PECADO

Aprobade

Bienaventurado aquel a quien
es perdonado su transgresién, y
cubierto su pecado (Sal. 32:1).

Denunciado

El que encubre sus pecados no
prosperard (Pr. 28:13).

En el primer texto el paralelismo muestra que «cubierto su pecado»
significa su remisién o expiacién. En el segundo texto, como se evidencia
por su contexto, la referencia es a su injustificada ocultacién.

4. Antigiiedades, 20, 9, 1.
5. Ver Ex. 34:28, tltima cldusula.
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En el primer texto la alusién es al acto lleno de gracia de Dios al
perdonarlo; en el segundo, al malvado acto del hombre de convivencia en
el pecado y su encubrimiento.

CRIMENES ESPECIFICADOS

Una lista Una lista diferente
Maldito el hombre que haga Y hablé Dios todas estas pala-
escultura o0 imagen de fundicién, bras, diciendo: Yo soy Jehové tu
abominacién a Jehov4, obra de Dios, que te saqué de la tierra de
mano de artffice, y la ponga en Egipto, de casa de servidumbre.
oculto. Y todo el pueblo res- No tendrés dioses ajenos delante
ponderd y dird&: Amén, etc. (Dt. de mf, etc. (Ex. 20:1—23:33).¢

27:15-26).

Keil, sobre Dt. 27:26: «Por esta tiltima maldicién, que se aplica a todas
las transgresiones de la ley, se sigue evidentemente que los diferentes pe-
cados y transgresiones ya mencionados habfan sido elegidos sélo a guisa
de ejemplo, y que en su mayor parte eran del tipo que podfan ser facilmen-
te ocultados a las autoridades judiciales».

De modo similar con Le Clerc y Michaelis.

LA CONDUCTA DE DAVID

Se alejo de Dios No se alejo
Yo anduve errante como oveja Pero yo no me desvié de tus
extraviada (Sal. 119:176). mandamientos (Sal. 119:110).

David no se acusa de ninguna desviacién moral, sino que expone su
condicién de desolacién y peligro. El término «anduve errante» significa,
segiin Gesenius, «ser echado aquf y alld». Ciertamente, ésta fue la expe-
riencia de David.

Menasseh ben Israel toma el primer texto como aludiendo «a las angus-
tias y desgracias que David experimentd en este mundo, -—constantemente
perseguido, y huyendo de uno a otro lugar para escapar de la mano de Satil,
y de su propio hijo».

6. Aqui, como en varios casos, se abrevian los pasajes, que se pueden consultar in oo en
la Biblia.
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Un hombre de perfecto Cometié pecado
corazén
Después que David hubo cen-

Y no fue su corazén perfecto sado al pueblo, le pesé en su
con Jehovd su Dios, como el corazén; y dijo David a Jehové:
coraz6n de David su padre. ... Por Yo he pecado gravemente por
cuanto David habfa hecho lo rec- haber hecho esto (2 S. 24:10).
w ante los ojos de Jehovd, y de Eres hombre de guerra, y
mnguna cosa que le mandase se has derramado mucha sangre
habfa apartado en todos los dfas (1 Cr. 28:3).

de su vida, salvo en lo tocante a
Urlas heteo (1 R. 15:3, 5).

He hallado a David hijo de
Isay, var6n conforme a mi co-
razén, quien haré todo 1o que yo
quiero (Hch. 13:22).

La cita de Hechos se refiere a David en época temprana de su vida,
afirmando el hecho de que David cumplirfa los prop6sitos de Dios en su
aspecto positivo. Acerca de la cita de 1 Cr. 28:3, no se trata de una acusacion
de pecado, sino de una declaracién de incompatibilidad. El templo debfa
ser erigido por un rey de paz. Pero las guerras de David habfan sido contra
los enemigos de Israel y como instrumento del juicio de Dios (cp. Salmo
144:1). De hecho, el gran pecado de David, su adulterio con Betsabé y la
muerte del marido de ella, Urias, tuvo su ocasién por el hecho de que David
se quedS en Jerusalén «en la época en que salen los reyes a campafia»
2 S. 11:1).

La alabanza dada a David en 1 R. 15:3, 5, tiene en cuenta su pecado,
v considera a David en relacién a su predecesor y a sus sucesores en el tro-
0. En contraste a ellos, el corazén de David fue «perfecto». Era un hombre
sin doblez. Cayé en pecado, en gravisimo pecado, ante una tentacién que
ke alcanzé en un perfodo de debilidad y holganza. La historia de David, tal
como aparece descrita en los libros histéricos y en los Salmos, nos muestran
un hombre ante todo ligado a Dios; su terrible caida en pecado lo llevé a
un verdadero dolor de corazén por haber ofendido a Dios; su principal
anhelo era volver a gozar de la amistad y confianza con El (ver Sal. 51).
Asf, verdaderamente se puede decir que su corazén era «perfecto»:; aunque
su vida ciertamente no lo fuera. Su vida es una muestra de crecimiento mo-
ral y de guerra espiritual contra el mal. Las Iuchas pudieron muchas veces
abatirlo, pero nunca cej6; fue una lucha contra el pecado marcada por llanto,
arrepentimiento, y un propdsito irrenunciable de andar con Dios. David,
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como héroe moral, que cuando abatido no es destruido, sino que se levanta
para reanudar el conflicto, es digno de nuestra admiracién... y es dignamente
presentado por Dios como «varén conforme a mi corazén».

AYUNOS — Observancia

Ordenada

A los diez dfas de este mes
séptimo serd el dfa de expiacion;
tendréis santa convocacion, y afli-
giréis vuestras almas, y ofreceréis
ofrenda encendida a Jehov4. Por-
que toda persona que no se aflija
en este mismo dia, serd cortada de
su pueblo (Lv. 23:27-29).

Descuidada

En aquel tiempo celebré Salo-
mon la fiesta, y con €l todo Israel,
... delante de Jehov4 nuestro Dios,
por siete dfas y la prolongé por
otros siete dias, esto es, por cator-
ce dfas en total. Al octavo dia des-
pidi6 al pueblo (1 R. 8:65, 66).

Y a los veintitrés dfas del mes

séptimo envié al pueblo a sus
hogares (2 Cr. 7:10).

No se puede demostrar que Salomén no guardara el dfa de 1a expiacién
conforme a la ley de Levftico. La fiesta de los taberméculos comenzaba el
dfa quince y terminaba en el vigésimo segundo del mes; terminaba con una
«santa convocacién» en el «dfa octavo» (Lv. 23:33-39), al final de 1a cual
Salomoén despidié al pueblo; esta despedida tenfa lugar a la mafiana si-
guiente, el veintitrés. De esta manera armonizan perfectamente los relatos
en Reyes y Crénicas.

Podemos suponer que la primera serie de siete dfas no fue totalmente
consecutiva, sino que comenzé con el séptimo, ¢ inclufa tres dias antes y
cuatro dfas después del décimo, 0 «dfa de 1a expiacién», que fue observado
apropiadamente. O puede ser que esta serie comenzara en el octavo del mes,
mientras que el «dfas de la expiacién», siendo €l mismo una solemnidad
religiosa de gran importancia, y por la brevedad de 1a narracién, se cuenta
como uno de los dfas de la fiesta, aunque se guardé conforme a la ley.

Esto tultimo parece ser la opinién de eminentes criticos judfos.’

Bihr: «Los antiguos comentaristas dicen que 1a dedicacién lo hicieron
mucho m4s solemne que jam4s lo hubiera sido; otros, que, como era un dfa
de ayuno, su observancia fue por aquella vez omitida».

7. Conciliator, i. 285.
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HIJOS PRIMOGENITOS

Dedicados Redimidos
Me daris el primogénito de tus También redimirds al primo-
hijos (Ex. 22:29). génito de tus hijos (Ex. 13:13).

Keil: «La adopcién del primogénito por parte de Jehov4 era una garantia
perpetua para toda la nacién del derecho de 1a comunién del pacto». Aun-
que especialmente consagrados a Dios, se permitié que los primogénitos
fueran redimidos, y que los levitas pasaran al servicio divino en lugar de
ellos (Nm. 3:12, 13).

PRIMOGENITOS DE ANIMALES

Redimibles No redimibles
Entonces lo venderds (Dt Mas el primogénito de vaca, el
14:22-26). primogénito de oveja y el primo-
génito de cabra, no redimirds
(Nm. 18:17).

El primer pasaje no aprueba, como algunos pretenden, la redencion de
las primicias o primogénitos. S6lo permite a los ofrendantes, por asunto de
convivencia, que los transformen en dinero; pero el dinero debe ser lleva-
do al lugar prescrito, y allf gastado en articulos de alimentacién y bebida
que debfan ser consumidos del mismo modo que las primicias y primo-
génitos originales. Se trataba simplemente de un arreglo para la comodi-
dad del ofrendante.

Redimidos con dinero Con un animal, 0 muertos
Hards redimir el primogénito Rescatards con cordero el pri-
de animal inmundo... conforme a mogénito del asno; y si no lo
tu estimacién, por el precio de rescatas, quebrards su cerviz
cinco siclos (Nm. 18:15, 16). (Ex. 34:20).

Keil piensa que «la anterior ley, que mandaba que el asno debfa ser
redimido con un cordero, o ser muerto, fue modificada en favor de los
ingresos del santuario y de sus servidores». El dinero serfa de mayor servi-
cio que numerosos animales, a modo de conmutacién.
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Santificados No santificados
Consagrards a Jehovéd tu Dios Pero el primogénito de los
todo primogénito macho de tus animales, que por la primogeni-
vacas y de tus ovejas (Dt. 15:19). tura es de Jehov4, nadie lo dedi-

card (Lv. 27:26).

La explicacién se encuentra en las palabras que concluyen el versiculo
26 de Lv. 27: «De Jehova es».

Keil: «Lo que pertenecia por ley a Jehovd no podfa serle dedicado
mediante voto». Serfa una burla darle al Sefior 1o que ya le pertenecia.

IDOLATRIA
Sélo Dios es adorado Otros seres adorados
No tendrds dioses ajenos de- El Dios en cuya presencia an-
lante de mf... duvieron mis padres Abraham e
No te postrards... ni les darés Isaac, el Dios que me mantiene
culto (Ex. 20:3, 5). desde que yo soy hasta este dia,

el Angel que me liberta de todo
mal, bendiga a estos jovenes
(Gn. 48:15, 16).

Vio un varén que estaba de-
lante de €I, el cual tenfa una es-
pada desenvainada en su mano...
Entonces Josué, postrdndose so-
bre su rostro en tierra, le ador6
(Jos. 5:13, 14).

«El Dios en cuya presencia anduvieron mis padres», «el Dios que me
mantiene desde que yo soy» y «el Angel que me liberta» son tres desig-
naciones de un mismo Ser. Lange: «Un nombre triple de Dios». Murphy:
«la triple perifrasis de Jacob tiene como propésito describir al un Dios que
quiere, obra y guarda».

Acerca de Jos. 5:14, dice Keil que 1a palabra hebrea aquf empleada «no
siempre significa adoracién divina, sino muy frecuentemente denota solo
la profunda reverencia oriental hecha por un dependiente a su superior o
rey».® Gesenius: «Este honor se hacfa no solamente a superiores, como reyes

8. 2 S. 9:6; 14:33,
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y principes, sino también a iguales».® Asf, en ninguno de estos casos tene-
mos idolatrfa.

Castigada con la pena capital El castigo no es deseado
Cuando se halle en medio de Pues yo no me complazco en

ti... hombre o mujer que haya la muerte del que muere, dice

hecho el mal ante los ojos de Jehov4 el Sefior (Ez. 18:32).

Jehovd tu Dios, traspasando su
pacto, que haya ido y servido a
dioses ajenos, y se haya inclina-
do a ellos... La mano de los testi-
gos cacrd primero sobre €1 para
matarlo, y después la mano de
todo el pueblo (Dt. 17:2, 3, 7).1°

El castigo capital de los id6latras no era algo deseable per se, sino que
fue ordenado por el bien del pueblo y por la seguridad del gobierno. Bajo
la teocracia, en la que Dios era el dnico Legislador y Rey, la idolatria era
simplemente alta traicién, como lo es en todo caso, por ser la rebelién del
hombre contra Aquel a quien todo le debe, y una rotunda deslealtad con-
tra el verdadero Dios, traspasando esta lealtad a falsos pretendientes, obje-
tos y demonios. En la teocracia la idolatrfa debia ser castigada con gran
severidad, o la misma base del gobiemo quedaba subvertida.

Michaelis:*! «Como el Dios tinico y verdadero era el legislador civil del
pueblo de Israel, y era aceptado por ellos como su Rey, la idolatria era un
crimen contra el estado, y por ello justamente penado con la muerte como
alta traicién, como lo es la alta traicién entre nosotros. Todo el que adora-
ba falsos dioses sacudia, por ello mismo, todo el entretejido de leyes, y se
rebelaba contra aquel en cuyo nombre se administraba el gobiemo».

Dr. Jahn:'? «Todo aquel que en la nacién hebrea, sobre la que Jchova
reinaba como Rey, adorara otro dios, o practicara cualquier tipo de supers-
ticiones, renunciaba por aquel mismo acto a su lealtad a su rey, traspasin-
dola a otro. Cometfa alta traicién, y era apropiadamente considerado un
criminal piblico. Todo el que incitara a otros a 1a idolatria los incitaba por

9. Gn. 23:7; Ex. 18:7; 1 R. 2:19.

10. Ver Dt. 13:6-11.

11. Commentary on Laws of Moses, iv. 11.

12. Commentary of Hebrews Commonwealth, pig. 19 (Ed. inglesa).
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ello mismo a la rebelién, y era un promotor de una sedicién. Por ello, la
muerte era la justa pena de la idolatria y de sus artes relacionadas: magia,
necromancia, y hechicerfa; y también de la incitacién a 1a idolatria».

PRODUCCION DE IMAGENES

Aprobadas

Hards también dos querubines
de oro; labrados a martillo los
hards en los dos extremos del
propiciatorio ... Y los querubines
extenderdn por encima las alas,
cubriendo con sus alas el propi-
ciatorio ... y en la cafia central
del candelero (habrd) cuatro co-
pas en forma de flor de almendro,
sus manzanas y sus flores
(Ex. 25:18, 20, 34).

Y Jehova dijo a Moisés: Haz-
te una serpiente de bronce reful-
gente, y ponla sobre un asta
(Nm. 21:8).

Seis gradas tenia ¢l trono, vy ...
estaban también doce leones
puestos sobre las seis gradas, de
un lado y de otro; en ninglin otro
reino se habfa hecho trono se-
mejante (1 Ro. 10:19, 20).

Prohibidas

No te hards imagen ni ninguna
semejanza de 1o que hay arriba en
el cielo, ni abajo en la tierra, ni
en las aguas debajo de la tierra. No
te postrards ante ellas, ni les darés
culto (Ex. 20:4, 5).

Guardaos, no os olvidéis del
pacto de Jehovd wvuestro Dios,
que €] establecié con vosotros, y
no os hagdis escultura o imagen
de ninguna cosa que Jehovd tu
Dios te ha prohibido (Dt. 4:23).

Maldito el hombre que haga
escultura o imagen de fundicidn,
abominacién a Jehovd, obra de
mano de artffice, y la ponga en
oculto (Dt. 27:15).

Algunos interpretan las prohibiciones como refiriéndose a imdgenes
con la intencién de representar al Ser Divino.

Michaelis:'* Es evidente que s6lo se hace referencia a imigenes de la
Deidad en todos estos pasajes, y que si infiriéramos de estos textos la
prohibicién de la pintura y escultura, por esta misma razén podrfamos in-
terpretar las palabras que siguen: «no sea que alces los 0jos a los cielos,
y veas el sol, y la luna, y las estrellas» como indicando que nunca debe-

13. Commentary on the Laws of Moses, iv. 52.
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rfamos levantar nuestra mirada a los ciclos ni contemplar el sol, 1a una y
las estrellas, sino que virtualmente debemos caminar siempre a gatas (ver
Dt. 4:19, V.M.).

Josefo'* y Menasseh ben Israels aplican la prohibicién a imdgenes hechas
con propdsitos idolatricos.

Ademis, los querubines no estaban hechos «a semejanza» de ningin ser
creado, sino que su forma era puramente ideal.

Hengstenberg:'® Los querubines son representantes de la creacién en su
mds sublime grado, criaturas ideales. L.os poderes vitales comunicados a las
mds sublimes existencias en la creacién visible son recogidas e individua-
lizadas en ellos.

Con este punto de vista concuerdan sustancialmente Josefo, Bochart,
Stuart,”” y Fairbairn.'® Asi, es evidente que ni hacer los querubines, ni los
otros casos en que se hizo alguna imagen que se citan fue una violacién
del segundo mandamiento. En todo los casos citados estaba ausente e/ pro-
posito idélatra al que se dirigfa 1a prohibicién.

LA TRANSGRESION DE ISRAEL

Inerradicable Sera erradicada
Aungue te laves con lejfa, y Lava de maldad tu corazén,
amontones jabén sobre ti, 1a man- oh Jerusalén, para que seas salva.
cha de tu pecado permanecerd (Hasta cuidndo morardn dentro de
ain delante de mi, dice Jehovi el ti tus siniestros pensamientos?
Sefior (Jer. 2:22). (Jer. 4:14).

Abarbanel: «Aunque te laves y purifiques exteriormente, tu iniquidad
estd profundamente marcada». Esto es, no es mediante ritos y ceremonias
externas que uno se puede purificar; el corazén debe ser purificado en base
de un sincero arrepentimiento y vuelta a Dios.

14. Antigiiedades, iii. 5, 5.

15. Conciliator, i. 154-157.

16. Egypt and Books of Moses, 168.
17. Sobre Ap. 4:6-8.

18. Typology, i. 261, 262 (4* edicién).
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JERUSALEN — Aspecto ético

Un deleite para Dios Una provocacion
Ama Jehovd las puertas de Porgue esta ciudad me ha sido
Sién més que todas las moradas motivo de enojo y de ira desde
de Jacob. Cosas gloriosas se el dia en que la edificaron hasta
han dicho de ti, ciudad de Dios hoy, tanto que es como para que
(Sal. 87:2, 3). la haga quitar de mi presencia
(Jer. 32:31).

En los pasajes de la izquierda se hace referencia al hecho del amor
soberano de Dios hacia Jerusalén, y de las maravillas de la ciudad en los
propdsitos de Dios, que han de ser cumplidos (ver Jer. 31:38-40) en base
de las promesas incondicionales del Nuevo Pacto (Jer. 31:31-37).

En el pasaje de la derecha se habla de juicio sobre Jerusalén, causado
por las infidelidades de la ciudad, que aquf toma la representacién de Israel
como un todo. Ello no implica la frustracién de los propésitos divinos de
Dios para con Sién. Zacarfas proclama el amor celoso de Dios hacia Jeru-
salén, amor que es la causa del castigo de sus infidelidades por una parte,
y de su futuro glorioso en los venideros dfas del Mesfas en la Segunda
Venida de Cristo (ver Zac. 1:14-17; 8:2). Contemplando el futuro glorioso
a que se hace referencia en Sal. 87:2, 3, Isafas dice: «nunca m4s te lamar4n
Desamparada, ni tu tierra se dird més Desolada... y a ti te llamardn Buscada,
Ciudad no desamparada» (Is. 62:4-12).

Asf Isafas armoniza el pasado de la ciudad («Desamparada») con el glo-
rioso futuro de la misma («Deseada») al afirmar en 40:2, en el mensaje pro-
fético mirando a los tiempos mesidnicos: «Hablad al corazén de Jerusalén;
decidle a voces que su tiempo de servicio duro es ya cumplido, que su pe-
cado es perdonado ...».

Ademds, estos pasajes hacen evidente la invalidez del sistema de in-
terpretacién que presenta los mensajes de condenacién sobre Jerusalén por
sus pecados como ya cumplidos sobre la ciudad, pero que atribuye las pro-
fecfas de bendicién sobre Jerusalén a «la Iglesia» La Iglesia tiene cier-
tamente un futuro maravilloso y un espacio muy favorecido en los consejos
de Dios. Pero un examen detenido de los escritos proféticos del AT muestra
que las profecfas de bendicién final para Israel y Jerusalén se cumplirdn
ciertamente para Israel y Jerusalén. Las mismas profecfas que anuncian el
Jjuicio sobre Jerusalén por sus pecados anuncian el perdén de Jerusalén y
la restauracién de Jerusalén por la maravillosa gracia y fidelidad de Dios
en los tiempos del Mesfas, no el paso de las bendiciones a algo distinto,
como la Iglesia, por las infidelidades de Jerusalén.
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No hay contradiccién, pues. Jerusalén ha sido ciertamente castigada
de modo muy duro por sus infidelidades. Pero el futuro que aguarda a
Jerusalén y a Israel, después de haber pasado por un diluvio de juicio atn
venidero, es, en la fidelidad de Dios a Sus promesas dadas a los padres,
esplendoroso.

JUICIO DE DAVID

Deseado Indeseado
Jizgame, oh Jehov4, conforme No entres en juicio con tu
a tu justicia, y conforme a mi siervo; porque no se justificard
integridad (Sal. 7:8). delante de ti ningdn ser humano
(Sal. 143:2).

El primer texto se refiere a un caso particular, la controversia entre David
y «Cus,” hijo de Benjamin». David se sabfa inocente de los crimenes de
que le acusaba su enemigo: de ahf su ruego: «En cuanto a esta acusacion,
Dios sabe que soy inocente». Pero, al pasar revista a toda su vida, reconoce
su necesidad en general, y exclama: «No entres en juicio con tu siervos.
Una persona puede ser totalmente inocente, incluso a los ojos de Dios,
con respecto a una cierta acusacién, y no sin pecado con respecto a toda
su vida.

LA VIDA DEL JUSTO

Por la fe Por las obras
El justo por su fe vivird El hombre que sea justo, y
(Hab. 2:4). obre segun ¢l derecho y 1a justicia;

... de seguro vivir4, dice el Sefior
Jehovd (Ez. 18:5, 9).

La fe sc manifiesta produciendo buenas obras; las buenas obras, ante
Dios, son sélo aquellas que brotan de una fe viva. Un texto se refiere a es-
te tema desde una perspectiva, y ¢l otro desde otra perspectiva comple-
mentaria.

Se debe observar que se dice «El justo ...», para establecer la base sobre

19. Los expositores judios consideraban que se trataba de Saiil; otros dicen que la referencia
es a Simei.
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ia que el justo vivird: la fe. Pero es evidente que el desarrollo de 1a vida
del justo seré en justicia: no como la base de su vida, sino como la expresion
de su cardcter.

MONARQUIA

Aprobada por Dios

Cuando hayas entrado en la
tierra que Jehova tu Dios te da, y
tomes posesion de ella y 1a habi-
tes, y digas: Pondré un rey sobre
mf, como todas las naciones que
estdn a mis alrededores; cierta-
mente pondris por rey sobre ti al
que Jehovd tu Dios escoja; de
entre tus hermanos pondris rey
sobre ti (Dt. 17:14, 15).

Ofensiva para El

Constitdyenos ahora un rey
que nos juzgue, como tienen todas
las naciones ... Y dijo Jehové a
Samuel: Oye la voz del pueblo en
todo 1o que te digan; porque no te
han desechado a ti, sino a mi me
han desechado, para que no reine
sobre ellos (1 S. 8:5, 7).

(No es ahora la siega del trigo?
Pues bien, voy a invocar a Jeho-

v4 para que haga tronar y lover,
a fin que conozcdis y vedis que
es grande vuestra maldad que ha-
béis hecho ante los ojos de Jeho-
v4, pidiendo para vosotros rey
(1 S. 12:17).

La objecién racionalista es que la monarqufa habfa sido considerada y
prevista en la ley, pero que después fue declarada como ofensiva a los 0jos
de Dios. A esta objecién replican asf los intérpretes judfos.”? Se dice, €n
Tosaphoth, que el pecado recay6é «no en pedir un rey, sino en el modo de
hacerlo: "como tienen todas las naciones"»; siendo virtualmente equivalen-
te a un deseo de venir a ser como los id6latras que los rodeaban. Maimoéni-
des y Nachmanides: Al hacer su peticién en forma de queja, como cansados
de 1a administracién de Samuel, y queriendo librarse de €l. Los cabalistas:
Al actuar prematuramente, o pidiendo impacientemente, en un momento
inoportuno.

Abarbanel: «La voluntad divina no era que eligieran un rey, porque Dios
era el verdadero Rey de Israel». Esto es, en Dt. 17 no tenemos un mandato,
y ni siquiera un permiso, a elegir un rey, sino una mera declaracién profé-

20. Ver Menasseh ben Israel, Conciliator, i. 285-289.
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tica de lo que Dios previé que harfan. No sc¢ dice: «Cuando hayas entrado
en la tierra, pon rey sobre ti», sino «Cuando hayas entrado en la tierra, y
digas: Pondré», etc.

El profesor Keil encuentra el mal en el hecho de que pasaron por alto
sus propias malas acciones, y en su desconfianza ante Dios y su conduccién.
«En un estado mental asf, su deseo de un rey era un menosprecio y rechazo
del gobierno regio de Jehovd, y no era mds que abandonarlo para servir a
otros dioses».

W. Kelly:# «Fue la voluntad rebelde contra Dios de tener, como decfan,
«nuestro» rey, en lugar de esperar el Rey que vendrfa de Jehov4 (1 S. 2:10;
Sal. 2; comparar también Nm. 24:7; Dt. 17:14, 15; 28:36; Sal. 45). que a
su tiempo El atin va a establecer sobre Su santo monte de Sién. Al recha-
zarse sus advertencias y exhortaciones, Dios les dio el rey de elios en Su
ira, pero, sin embargo, "uno en quien estaba todo el deseo de Israel” —desde
Iuego el querido por el pueblo— no el hombre segiin el corazén de Dios.
"Mas no es primero lo espiritual, sino 10 natural; después, 1o espiritual”
(1 Co. 15:46)».

MATERNIDAD
Bendecida Debe ser expiada
Tu mujer serd como vid que Traerd un cordero de un aflo
lleva fruto en la intimidad de tu para holocausto, y un palomino o
casa (Sal. 128:3). una tértola para expiacién, a la

puerta del tabernéculo de reunién,
al sacerdote; y €l ofrecerd delante
de Jehovd, y hard expiacién por
ella (Lv. 12:6, 7).

Michaelis piensa que Moisés, por medio de estas leyes, querfa «presentar
verdades teolégicas de un modo figurativo».

Abarbanel:®? «Como nadie lleva dolores y sufrimientos en este mun-
do sin culpa; y no hay disciplina sin presencia de pecado; y, finalmente,
como cada mujer pare sus hijos con dolor y peligro, por ello cada una de
ellas recibe el mandato, después del parto, de ofrecer un sacrificio en
expiacién».,

21. Bible Treasury, vol. N9, pag. 16.
22. Sobre Lv. 12: citado en Qutram, On Sacrifices, pig. 145.
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Leyrer® dice que este y todos los demds ritos de purificacién tenian el
propésito de «potenciar la constante humillacién del hombre cafdo: recor-
darle en todos los procesos fundamentales de 1a vida natural —concepcién,
nacimiento, alimentacién, enfermedad, muerte— que todo, incluso €n su
propia naturaleza corporal, yace bajo la maldicién del pecado, que asf la
ley pudiera venir a ser un ayo para llevarnos a Cristo, y despertar y sostener
el anhelo por un Redentor de 1a maldicién que habfa cafdo sobre su cuerpo».

Clark, en Bible Commentary: «Asf, 1a conclusién razonable es que todos
los ritos de purificacién tenfan como propdsito recordar al israelita que
pertenecfa a una raza cafda, y que necesitaba una purificacién y expiacién
que él podria lograr por sf mismo».

EL ESTADO MORAL DE PABLO

Nada bueno en él Cristo morando en €l
Porque yo s€ que en mf, esto Ya no vivo yo, sino que Cristo
es, es mi carne, no mora el bien vive en mf (G4. 2:20).
(Ro. 7:18).

En estos pasajes Pablo habla en dos relaciones totalmente distintas. En
Romanos 7 se trata del hombre que ha recibido la regeneracién, la vida
espiritual, los afectos divinos, pero que se enfrenta a la realidad de 1a Ley,
descubriendo en sus miembros, en su came, la ley del pecado. Descubre
la realidad de que en €l estd el pecado. Este es el prop6sito de este capitulo:
mostrar que 1a Ley no es €l camino del cristiano (7:1-6), por cuanto condu-
ce a la esclavitud y a la impotencia, bajo 1a maldicién de la Ley (vv. 7-24,
cp. G4.). En el capitulo 8 de Romanos desarrolla el tema de 1a vida bajo
la Gracia, en el poder y vida de Dios, en el que el creyente ya no trata de
cumplir mediante sus fuerzas la Ley, sino que por medio del Espiritu se da
a la vida de Cristo en €l (8:1-10 y ss.; cp. G4. 2:20).

LA PIEDAD EVIDENCIADA

Por la profesion La profesion, iniitil
Nadie puede decir: Jesis es el No todo el que me dice: Sefior,
Sefior, sino por el Espiritu Santo Sefior, entrard en el reino de los
(1 Co. 12:3). cielos, sino el que hace la volun-

tad de mi Padre (Mt 7:21).

23. En Keil.
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Porque me llamdis: Sefior, Se-
fior, y no hacéis lo que yo digo?
(Lc. 6:46).

La palabra «decir» en el primer texto no implica la mera emisién de las
palabras, sino la confesién cordial y espont4nea de fe en el Sefiorfo de Jesus.
En los dltimos textos, el hecho de llamarle «Sefior», «Sefior», €s un mero
servicio externo, sin realidad intemna.

LA ORACION

Puede ser piiblica

Luego se puso Salomén de-
lante del altar de Iehovd en pre-
sencia de toda la congregacién
de Israel, y extendiendo sus
manos al cielo, dijo: Jehova Dios
de Israel, no hay Dios como td
(1 R. 8:22, 23).

Abiertas las ventanas de su cé-
mara que daban hacia Jerusalén,
sc arrodillaba tres veces al dfa, y
oraba y daba gracias delante de su
Dios, como lo solfa hacer antes.
Entonces se juntaron apresurada-
mente aquellos hombres, y halla-
ron a Daniel orando y rogando a
su Dios (Dn. 6:10, 11).

Quiero, pues, que los hombres
oren en todo lugar, levantando
manos santas, sin ira ni contienda
(1 Ti. 2:8).

Debiera ser privada

Entrando €1 entonces, cerré la
puerta. tras ambos, y ord a Iehovd
(2 R. 4:33).

Y cuando ores, no seas como
los hipOcritas; porque les gusta
orar en pie en las sinagogas y en
las esquinas de las plazas para ser
vistos de los hombres; de cierto
os digo que ya estdn recibiendo
su recompensa. Pero td, cuando
orcs, entra en tu aposento, y a
puerta cerrada, ora a tu Padre que
estd en lo secreto (Mt. 6:5, 6).

El sali6 al monte a orar, y pasé
1a noche entera en oracioén a Dios
(Lc. 6:12).

Pedro subié a la azotea para
orar, cerca de la hora sexta
(Hch. 10:9).

No se prohibe la publicidad, sino la ostentacién en la oracién; no el
orar en publico, sino orar en lugares visibles «para ser vistos de los hom-
bres». Es el motivo, y no el lugar, lo que estd en tela de juicio. Crisésto-
mo y Agustin advierten en contra de una interpretacién superficial de
Mt. 6:6.
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Incesante

Por su importunidad se levan-
tard y le dar4 todo lo que necesite
(Lc. 11:8).

(Hay) necesidad de orar siem-
pre, y no desmayar. ... ;Y acaso
Dios no hard justicia a sus es-
cogidos, que claman a ¢l dia y
noche? (Lc. 18:1, 7).

DISCREPANCIAS ETICAS

Breve

Y cuando estéis orando no par-
loteéis sin medida, como los gen-
tiles, que piensan que serdn ofdos
por su mucha palabreria. No os
hagidis, pues, semejantes a ellos;
porque vuestro Padre sabe de qué
cosas tenéis necesidad, antes que
vosotros le piddis (Mt. 6:7, 8).

Hay abundante ejemplos de las «vanas repeticiones» prohibidas por
Jests. Lightfoot aduce una méxima judfa: «el que multiplica la oracién es
ofdo».

Los sacerdotes de Baal, en sus frenéticas orgfas ante los sacrificios de
sus fdolos, clamaron desde la mafiana hasta el mediodfa diciendo: «;Baal,
respéndenos!» (1 R. 18:26-29). Otro ejemplo es el de 1a multitud de Efeso,
que estuvieron clamando por alrededor de dos horas: «Grande es Diana de
los efesios» (Hch. 19:34).

Los monjes musulmanes del subcontinente indio frecuentemente prac-
tican estas «vanas repeticiones» durante dfas. Se les ha conocido 1a prictica
de repetir una sola sflaba de supuesta eficacia religiosa hasta que se que-
daban agotados y no podfan hablar més.# Un misionero escribe que en
Orissa algunos adoradores paganos se sientan muchas horas del dfa y de
la noche pronunciando el nombre de Krisna siguiendo un rosario.

Alford, de un modo apropiado, aduce los «Padrenuestros» y «Ave-
marfas» de la Iglesia de Roma como ejemplos de ello, y que en el rezo del
«rosario» se repiten mecénica y machaconamente.

Es a este tipo de «repeticiones» vacfas y vanas que se refiere el término
griego battaloged, y que Cristo condena, no la siplica constante, ferviente
e importuna.

ARREPENTIMIENTO

Esai, incapaz de arrepentirse

(No hallé lugar de arrepenti-

miento), aunque la procuré con

1l4grimas (He. 12:17, RV).

Debiera haberse arrepentido

Dios... manda a todos los hom-
bres en todo lugar, que se arre-
pientan (Hch. 17:30).

24. Hackett, sobre Hch. pdg. 322. Ver también Morier's Second Journey, pag. 176.
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Se debe tener presente que «la procurd con ligrimas» se refiere no al
arrepentimiento, sino a la bendicion.

Por 1o que respecta a «no hall6 lugar de arrepentimiento», la mayor par-
& de los modemos comentaristas, como Stuart, Tholuck, Ebrard, Bames,
mterpretan el texto como «no hallé lugar para un cambio de actitud en su
padre». Pero Alford, Bleek, Delitzsch, De Wette, Hofmann, y otros, consi-
deran que se refiere a que no encontré modo alguno de anular lo que habia
sido hecho. «El podfa cambiar; pero la pena no podia ser, por 1a misma
naturaleza de las circunstancias, anulada». El podfa conseguir la salvacién
de su alma; pero no podria recuperar la primogenitura perdida, ni conseguir
la revocacién de la bendicién pronunciada proféticamente sobre Jacob.

JUSTICIA

Peligrosa Su carencia, peligrosa

No seas excesivamente justo;
ni te hagas sabio en demasfa; ;por
qué querrds destruirte? (Ec. 7:16,

No quieras ser muy inicuo,
ni seas un insensato; ;por qué has
de morir antes de tu tiempo?

V.M). (Ec. 7:17, V.M.).

Lo primero es una exhortacién en contra de la justicia propia farisaica,
contra la pretensién de una sabidurfa y santidad superiores, incurriendo en
la pena que Dios envfa contra la arrogancia y la hipocresfa.

El segundo texto nos amonesta a estar en guardia en contra de traspasar
la linea que separa al justo, que sigue estando sujeto a debilidad y error,
del transgresor voluntarioso. Zockler, refiriéndose a estos textos, dice: «Una
recomendacién a evitar los dos extremos de la falsa justicia y de 1a atrevida
maldad».

EL SABADO

Mantenido

Acuérdate del dia de sdbado
para santificarlo (Ex. 20:8).

Dichoso el hombre que hace
esto, y el hijo de hombre que se
aferra a ello; que guarda el séba-
do sin profanarlo (Is. 56:2).

Repudiado

Novilunios y sdbados, €l con-
vocar asamblea, no 1o puedo su-
frir; son iniquidad vuestras fiestas
solemnes (Is. 1:13).

Uno hace diferencia entre dfa y
dfa; otro juzga iguales todos los
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dfas. Que cada uno esté plena-
mente convencido en su propia
mente (Ro. 14:5).

Por tanto, nadie os juzgue en
comida o en bebida, o en cuanto
a dfas de fiesta, luna nueva o si-
bados (Col. 2:16).

La razén de que el guardar ¢l sdbado y las otras observancias de los is-
raclitas no eran aceptables ante Dios es dada por Isafas, en un versiculo pos-
terior, con estas palabras: «llenas est4n de sangre vuestras manos» (Is. 1:15).

Con respecto a los textos de Romanos y Colosenses, es evidente que el
Sdbado, como parte integrante de los tratos de Dios con Israel, bajo el
principio de la Ley, no tiene lugar en los tratos de Dios con la Iglesia.

W. Kelly* dice lo siguiente en un estudio en el que contrasta el Sdbado
con el Domingo (Dfa del Sefior): «;Qué es lo que la Escritura conecta con
el domingo?

«Respondo yo, ante todo, que debemos ver su verdadero carécter. No
es el dia que fue santificado por el reposo creacional. No es el dia de la
ley que la ley ordend a Israel guardar, la principal prueba entre ellos de la
autoridad de Dios. ;{Qué es, entonces? ;Qué es lo que estd enfiticamente
relacionado con el primer dfa? A esto respondo: la vida de resurreccion en
Cristo y la gracia de Dios. En contraste con la creacién, el domingo nos
habla de 1a nueva creacién; en contraste con la ley, habla de la gracia que
ha rrafdo la salvacién. Por elio, los cristianos no tienen razén alguna para
avergonzarse de comparar el primer dfa de la semana que Dios les ha dado
con ¢l sdbado que El impuso a Isracl. Al contrario, reivindico para el
domingo una mayor santidad, m4s profundos principios, y un fundamento
més poderoso, si, inmutable. Si el sdbado puede pretender mucho, incom-
parablemente més puede hacerlo el domingo; porque asf como el primero
estd relacionado con el primer Adén, el segundo lo estd con el Gltimo Addn;
y asf como los cielos son mds altos que la tierra, asf es mds alto el domin-
go que ¢l sdbado. El sdbado, repito, era para el hombre —para el hombre
en la carne—para el hombre que estaba en probacién—para el hombre
tratado como viviendo bajo la ley de Dios. ...

«No hay ningin mandamiento en el Nuevo Testamento diciendo:
"Guardards el domingo”. ;Por qué deberfa haber sdbado en el Antiguo

25. Bible Treasury, vol. N9, pags. 366, 367, 368.
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Testamento, y no en ¢l Nuevo? ;Por qué ¢l domingo, o dfa del Sefior, en
el Nuevo, y no en el Antiguo? Si se examinan los Diez Mandamientos, se
verd que el principio de la prohibicién los impregna como principio general.
El pueblo para ¢l que fueron promulgados no tenfa intencién de guardarios.
Por ello, el mandamiento iba en estos términos: "No hards esto”, "Harés
aquello”, porque querfan hacer lo contrario. ;Es esto lo que sucede con el
cristiano? ;Ha llegado acaso a suceder que el hijo de Dios no quiera obser-
var el dia del Sefior? Sentirfa pensar que alguno de los Suyos lo considerara
una carga. Los cristianos han sido santificados para la obediencia; estdn
Hamados a la ley de la libertad. Si se tratara de imponer el primer dfa de
la semana sobre todo €l mundo, puedo comprender que se diera en forma
de mandamiento de guardar el primer dfa; porque es y tiene que ser molesto
alos que no conocen Su gracia. Pero no es en absoluto la intencién del Sefior
para 1os que no le conocen.»

«Con el sdbado su base, naturaleza y fin eran totalmente diferentes. Se
tiene que insistir en que formaba parte integrante de la ley, y que constitufa
una sefial distintiva entre Dios e Israel. El sibado nunca fue dado a los
gentiles como tales, sean cuales sean los razonamientos que se quieran
hacer. Si un gentil acudfa y se ponfa bajo las alas de Israel, naturalmente
que guardaba el sdbado; pero como gentil no tenfa nada que ver con ello.
El sdbado era 1a sefial de Jehov4 para Israel ... ;C6mo podria ser una sefial
si fuera el deber comiin de todos? Pero el hecho es que el Sefior ha decidido
la cuestién con claridad, y 1o mismo hacen 1a ley y los profetas. "Td hablards
a los hijos de Israel, diciendo: En verdad vosotros guardaréis mis sdbados;
porque es sefial entre m{ y vosotros por vuestras generaciones, para que
sepdis que yo soy Jehov4 que os santifico” ... "Sefial es para siempre entre
mi y los hijos de Israel; porque en seis dfas hxzo Jehové los cielos y 1a tierra,
v en el séptimo dfa ces6 y reposé” (Ex. 31:13, 17). "Y les di también mis
sdbados, para que fuesen por seiial entre mf{ y ellos, para que supiesen que
yo soy Jehovd, que los santifico” (Ez. 20:12). ...»

«Esta distincién radical del sdbado como expresién de la creacién y de
Ia iey, y del domingo como expresién de la resurreccién y de l1a gracia, es
Jo que muchos no parecen ver, y por ello se es susceptible de errar en la
prictica... »

Ello no significa, sin embargo, que el sdbado esté abolido para siempre.
Kelly observa:?* «Pero que nadie suponga que por ello quiero decir que el

X. Bible Treasury, vol. N9, pag. 330.
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sdbado no sea una institucién de la mayor importancia. Una gran parte de
las Escrituras refutarfa tal concepto. Ademds, quiero prevenir a todos del
equivocado pensamiento de que lo que Dios estableci6 con tanta solemnidad
como el dfa del sdbado esté definitivamente abolido. No es asf. La Escritura
es bien clara acerca de que el sdbado tendrd su puesto en la tierra; que estd
asociado con la bendicién que serd derramada sobre toda la creacidn; que,
en resumen, no serd el dfa del Sefior, sino el sdbado, cuando Jehové llena-
r4 1a tierra de la bondad que le es natural a El. Cuando el mal haya sido
eliminado, cuando Satands haya sido encerrado, cuando el Sefior haya im-
puesto de manera manifiesta su voluntad de mar a mar —entonces, en aquel
tiempo glorioso el sdbado tendrd su apropiado y honroso lugar. Asf es que
encontramos, en el libro de Ezequiel, por ejemplo (que nos da interesantes
vislumbres del futuro reservado para el pueblo de Dios y para su tierra aquf
abajo), que el sdbado es presentado otra vez de un modo principal. Lo mis-
mo se puede ver en el profeta Isafas. No hay necesidad de amontonar ahora
las referencias; pero las mencionadas demuestran con claridad que, no en
sentido figurado, sino de un modo muy estricto, llegaré el dfa en que Dios
vindicard a Su pueblo para S{ mismo —cuando Israel dejard de ser un
remanente de lengua engafiosa, abandonado a la codiciosa acumulacién de
oro y plata, sino que, bien al contrario, vendrén a ser 1os testigos del Sefior.
Muy pobre ha sido hasta ahora su testimonio, jfalsos testigos contra el Fiel
y Verdadero! Pero todavia han de ser brillantes testigos de 1a misericordia
divina en el reinado de la gloria del Mesfas. Y cuando llegue aquella era.
el sdbado, insisto, reasumird su lugar en la tierra».

Asi, vemos que no hay contradiccion entre la promulgacion del sdbado.
y su anuncio profético para los dias del Mesfas, y el hecho de que el cristia-
no es libre de este dfa, como de la ley, en la que estaba integrado este dfa.
La administracién de Dios ha variado, Israel es ahora «no mi pueblo», y
el sdbado no tiene lugar para el misterio ahora revelado en los planes de
Dios, que es Ia Iglesia. Cuando haya entrado 1a plenitud de los gentiles (cp.
Ro. 11:25) entonces se consumard la redencién de Israel como nacién, en
base del Nuevo Pacto (cp. Ro. 11:26; Jer. 31:31-40). Entonces el sébado
volverd a tener su lugar en los tratos de Dios con Israel, y su administracién
de bendicién a las naciones a través de Israel.
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Instituido por una razén

Porque en seis dfas hizo Je-
hovd los cielos y la tierra, el
mar, y todas las cosas que en
ellos hay, y reposé en el séptimo
dia; por tanto, Jehovd bendijo
el dfa del sdbado y lo santificé
(Ex. 20:11).
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Por otra distinta

Acuérdate que fuiste siervo
en tierra de Egipto, y que Jehovd
tu Dios te sac6 de allf con brazo
extendido; por lo cual Jehovié tu
Dios te ha mandado que guardes
el dfa del sdbado (Dt. 5:15).

Tenemos aqui un ejemplo de dos razones concurrentes para una misma
ordenanza. La razén primaria que se da para la observancia del sibado es
que el Creador reposé aquel dfa. Y otra razén adicional y especial de por
qué los israelitas, que tenfan una relacién nacional bajo pacto con el Creador,
debfan guardar este dfa, era que habfan sido liberados de la esclavitud de
Egipto por su Creador, que ahora venfa a ser su Redentor.

No hay discrepancias en absoluto. Una doble razén de algo no significa
en absoluto una discrepancia entre cada una de estas razones.

PROFANACION DEL SABADO

Prohibida

Cualquiera que trabaje en el
dfa de sdbado, ciertamente morird
(Ex. 31:15).

Estando los hijos de Israel en
el desierto, hallaron a un hombre
que recogfa lefia en dfa de sé-
bado... Entonces lo sacé 1a con-
gregacién fuera del campamento,
y lo apedrearon, y murié, como
Jehovd mandé a Moisés (Nm.
15:32-36).

Permitida

Por aquel tiempo, pasaba Jesus
por entre los sembrados en s§-
bado; y sus discfpulos tuvieron
hambre, y comenzaron a arrancar
espigas, y a comer (Mt. 12:1-5).

Y por esto, los judfos perse-
gufan a Jesus, y procuraban ma-
tarle, porque hacfa estas cosas en
sdbado (Jn. 5:16).

Se debe observar, primero que 1a ley no prohibfa los actos de misericordia
en dfa de sdbado, como el Sefior observa claramente a los fariseos cuando
estos los acusan por sanar en sdbado (ver Mt. 12:9-14).

Pero acerca de los discfpulos de Jesis arrancando espigas en dfa de
sdbado para comerlas, la cuestién es sumamente distinta, y toca a 1a na-
turaleza esencial del sdbado como pacto entre Israel y Jehovd su Dios
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(cp. Ex. 31:13). Para esto se tiene que prestar atencién a la respuesta de
Jesus cuando los fariseos le dijeron: «He aquf que tus discipulos hacen lo
que no es licito hacer en sdbado» (Mt. 12:2). El Sefior no rebate 1a acusacién.
Su respuesta, en cambio, es: «;No habéis lefdo lo que hizo David, cuando
€1 y los que con €1 estaban tuvieron hambre; como entré en la casa de Dios,
y comid los panes de la proposicién, que no les era licito comer ni a €l ni
a los que con €] estaban, sino solamente a los sacerdotes? ;O no habéis lei-
do en la ley que en los sdbados, los sacerdotes en el templo quebrantan el
dfa de reposo y, sin embargo, no son culpables? Pues os digo que aquf hay
alguien mayor que el templo» (Mt. 12:3-6).

William Kelly hace las siguientes observaciones acerca de este notable
incidente:? «;Cudl era el estado de cosas cuando David se vio obligado a
emplear ¢l pan de 1a proposicién? ;No fue ¢llo a causa de que el verdadero
rey era en aquellos momentos un hombre menospreciado, perseguido —por
cuanto el rey que ellos mismos se habfan elegido estaba presente? Lo mismo
sucedfa ahora. El pecado de Israel constitufa el pan sagrado en profano. Dios
no iba a aceptar nada como santo procedente de un pueblo que estaba vi-
viendo en pecado. Ningiin ceremonial vale nada en absoluto si el corazén
no da honor a Cristo. /A causa de qué los discfpulos se vefan reducidos a
arrancar espigas para comerlas sobre la marcha? ;A causa de qué estaban
reducidos al hambre los seguidores del verdadero Rey?

«Ademds, ";No habéis leido en la ley que en los sdbados, los sacerdotes
en el templo quebrantan ¢l dfa de reposo y, sin embargo, no son culpables?”
(v. 5). Los sacerdotes hacfan una labor muy importante aquel dfa. Ofrecfan
sacrificios entonces, debido a la existencia del pecado; y el pecado del
pueblo demandaba aquello que, conforme a la letra de la ley, le parecerfa
al fariseo un quebrantamiento de la misma. No importa lo que la ley pueda
de ordinario demandar; si hay pecado de parte del pueblo de Dios, el sacri-
ficio no puede ser demorado. Asf, tanto si se toma el caso particular del
ungido de Jehov4 en los dfas de Saiil, o el sacrificio continuo en sdbado,
una cosa daba cuenta de todo desorden, real o aparente: Israel era una nacién
de pecadores. Habfan permitido que el elegido del Sefior fuera cazado por
los montes cuando estuvo aquf; y uno mayor que David estaba aqui. Y lo
mismo acerca de los sacerdotes y sus labores. Habfa uno infinitamente
mayor que el templo aquf. El mismo Mesfas: ;Y cudl no era su indiferencia;
peor auin, su enemistad, contra E1?»

27. Lectures on the Gospel of Matthew, (Bible Truth Publishers, Qak Park, Illinois, reimpr.
1971), pags. 262-263.
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Recapitulacién acerca del sdbado y del dia del Serior (domingo).

William Kelly:® «Puedo observar aquf que el dia del Sefior difiere esen-
cialmente del sdbado; y en la iglesia primitiva se tuvo un cuidado escru-
puloso en no confundir entre ambas cosas. El sdbado y el dfa del Sefior son
sefiales de dos verdades totalmente distintas. El primero debfa su origen a
que Dios santificé Su reposo a la conclusién de 1a creacién; y ello fue una
prenda de que, cuando Dios acabara Sus obras, habrfa un santo reposo para
el hombre. Luego se introdujo el pecado, y todo quedé en ruinas. No se
vuelve a ofr m4s de este dfa (al menos de un modo directo), hasta que apa-
rece un pueblo llamado de entre todos los demés para servir al verdadero
Dios, como Su nacién escogida. Hemos visto, tanto en el Antiguo como en
el Nuevo Testamento, cuén rotundamente fracasaron; y ahora la vnica espe-
ranza de tener un verdadero sdbado es cuando Cristo mismo lo introducir.
Cuando Adén pecd, 1a muerte pasé a todos, y el reposo de la creacién quedd
quebrantado.

«Luego (después del tipo de Cristo en ¢l mand, con el sdbado viniendo
a continuacién) vino la ley, que asumi6 el sibado, incorpordndolo en las
diez palabras y en los estatutos de Israel, y no s6lo lo hizo un dfa santo,
sino un dfa de precepto, que les era vinculante al igual que las otras nueve
palabras; un dia que cada israelita estaba obligado a observar, no sélo con
la abstinencia de trabajar €l mismo, sino a dar reposo a todo 1o que le
pertenecfa. No se trataba de un asunto de un pueblo espiritual. Todo Israel
estaba ligado a ello, y compartian este reposo juntamente con su ganado.

«El dfa del Sefior (domingo), por otro lugar, nunca fue conocido como
tal hasta que Cristo resucitd de los muertos. De ah{ surgié un orden de cosas
enteramente nuevo. Cristo, el principio, la Cabeza de una Creacién, resuci-
16 de los muertos el primer dia de 1a semana. Asf, mientras el viejo mundo
persiste, mientras el pecado sigue activo, y Satands ain no estd atado, Dios
ha obrado salvacién, que El otorga a cada alma que cree. Estas reconocen
que Cristo resucitado es su Salvador, y que consiguientemente tienen nueva
vida en El Esto, y mucho més que esto, vienen a reconocer congregados
en el dfa del Sefior. «Anuncian la muerte del Sefior hasta que El venga».
Nada puede ser mds claro en las Escrituras, si nuestro deseo es realmente
conocer y seguir la palabra de Dios. No habfa duda de ello, sea que se tratara
de judfos o gentiles. {Eran cristianos? ;Tenfan a Cristo como su vida y Se-
for? Si de corazén le daban su gratitud, el dfa del Sefior era el dfa para ellos.

28. Lecutres on the Gospel of Matthew, (Bible Truth Publishers, Oak Park, Illinois, reimpr.
1971), pags. 264-266.
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«Los que de entre los cristianos habfan sido judios seguian frecuentan-
do 1a sinagoga el dia de sdbado. Pero ello s6lo establece con mayor claridad
que no se trataba de 1a mera sustitucién de un dfa por otro. A los santos
de Roma les insiste el Apéstol que el hombre que lo guardaba, para el Sefior
lo guardaba; y que el hombre que no lo guardaba, para el Sefior no lo
guardaba. ;Se estd refiriendo aquf al dfa del Sefior? No, sino a los dfas y
festividades del judaismo. El apéstol nunca hubiera tratado el dfa del Sefior
como algo optativo en su observancia. Algunos de estos creyentes vieron
que estaban liberados por 1a ley. Pero, en todo caso, los habfa entre los cre-
yentes judios que segufan teniendo conciencia acerca de los antiguos dfas
festivos, y es de ellos que habla el apdstol.

«El dia del Sefior nunca fue, y nunca serd, un dfa judaico. Tiene su
especial cardcter peculiar; y los cristianos, aunque no bajo la ley como los
judios con el sdbado, son sin embargo llamados por la gracia a emplearlo
mucho m4s solemnemente para el Sefior, como aquel en el cual son con-
vocados a congregarse en el nombre de Jesus, en separacién de este mundo,
conscientes de la redencién y justificacién por medio de Su muerte y
resurreccién... El mundo siempre lo confunde, como les sucede a muchos
cristianos, con el sdbado. A veces se oye a verdaderos creyentes, pero po-
co instruidos, hablar del «sdbado cristiano»; ello se debe, naturalmente, a
que no ven su liberacién de la ley, y las consecuencias que fluyen de per-
tenecer a Aquel que ha resucitado de los muertos... »

SACRIFICIOS

Ordenados Rechazados

Quemards todo el camero so- (He de comer yo came de

bre el altar; es holocausto de olor
grato para Jehovd, ... Cada dfa
ofrecerds el becerro del sacrificio
por el pecado (Ex. 29:18, 36).

toros, o he de beber sangre de ma-
chos cabrios? Ofrece a Dios sacri-
ficio de alabanza, y paga tus votos
al Altfsimo (Sal. 50:13, 14).
Porque no quieres sacrificio,
que yo lo darfa; si te ofrezco holo-
causto, no lo aceptas (Sal. 51:6).
(Para qué me sirve, dice Je-
hov4, la multitud de vuestros sa-
crificios? Hastiado estoy de holo-
caustos de cameros y de sebo de
animales gordos; no quiero sangre
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de bueyes, ni de ovejas, ni de
machos cabrios. ;Quién demanda
esto de vuestras manos, cuando
venis a presentaros delante de mi
para hollar mis atrios? No me trai-
gdis mds vana ofrenda; el incienso
me es abominacién (Is. 1:11, 12).

Vuestros holocaustos no son
aceptables, ni vuestros sacrificios
me agradan (Jer. 6:20).

Porque no hablé yo con vues-
tros padres, ni nada les mandé
acerca de holocaustos y de vic-
timas el dfa que los saqué de la
tierra de Egipto. Mas esto les
mandé, diciendo: Escuchad mi
voz, y seré a vosotros por Dios,
y vosotros me seréis por pueblo
(Jer. 7:22, 23).

Porque quiero misericordia,
y no sacrificios; y conocimiento
de Dios mds que holocaustos
(Os. 6:6).

La primera cita de los Salmos establece la espiritualidad de Dios, de-
bido a la cual «los sacrificios externos, como tales, no pueden darle satis-
facciény. ,

La segunda contrasta los meros sacrificios externos con aquella obe-
diencia, a falta de 1a cual todos los sacrificios carecen de valor. Las ofren-
das de que hablan Isafas y Jeremfas (cap. 6) eran rechazados debido a la
maldad de los ofrendantes. Sus manos estaban «llenas de sangre», habien-
do «rechazado» la ley de Dios. Esto era ya razén suficiente para la no
aceptacién de sus oblaciones. Acerca de Jer. 7:22, 23, hay dos posibles
interpretaciones.”

Primera. Se puede tomar como una manera hebrea de decir: «En aquel
tiempo, no puse el énfasis en los meros sacrificios en comparacién con la
verdadera obediencia. Esta explicacién es la dada por Calvino y Stuart,

29. Magee, On the Atonement, pags. 146, 147. (Edic. de Bohn).
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como también por el Dr. Priestley y por el prof. Norton.*® Esta interpreta-
cion estd en armonfa con Os. 6:6, y también con el lenguaje de Samuel a
Sadl: «;Se complace tanto Jehovd en los holocaustos y victimas, como en
que se obedezca a las palabras de Jehov4? Ciertamente el obedecer es me-
jor que los sacrificios, y el prestar atencién que la grosura de los cameros»
(1 S. 15:22).

Segunda. La cita puede que signifique: «Di el mandato de obediencia
antes que el relativo a los sacrificios». Esta interpretacién, propuesta por
los criticos judfos, concuerda con los hechos del caso. El mandamiento
relativo a la obediencia fue dado en Marg (Ex. 15:25, 26), justo después
que los hebreos hubieran atravesado el Mar Rojo, mientras que los manda-
tos relativos a los sacrificios fueron principalmente dados en el Monte Sinaf
(Ex. 29; Lv. 1 a 8), en un periodo histérico posterior.

Es evidente que ninguno de los anteriores textos rechaza los sacrificios
ofrecidos con un corazén recto. Las ofrendas con una actitud perversa siem-
pre han sido rechazadas.

Expiatorios

Asf el sacerdote hard por €l la
expiacién de su pecado, y tendrd
perdén (Lv. 4:26).

Porque la vida de la came en
la sangre estd, y yo os la he dado
para hacer expiacién sobre el altar
por vuestras almas (Lv. 17:11).

Y un macho cabrfo por expia-
cién, para reconciliaros (Nm.
29:5).

No expiatorios

Porque la sangre de los toros y
de los machos cabrfos no puede
quitar los pecados. ... los mismos
sacrificios, que nunca pueden qui-
tar los pecados (He. 10:4, 11).

Los sacrificios del Antiguo Testamento eran intrinsecamente incapaces
de quitar los pecados. Eran una condicién para el perd6n, pero no su causa,
que esperaba su cumplimiento en Cristo, el Cordero de Dios que quita el
pecado del mundo. Ebrard y Alford dicen; «no eran el instrumento de una
completa propiciacién vicaria, sino una exhibicién del postulado de tal
propiciacién».

Outram los considera asimismo como «una condicién del perdén».

30. Evidences of Geniuneness of Gospels, ii. Nota D, pag. cxL.
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Estos sacrificios conseguian que «el pueblo o los individuos consiguieran
un alivio temporal. Pero no eran en absoluto definitivos. Tenian que ofrecer
los mismos sacrificios. El principal de afio en afio; los menores de dia en
dfa, tal como surgiera la necesidad, y se tenfan que ofrecer continuamente.
Era sélo provisional, y en el mejor de sus aspectos un mero testimonio del
bien que habfa de venir. ... La constante repeticién de los antiguos sacrifi-
cios nos habla de sus defectos intrinsecos. El sacrificio tnico de Cristo
exhibe su infinito valor. En la antigiiedad, si se recafa en el pecado, como
asf sucedfa, se precisaba de nuevos sacrificios. Pero donde hay remisién
de pecados, ya no hay mds ofrenda por los pecados ... El obtuvo eterna
redencién».*

Estos sacrificios del Antiguo Testamento, al ser un «recuerdo anual» del
pecado, por cuanto no podfan hacer al ofrendante «perfecto por lo que
respecta a la conciencia», le indicaban el gran Sacrificio, aquel que Dios
habfa dispuesto «desde antes de la fundacién del mundo».

Aprobacién de sacrificios
humanos

Y le dijo: Toma ahora tu hijo,
tu tvnico, Isaac, a quien amas, y
vete a tierra de Moria, y ofrécelo
allf en holocautos sobre uno de los
montes que yo te diré (Gn. 22:2).

Entonces Josué, y todo Israel
con €1, tomaron a Acén hijo de
Zera, el dinero, el manto, ¢l lin-
gote de oro, sus hijos, sus hijas,
sus bueyes, sus asnos, sus ovejas,
su tienda y todo cuanto tenia, y lo
llevaron todo al valle de Acor. ...
Y todos los israelitas los apedrea-
ron, y los quemaron después de
apedrearios (Jos. 7:24, 25).

Y Jefté hizo voto a Jehovi,
diciendo: ... cualquiera que salga

31. Bible Treasury, vol. 19, pag. 298.

Absolutamente prohibidos

No des hijo tuyo para ofrecerlo
por fuego a Moloc (Lv. 18:21).

Cualquier varén de los hijos
de Israel, o de los extranjeros
que moran en Isracl, que ofrezca
alguno de sus hijos a Moloc, de
seguro morird (Lv. 20:2).



296 DISCREPANCIAS ETICAS

de las puertas de mi casa a reci-
birme, cuando regrese victorioso
de los amonitas, serd de Jehovd, y
lo ofreceré en holocausto ... y he
aquf que su hija que salfa a reci-
birle con panderos y danzas, y ella
era sola, su hija unica ... su padre
... hizo de ella conforme al voto
que habdia hecho. Y effa nunca co-
nocié varén (Jue. 11:30-40).
Tomé el rey a dos hijos de
Rizpd hija de Aj4, ... y a cinco
hijos de Merab hija de Sadl, ... y
los entregd en manos de los ga-
baonitas, y cllos los ahorcaron en
¢l monte delante de Jehov4. ... Y
Dios fue propicio a la tierra des-
pués de esto (2 S. 21:8, 9, 14).

En cuanto al caso de Abraham, el designio de Dios no era el de conseguir
la ejecucién de un cierto acto exterior, sino un cierto estado mental, una
disposicidn total a entregar el objeto amado a Jehova. «El principio de esta
suprema prueba», dice el doctor Thomas Amold:* «fue el mismo que el
que ha sido aplicado a los siervos de Dios en toda edad, —si estaban dis-
puestos a separarse de lo que mds amaban en la tierra cuando el servicio
de Dios lo demandara». Hengstenberg:® «El versfculo 12 muestra qué sa-
tisfaccién se hizo al mandamiento de Dios cuando quedé consumado el
sacrificio espiritual». En este punto de vista concurren Warburton, Keil,
Murphy, Lange,* Busch, Wordsworth y otras autoridades.

Kurtz dice:® «Es cierto que Dios no buscaba de hecho la muerte de Isaac,
sino s6lo 1a entrega del muchacho en mente y corazén». Asi es como Dios
prob6 y exhibié puiblicamente la fe y obediencia de aquel que ha venido
a ser conocido como el amigo de Dios, Abraham.

32. Miscel. Works, pag. 150 (edic, de N.Y.).
33. Geniuneness of Pentateuch, ii. 114.

34. Commentary on Genesis, pags. 79, 80.
35. History of Old Covenant, i. 263.
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El caso de la ejecucién de Acdn y su familia ha sido ya tratado bajo «La
justicia de Dios». Es suficiente decir que no fue un sacrificio humano, sino
una cjecucién penal por sacrilegio, y que acerca de la muerte de la familia
de Ac4n junto con él, pudiera perfectamente ser que todos ellos hubieran
participado, por encubrimiento, en su crimen de sacrilegio. Esta es la opinion
de Keil acerca de ello.

Acerca del supuesto sacrificio de la hija de Jefté, se pueden hacer las
siguientes consideraciones.

Primero. No se puede probar que la ofreciera en holocausto. La Biblia
no dice esto. Si, por ignorancia o fanatismo encegado, realmente cometio
un acto tan cruel, no hay evidencia alguna de que Dios lo aprobara. El
historiador sagrado no expresa opinién acerca de lo sucedido, sino que 1o
registra sin m4s. La aparente alabanza a Jeft€ en He. 11:32 se aplica al tenor
general de su vida, y no, necesariamente, a cada uno de los actos por €1
efectuados.

En segundo lugar. Hay buenas razones para sostener, con Auberlen,
Bush, Cassel, Delitzsch, Grotius, Hengstenberg, Houbigant, Keil, los
Kimchis, Lange, LeClerc, Lilienthal, Saalschiitz, Schudt, Waterland y otros
criticos, que, en lugar de ser ofrecida en holocausto, fue simplemente
dedicada a un celibato perpetuo en el servicio del taberndculo.*

(a) El sacrificio literal de seres humanos estaba estrictamente prohibido
por la ley de Moisés; y Jefté estaba seguramente consciente de este hecho.

(b) El lenguaje hebreo del voto de Jefté puede ser correctamente tra-
ducido «Ser4 ciertamente de Jehov4,* o lo ofreceré en holocausto». Dr. Da-
vidson:* «No puede negarse que 1a conjuncidén waw puede ser traducida "o".
La lengua hebrea tenfa muy pocas conjunciones, y por ello una de ellas tenia
que servir para el significado de varias en otros idiomas». El Dr. Randolph,
J. Kimchi y Auberlen traducen: «Ser4 ciertamente de Jehov4, y le ofreceré
un holocausto». El Dr. Davidson dice: «Admitimos que esta construccion
es gramaticalmente posible; porque hay ejemplos que la justifica, como lo
hace Gesenius». Cualquiera de estas traducciones elimina la dificultad.

(c) Durante los «dos meses» que transcurrieron entre ¢l retorno de Jefté
y el supuesto sacrificio, es dificilmente crefble que los sacerdotes no hu-
bieran intervenido para impedir un hecho tan bérbaro, o que el mismo Jef-
t€ no hubiera «inquirido de Jehovd» acerca de una liberacién de su voto.

36. Ver alusiones a algo similar: Ex. 38:8 y 1 S. 2:22.
37. Comparar 1 S. 1:11. «Lo dedicaré a Jehov4 todos los dias de su vida».
38. Introduction to the Old Testament, i. 476.
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(d) Al ser el unico descendiente de Jefté, su dedicacién a una perpetua
virginidad le cerrarfa toda esperanza de posteridad —lo que para un judio
era una privacion de lo mas humillante y calamitosa.

(e) La fraseologfa de los versiculos 37-40 sefiala a una vida de un celibato
perpetuo y forzoso. Es un lenguaje que parece irrelevante o carente de sig-
nificado en base de cualquier otra hip6tesis. Como Keil lo expresa, llorar
la propia virginidad no significa lamentarse porque una ha de morir siendo
virgen, sino porque se tiene que vivir y seguir siendo virgen. Siendo que
el relato pone tanto énfasis en que ella lament6 su virginidad, ésta tiene
que haber tenido alguna peculiar relacién con la naturaleza del voto. Ob-
sérvese también que esta lamentacién tuvo lugar «sobre los montes». Cassel
observa que si lo que hubiera estado en cuestién hubiera sido su vida, las
l4grimas hubieran sido derramadas en casa. Pero las lamentaciones de este
caricter no podfan ser pronunciadas en el hogar ni en presencia de los hom-
bres. Para tales lamentaciones, la modestia demandaba la soledad de los
montes. Las palabras del versfculo treinta y nueve son muy explicitas. Afir-
man que su padre cumplid su voto por el hecho de que «ella nunca conoci6
varén». Esto es, el voto fue cumplido con la dedicacién de su vida al Sefior,
como un holocausto espiritual, en un celibato de por vida.

«La integridad de consagracién como sacrificio espiritual» parece ser la
idea directora en ¢l caso del sacrificio de Jefté,

En 2 S. 21:1 1a designacién de la casa de Sail como «aquella casa de
sangre» da una intensa indicacién de que los hombres a los que un reciente
escritor lamenta patéticamente como «inocentes nietos» fueron realmente
participantes en los crimenes de su difunto progenitor. El estaba fuera del
alcance de la justicia terrena; por ello la pena cay6 sobre sus cémplices
supervivientes en la traicién al pacto. David Kimchi,® de un modo ten-
tativo, y el Dr. Jahn,* de manera decidida, proponen esta razonable
explicacién del caso.

Asi, ninguno de los casos anteriores tiene 1a caracteristica de sacrificios
humanos aprobados por el Todopoderoso.

39. Menasseh ben Israel, Conciliator, i. 167.
40. History of Hebrew Commonwealth, pig. 43 (Edicién de Ward).
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SERVICIO DE DIOS

Con temor

Servid a Jehova con temor, y
alegraos con temblor (Sal. 2:11).

Con alegria

Servid a Jehovd con alegria
(Sal. 100:2).

El temor reverente y la alegrfa devota son perfectamente compatibles.

EL PECADO — Su perdén

Todo pecado es perdonable

De todo aquello de que por la
ley de Moisés no pudisteis ser
justificados, en €l es justificado
todo aquel que cree (Hch. 13:39).

Donde ¢l pecado abundé, so-
breabundé la gracia (Ro. 5:20).

Si alguno peca, abogado tene-
mos para con ¢l Padre, a Jesucris-
to el justo (1 In. 2:1).

Algunos, imperdonables

A cualquiera que diga alguna
palabra contra el Hijo del Hom-
bre, le serd perdonado; pero al que
la diga contra el Espfiritu Santo, no
le serd perdonado ni en esta época
ni en la venidera (Mt. 12:32).

Pero el que blasfeme contra el
Espfritu Santo, no tiene jam4s per-
dén, sino que es reo de un pecado

eterno (Mr. 3:29).

Hay pecado para muerte, por
el cual yo no digo que se pida
(1 In. 5:16).

Los textos de la izquierda no afirman, en absoluto, que todo pecado, sea
cuando sea cometido, o por quien sea cometido, serd perdonado. La regla
general es que los pecados del que se arrepiente y acude a Cristo serdn
perdonados. Mateo y Marcos se refieren a un pecado que surge de un
corazén voluntariamente y a sabiendas opuesto blasfemamente a la ma-
nifestacién de 1a gracia de Dios en poder por su Espfritu, y revela un estado
de corazén que estd mds alld del arrepentimiento, y que es abandonado
judicialmente a su propio estado.

Con respecto al «pecado para muerte» mencionado por 1 Jn. 5:16, no
se hace ahf referencia al «pecado imperdonable», sino a un pecado cometi-
do por un «hermano» (cp. el pasaje) y cuya consecuencia, en el gobierno
de Dios, es la muerte ffsica. Para un ejemplo concreto de un tipo de conducta
indigna que pueda acarrear la disciplina hasta la muerte, ver 1 Co. 11:29,
30. Pero es también patente que tal disciplina no conlleva, en el caso de
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los creyentes, 1a condenacién, antes, «al ser juzgados, somos corregidos
por el Sefior, para que seamos condenados con el mundo» (v. 32).

OFRENDAS POR EL PECADO

De una clase

Luego que llegue a ser cono-
cido el pecado que hayan cometi-
do, la congregacién ofrecerd un
becerro por expiacién. ... Cuando
peque un jefe, ... luego que conoz-
ca su pecado que cometid, presen-
tard por su ofrenda un macho ca-
‘Yrio sin defecro {Lv. 4:14, 22, 23).

De otra

Si el pecado fue hecho por ye-
rro con ignorancia de la congre-
gacion, toda la congregacién ofre-
¢erd un novillo por holocausto en
olor grato a Jehov4, con su ofren-
da y su libacién conforme a la ley,
y un macho cabrio en expiacién
(Nm. 13724).

Parece que aquf la diferencia se debe a la condensacién. El libro de
Levitico son las instrucciones especificas de cada sacrificio dadas a los sa-
cerdotes, en tanto que Ndimeros tenfa una audiencia méds general. Por ello,
en Numeros se puede globalizar, recapitulando en una ofrenda de pecado
por yerro la ofrenda del pueblo y 1a del jefe; en Levitico, ambas ofrendas
son desglosadas.

EL SENTIMIENTO DE LOS PECADORES

Temieron grandemente

Temblardn de pavor (Sal.
53:5).

Huye el impfo sin que nadie 1o
persiga (Pr. 28:1).

Asi temieron a Jehov4 aquellas

No temian al Sefior

Donde no hay nada que es-
pante (Sal. 53:5).

Hasta hoy hacen como anti-
guamente; ni temen a Jehovd,
ni guardan sus estatutos (2 R.

gentes, y al mismo tiempo sirvie- 17:34).
ron a sus fdolos (2 R. 17:41).

Se trata de un instructivo ejemplo del empleo de la misma palabra en
sentidos diferentes. Los nuevos colonos en la tierra de Samaria «temieron
a Jehovd» (v. 41), en el sentido de que lo incluyeron en su pantedn de dioses,
mientras que «no lo temieron» (v. 34), en el sentido de que no le dieron
la obediencia que El demandaba, rechazando el culto idolétrico a los dio-
ses ajenos.
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LAS VARAS DEL ARCA

Debian permanecer

Las varas quedarin en los
anillos del arca; no se quitardn
de ella (Ex. 25:15).

Podian ser quitadas

Vendrdn Aarén y sus hijos y
desarmardn el velo de la tienda, y
cubrirdn con €l el arca del testi-
monio; ... y le pondrédn sus varas
(Nm. 4:5, 6).

Keil traduce Nm. 4:6: «ajustardn sus barras de transporte». De modo
similar Bush, Nachmanides, Abarbanel, y Rashi. Comentario Biblico:

«Poner sus estacas en orden».

JURAMENTOS

Permitidos

Y respondié Abraham: Lo juro
(Gn. 21:24).

Y Jacob juré por aquel a quien
temia Isaac su padre (Gn. 31:53).

A Jehovd tu Dios temerds, y
a él s6lo servirds, y por su nom-
bre juraris (Dt. 6:13).

Verdad digo en Cristo, no
miento, y mi conciencia da testi-
monio conmigo en el Espiritu
Santo (Ro. 9:1).

Cuando Dios hizo la promesa
a Abraham, no pudiendo jurar por
otro mayor, juré por si mismo
(He. 6:13).

Y el dngel que vi ... levantd su
mano al cielo, y juré por el que
vive por los siglos de los siglos
(Ap. 10:5, 6).

Prohibidos

Perjuran, mienten, matan,
hurtan, adulteran y oprimen, y
se suceden homicidios tras homi-
cidios (Os. 4:2).

Ademds habéis ofdo que fue
dicho a los antiguos: No perjura-
rds, sino que cumplirds al Sefior
tus juramentos. Pero yo os digo:
No juréis en ninguna manera; ni
por ¢l cielo, porque es el trono
de Dios; ni por la tierra, porque
es el estrado de sus pies; ni por
Jerusalén, porque es la ciudad del
gran Rey. Ni jurarés por tu cabeza,
porque no puedes hacer blanco o
negro un solo cabello.

Sea, pues, vuestra palabra: Sf,
sf; no, no; pues 1o que se afiade
de més procede del maligno
(Mt. 5:33-37).
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Pero sobre todo, hermanos, no juréis
ni por el cielo, ni por la tierra, ni con
ningln otro juramento; sino que vues-
tro sf sea sf, y vuestro no sea no, para
que no caigdis bajo juicio (Stg. 5:12).

El contexto pone mds alld de toda duda que Oseas se refiere al perjurio,
0 juramento en falso, como asf se traduce en las versiones castellanas. Es
también evidente que nuestro Sefior no hace referencia en Mateo a jura-
mentos judiciales, sino a juramentos profanos, a jurar en la conversacién
comin. Como prueba de ello obsérvese:

Primero. En aquella época los judfos tenfan el hdbito de emplear va-
nos y frivolos juramentos en su habla diaria. Juraban por el templo, por la
tierra, por el cielo, por 1a cabeza, etc. Siempre que no emplearan el nombre
de Dios en estos juramentos, no los consideraban particularmente vincu-
lantes. Esta préctica es aludida en Mt. 23:16-22.

Maimonides:* «Si alguien jura por ¢l cielo, por la tierra, por el sol, etc.,
aunque sea la intencién de aquel que jura por estas cosas jurar por aquel
que las cre6, no es sin embargo un juramento. O, si alguien jura por uno
de los profetas o por uno de los libros de 1a Escritura, aunque sea propdsito
de quien jura hacerlo por aquel que envi6 al profeta o que dio aquel libro,
sin embargo no es un juramento».

Michaelis* dice que tales juramentos eran «en aquel tiempo tan comu-
nes y tan frecuente y bajamente abusados que habfan llegado a ser una per-
fecta verglienza para los judios, inluso para 1os menos traicioneros paganos
alrededor de ellos, y eran justamente distinguidos con el nombre de jura-
mentos judios». En contra de este abuso del lenguaje es que el Sefior advirtié
a sus discipulos: «Sea vuestro hablar, o conversacién (logos) sf, sf: no, no.»
«No intentéis aumentar vuestra credibilidad mediante juramentos frivolos».

En segundo lugar. Bien lejos de condenar los juramentos judiciales,
Jesus reconoci6 su validez, y permitié ser puesto bajo juramento. Cuando
el sumo sacerdote le dijo: «Te conjuro, te pongo bajo juramento, te hago
jurar por el Dios viviente, que nos digas», Jesds se sometié a ser as{ con-
Jjurado, y respondi6 ante la solemne obligacién. Y encontramos también que

41. Citado por Lightfoot, Hora Hebraica, pdg. 280 (Ed. de Carpzov.).
42. Commentaries on Laws of Moses, iv. 357,
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hombres justos, un 4ngel y el mismo Dios, emplearon el «juramento» para
confirmacién.®

Santiago 5:12 se refiere evidentemente a los juramentos frivolos acaba-
dos de mencionar. Huther: «Se debe seflalar que no se menciona jurar por
el nombre de Dios;* porque no debemos imaginar que ello esté incluido
en el dltimo miembro de la cldusula; es evidente que el ap6stol, por "ningin
otro juramento”, se refiere a férmulas de carcter similar, de las que algunas
s¢ mencionan en Mateo».

La inferencia de estos hechos 1a dejamos al lector.

OBSERVACION DE LOS TIEMPOS

Pueden ser observados No deben ser observados
El que hace caso del dfa, fo Segufs observando 10s dfas, los
hace para el Sefior; y el que no meses, las estaciones, y los afios
hace caso del dfa, para el Sefior no (G4. 4:10).

lIo hace (Ro. 14:6).

Los textos de Romanos y Gélatas se refieren a unas clases de personas
enteramente diferentes. El texto de la izquierda se refiere a conversos judios
que, habiendo celebrado desde su juventud las fiestas mosaicas como ins-
tituidas por autoridad divina, eran libres de continuar observéndolas, tra-
tdndolas como «para el Sefior». El segundo texto se refiere a la accién de
convertidos gentiles que, habiendo sido redimidos por Cristo y estableci-
dos en la salvacién por la gracia, habfan sido engafiados por falsos maes-
tros judaizantes a creer que la regla de vida para el creyente era la obser-
vancia de la ley, en lugar de caminar en la libertad de la gracia en el Espiritu
(ver Gélatas 4:21—S5:25). Asf, se trataba de dos casos muy distintos, siendo
que en el de los creyentes en Galacia se trataba de establecer la realidad
de la liberacion del creyente de 1a maldicién de 1a ley, bajo la que los falsos
maestros querfan colocar a los creyentes. Ante esto Pablo reacciona contun-
dentemente, al no tratarse en este caso particular de unas costumbres en s{
permisibles, sino de llevar a los creyentes a la esclavitud de las ordenanzas
judaicas como norma de vida.

43. Cp. Gn. 21:23, 24; 1 S. 20:42; He. 6:17, 18; Ap. 105, 6.
44, Naturalmente, ello sélo con propdsitos judiciales.
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PAGA POR LA CULPA

A Jehova Al sacerdote
Traerd por su culpa a Jehové Traerd, pues, al sacerdote pa-
un camero (Lv. 5:15). ra expiacién ... un camero (Lv.
5:18).

Rashi: «A Jehovd mediante el sacerdote». Este ultimo era el represen-
tante del Sefior.

Un impuesto pagado al funcionario designado por el gobierno puede ser
considerado como pagado tanto al funcionario como al gobiemo.

II - DEBERES DEL HOMBRE — HACIA Si MISMO

LA IRA
Aprobada Condenada
Airaos, pero no pequéis; no se No te juntes con el iracundo,
ponga el sol sobre vuestro enojo ni te acompafies con el hombre
(Ef. 4:6). violento (Pr. 22:24).

No te apresures en tu espiritu
a enojarte; porque €l enojo anida
en el seno de los necios (Ec. 7:9).

Tardo para airarse; porque la
ira del hombre no obra la justicia
de Dios (Stg. 1:19, 20).

Obispo Butler:* «El primer texto no debe ser en absoluto comprendido
como un aliento a permitirnos 1a ira de un modo indiscriminado; el sentido,
evidentemente, es "Aunque airados, no pequéis”; pero es evidente que se
hace una distincién entre la ira y el pecado —entre 1a emocién y el pecado
en ella».

Esta 1ltima cldusula pone ¢l dedo en la Haga. Existe una indignacién
apropiada, que es evocada por la observacién de maldad, perfidia, e injus-
ticia, y, sobre todo, por la deshonra al nombre de Dios, y que, si se origina
en el sentimiento de lo que se debe a Dios, no tiene pecado. Esta emocién
debe ser distinguida de aquellos arrebatos furiosos e irrazonables de ira que
caracterizan a un hombre lleno de ciega pasién.

45. Sermén viii.
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CARNE
Empleo irrestricto Restringido

Pero no comeréis, entre los
que rumian o entre los que tie-

Todo 1o que se mueve y vi-
ve, OS serd para mantenimiento

(Gn. 9:3). nen pezufia hendida: ... serdn
Nada es inmundo en s{ mismo inmundos (Dt. 14:7).
(Ro. 14:14).

De todo 1o que se vende en la
carniceria, comed, sin més averi-
guaciones por motivos de con-
ciencia (1 Co. 10:25).

Los tres primeros pasajes tienen que ver con personas que no se¢ halla-
ban bajo 1a ley ceremonial. Dt. 14 se dirigfa a los israelitas que si debian
observar la ley de Moisés; uno de los motivos de estas leyes, aparte de toda
su carga de simbolismo tipolégico y moral, era que Dios querfa conservarlos
como una raza separada de las demds naciones.

Dr. Davidson:*® «Es evidente que el efecto de estos estatutos con respec-
10 a diferentes animales como alimento apropiado o para otros destinos tiene
que haber sido el de mantener a los hebreos aparte de otras naciones; que,
como pueblo peculiar, fueran preservados de la idolatrfa. Si se prohibfan
ciertos articulos alimenticios comunes entre otras razas, el efecto serfa im-
pedir la relacién social con ellos; por medio de ello los judfos no tendrian
tanto peligro de aprender sus barbaras costumbres sociales ni de caer en sus
supersticiones. Asf, 1a separacién de alimentos en limpios e inmundos fue
de 1o més saludable para una nacién monotefsta, puesta aparte como los
depositarios elegidos del conocimiento de Dios, y rodeados por todos lados
de tribus politeistas».

Ciertos aminales, prohibidos

Todo insecto alado serd in-
mundo; no se comerd (Dt. 14:19).

46. Introduction to Old Testament, i. 258.

Los mismos, permitidos

Todo volédtil que anda sobre
cuatro patas, tendréis en abomi-
nacién. Pero de todo volétil que
anda sobre cuatro patas, comeréis
los que tengan piernas traseras
para saltar sobre Ia tierra... Todo
insecto alado que tenga cuatro
patas, tendréis en abominacion
(Lv. 11:21, 23).
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Keil: «Los tipos comestibles de langosta son pasados por alto en Dt. 14,
porque no era aquf la intencién de Moisés enunciar cada punto particular
de las anteriores leyes en su discurso.» En el rédpido bosquejo dado en
Deuteronomio no era practicable dar cuenta de excepciones detalladas ya
registradas anteriormente.

JACTANCIA
Tolerada Repudiada
He trabajado mds que todos Alédbete el extrafio, y no tu
ellos; pero no yo, sino la gracia de propia boca (Pr. 27:2).
Dios conmigo (1 Co. 15:10). A fin de que nadie se jacte en
Lo que hablo, no lo hablo se- su presencia (1 Co. 1:29).

gtin el Sefior, sino como en locura,
con esta confianza de gloriarme.
Puesto que muchos se glorfan se-
gln la came, también yo me glo-
riaré (2 Co. 11:17, 18).

En nada he sido inferior a
aquellos grandes apdstoles, aun-
que nada soy (2 Co. 12:11).

Las cldusulas limitadoras: «pero no yo, sino la gracia de Dios conmigo»,
«aunque nada soy», y similares, muestran que no era la propia jactancia lo
que llev6 a Pablo a «gloriarse».

Andrew Fuller,* al comparar los textos de Proverbios y Corintios, dice:
«El motivo en el primer caso es el deseo de recibir aplauso; en el otro, la
justicia a un cardcter calumniado y al evangelio que habfa sufrido en el
mismo vituperio». Su aparente jactancia era en propia vindicacién, no en
bisqueda de aplauso, sino en defensa de su integridad y misién.

«A fin que nadie se jacte», —nadie encontrarfa en el evangelio ocasién
para la soberbia y exaltacién propia. Pablo no se glorié en este sentido
carnal,

El més pequeno de los

Pablo insuperado apostoles
. Y_ pienso que en nada he sido Porque yo soy el m4s pequefio
inferior a los mds eminentes de los apéStOICS, que no soy dlg_
apdstoles (2 Co. 11:5). no de ser llamado apdstol, por-

que perseguf a la iglesia de Dios
47. Works, i. 676. (1 Co. 15:9).
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Pues el que actué en Pedro
para el apostolado de la circun-
cisién, actud también en mf para

A mi, que soy menos que el
més pequefio de todos los santos,
me fue dada esta gracia de anun-

con los gentiles (G4. 2:8). ciar entre los gentiles el evange-
lio de las inescrutables riquezas

de Cristo (Ef. 3:8).

Estos pasajes presentan al apdstol en dos aspectos distintos.

Con respecto a sus talentos, educacién, y celo y labor misionera fue in-
discutiblemente el primus inter pares, primero entre sus iguales de rango
apostdlico. Pero €], a diferencia de los otros apdstoles, habia sido, antes
de su conversion, un feroz e implacable enemigo del cristianismo, que
«perseguia sobremanera a la iglesia de Dios, y la devastaba» (¢cp. G4. 1:13;
Hch. 9:1). En su profundo dolor, vergiienza y humillacién al recordar sus
anteriores actos de crueldad, se expresa con €l lenguaje de 1a segunda serie
de textos. Las dos series de pasajes presentan al apdstol desde unas pers-
pectivas enteramente diferentes.

La propia alabanza de Indignidad de la propia
Moisés alabanza

Comer demasiada miel no es
bueno, ni el buscar la propia gloria
es gloria (Pr. 25:27).

También Moisés era tenido por
gran varén en la tierra de Egipto,
alos ojos de los siervos de Faradn,
y a los ojos del pueblo (Ex. 11:3).

Y aquel varén Moisés era
muy manso, mds que todos los
hombres que habia sobre la tierra
(Nm. 12:3).

La cita de Exodo es la declaracién de un simple hecho histérico. Nada
dice de 1a grandeza de Moisés con respecto a sus cualificaciones personales,
sino que simplemente afirma —Ilo que estd m4s alli de toda duda— que
sus milagros habfan producido un gran efecto, y habfan hecho una profunda
impresién sobre los egipcios. Y esta afirmacién no es hecha para glorificar
a Moisés, sino para explicar en parte 1a buena disposicién de los egipcios
a ceder a los israelitas las «alhajas» y «vestidos» que estos le pidieron.

El texto de Numeros ha sido considerado por algunos criticos como
una interpolacién. Otros dan una diferente traduccién del término hebreo
traducido «manso». Lutero dice: «acosado o enojado»; el Dr. A. Clarke:
«deprimido»; Palfrey: «desdichado»; Dedn Stanley: «paciente, afligido, des-
prendido»; Smith's Bible Dictionary: «desinteresado».
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Sin embargo, no hay necesidad de recurrir a estas definiciones. Mois¢s,
bajo la inspiracién del Espfritu Santo, estaba registrando la historia «objeti-
vamente». Por ello, habla de sf mismo con la misma libertad con que lo
harfa de otro. Se ha de observar también que él registra sus propias faltas
y pecados (ver Ex. 4:24; Nm. 20:12; Dt. 1:37) con la misma fidelidad ¢ im-
parcialidad. Calmet observa: «As{ como se alaba a sf mismo sin orgullo,
asf en otros pasajes se culpa con humildad». Las palabras a que se presenta
objecién fueron insertadas para explicar por qué Moisés no emprendid
accién en este caso para vindicarse a si mismo, y por qué el Sefior intervino
con tanta prontitud.

CODICIA
Ordenada Prohibida
Desead, pues, celosamente los No codiciards ... cosa alguna
dones mejores (1 Co. 12:31). de w préjimo (Ex. 20:17).
Anhelad el profetizar (1 Co.

14:39).

«Codiciar» es, en los pasajes de la izquierda, traduccién de zélod, im-
plicando un intenso deseo por algo que estd legitimamente a nuestro alcance;
en el dltimo denota un anhelo ilegftimo por algo que pertenece propiamente
a otro.

EL ESFUERZO HUMANO

Alentado Rechazado
Corred de tal manera que lo Asf que no depende del que
obtengdis (1 Co. 9:24). quiere, ni del que corre; sino de
Dios que tiene compasién (Ro.
9:16).

El texto de la derecha ensefia que el otorgamiento de la salvacién, in-
cluyendo el querer y correr, el volverse hacia Dios, dependen de Dios, que
tiene compasién. «Todo lo que el Padre me da, vendrd a mi», dijo el Seiior
Jesus; «y al que a mi viene, de ningin modo lo echaré fuera» (Jn. 6:37).
«Nadie puede venir a mi, si el padre que me envi6 no le atrae» (v. 44). Asf,
en Ro. 9:16 no se niega el hecho de que muchos quicran y corran. Pero esta
volicién y este cotrer en pos no surgen de los que asf sienten y actdan, sino
que les es dado del Padre, para llevarlos a Cristo.
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Con respecto a la exhortacién del texto de la izquierda, no se refiere
a la salvacién, sino a la recompensa del creyente conforme a su servicio
(cp. 1 Co. 3:11-15). Asf, la salvacion en el creyente ¢s obra de Dios, es su
iniciativa. El caminar del cristiano, aunque condicionado por Dios, en la
motivacién que €l da al creyente y en la actividad disciplinaria que €l ejer-
ce sobre el creyente, es sin embargo contemplado desde 1a perspectiva de
la responsabilidad del creyente de ser fiel a 1a vocacién a 1a que ha sido
llamado.

ALIMENTOS SACRIFICADOS A LOS IDOLOS

Indiferentes

Si bien la comida no nos hace
mds aceptos ante Dios; pues ni
porque comamos, seremos més,
ni porque no comamos, Seremos
menos (1 Co. 8:8).

(Qué digo, pues? ;Que el {do-
lo es algo, o que sea algo lo que
se sacrifica a los fdolos? (1 Co.
10:19).

Deben ser evitados

Lo que los gentiles sacrifican,
lo sacrifican a los demonios, y no
a Dios; y no quiero que vosotros
tengdis comunién con los demo-
nios. No podéis beber la copa del
Sefior, y 1a copa de los demonios;
no podéis participar de l1a mesa
del Sefior, y de 1a mesa de los de-
monios (1 Co. 10:20, 21).

En la primera serie de pasajes, Pablo concede que los alimentos no
quedan afectados por ¢l hecho de haber sido sacrificados a {dolos, y que
comer de ellos es, en si mismo, asunto indiferente. Pero en el octavo capftulo
argumenta (vv. 9-18) que los cristianos deberfan abstenerse de estos alimen-
tos, debido a que su participacién serfa malinterpretada por otras personas;
y en el capitulo décimo (vv. 20, 21), debido a que el participante comparte,
hasta cierto grado, del pecado de la idolatrfa.

Andrew Fuller:® «Vuestro curso de accién es inapropiado, por cuanto
conduce a otros a una verdadera idolatrfa; es también positivamente pecami-
noso, por cuanto involucra la participacién en idolatrfa, en base del principio
general de que aquel que se asocia voluntariamente con otros en cualquier
acto es participante en aquel acto.

48. Works, i. 683, 684.
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LA RISA

Alabada

El corazén alegre constituye
un buen remedio (Pr. 17:22).

Todoe lo que se hace debajo del
cielo tiene su hora. Tiempo ... de
refr (Ec. 3:1, 4).

Por eso yo alabo 1a alegria; ya
que el hombre no tiene ningin
otro bien bajo ¢l sol, sino que co-
ma y beba y se alegre (Ec. 8:15).

Os volveré a ver, y se gozard
vuestro corazdn, y nadie os qui-
tard vuestro gozo (Jn. 16:22).

Condenada

A la risa dije: Estds loca; y
al placer: ;De qué sirve esto?
(Ec. 2:2).

Mejor es el pesar que la risa;
porque con la tristeza del rostro
se enmienda el corazén. El cora-
z6n de los sabios estd en la casa
del luto; mas el corazén de ios in-
sensatos, en la casa del jolgorio
(Ec. 7:3, 4).

jAy de vosotros, 1os que 0s refs
ahora!, porque os lamentaréis y
loraréis (L.c. 6:25).

Los primeros textos hablan con aprobacién de un espfritu alegre o un
regocijo oportuno y racional; los segundos condenan una hilaridad insen-
sible y jaranera. Hengstenberg: «El regocijo considerado como el mds gran
bien, como el fin de 1a vida, y un excesivo celo manifestado en su bisque-
da». No es la risa en su sentido propio, sino la risa en ciertas circunstancias
lo que se condena.

EL PROPIO CAMINO DEL HOMBRE
No debe ser seguido Puede ser seguido

Que ... os acordéis de todos
los mandamientos de Jehovd, pa-

Alégrate, mozo, en tu moce-
dad y pésalo bien en los dfas de tu

ra ponerlos por obra; y no miréis
en pos de vuestro corazén y de
vuestros 0jos (Nm. 15:39).

juventud; y anda en los caminos
de tu corazdén y en la vista de tu
ojos (Ec. 11:9).

Menasseh ben Isracl, Aben Ezra y Rashi toman el segundo texto como
irénico: «Bueno, ve por tu propio camino, pero recuerda», etc. Ginsburg,
Hengstenberg, y Zéckler lo consideran como una instruccién a gozar con
alegria de las bendiciones de la vida, y, al mismo tiempo, a tener en men-
te la responsabilidad del hombre ante el Dador de todo don bueno y
perfecto.
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LAMENTACION
Alabada Desalentada
Bienaventurados los afligidos, Regocijaos en el Sefior siem-
porque ellos recibirdn consolacién pre. Otra vez digo: jRegocijaos!
(Mt. 5:4). (Fil. 4:4).

La «afliccién» es la acompafiante del verdadero arrepentimiento; el
«regocijo» proviene de la certidumbre de la salvacién. El dolor precede, y
el regocijo sigue, al conocimiento del perdén.

PUREZA
En una parte anterior de esta obra ya se ha tratado este tema con cierta

extensién y globalmente, incluyendo las pretendidas discrepancias que se
corresponden bajo este encabezamiento.

LA SALVACION

Obra de Dios Obra del hombre
Pero Dios es mi rey desde Procurad vuestra salvacién con
tiempo antiguo; el que obra salva- temor y temblor, porque Dios es
ci6én en medio de 1a tierra (Sal. el que en vosotros opera tanto el
74:12). querer como el hacer, por su bue-

na voluntad (Fil. 2:12, 13).

En el pasaje de la derecha la salvacién es contemplada como algo atin
no totalmente consumado, algo a lo que todavia no se ha llegado. No se
trata de 1a salvacién del alma, o de la posesién de la salvacién en Cristo,
que es una posesion presente del creyente (cp. 1 Jn. 5:13), sino de algo que
nos espera aun en su consumacion, como se indicaen Ro. 13:11, 12: «Porque
ahora la salvacién estd m4s cerca de nosotros que cuando crefmos ...». Del
contexto de estos versfculos se ve que la referencia es al «dfa» que «se
acerca». Se trata asf de lo dicho en Ef. 1:14, donde se dice que el creyente
ha sido sellado con el Espiritu Santo de 1a promesa «el cual es las arras de
nuestra herencia con miras a la redencién de la posesién adquirida ...».
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Este es el sentido que tiene «salvacién» en Filipenses, como también en
otros muchos pasajes: 1a consumacién de los consejos de Dios con respecto
a nosotros, al final del camino de nuestra peregrinacién. La V.M. traduce:
«llevad a cabo la obra de vuestra salvaciGny. Ello se corresponde con 1 P.
2:2: «para que por ella (1a Palabra de Dios) crezcéis para salvacién»; y con
Ro. 12:2: «no os adaptéis a las formas de este mundo, sino transformaos
por medio de la renovacién de vuestra mente, para que comprobéis cudl es
1a volunta de Dios ...»; 1 Ts. 4:3: «Esta es 1a voluntad de Dios: vuestra
santificacién».

Asi, en el aspecto de tener la vida etema, y de recibir la seguridad de
la misma, ahora, la salvacién es obra de Dios exclusivamente. En el aspec-
to de la santificacién, del crecimiento espiritual, el creyente es llamado a
una conducta tal que, en temor y temblor, apartdndose de las contamina-
ciones de este mundo y aferrdndose a Cristo, dé fruto de justicia para Dios
en su vida.

BEBIDAS FUERTES

Su empleo, recomendado

Y emplearss el dinero en todo
lo que desees: vacas, ovejas, vino,
sidra, o en cualquier cosa que td
desees (Dt. 14:26).

Y la vid les respondi6: ;He de
dejar mi mosto, que alegra a Dios
y a los hombres? (Jue. 9:13).

El vino que alegra el corazén
del hombre (Sal. 104:15).

Dad licor fuerte al desfalleci-
do, y el vino a los de amargado
4nimo. Beban, y olvidense de su
necesidad, y de su miseria no se
acuerden més (Pr. 31:6, 7).

Ya no bebas agua, sino usa de
un poco de vino por causa de tu
estémago y de tus frecuentes en-
fermedades (1 Ti. 5:23).

Desalentado

El vino es petulante; el licor,
alborotador; y cualquiera que por
ellos yerra no es sabio (Pr. 20:1).

(Para quién serd el ay? ;Para
quién el dolor? ;Para quién las
rencillas? ;Para quién las quejas?
¢Para quién las heridas sin razén?
¢ Para quién los ojos turbios? Para’
los que se detienen mucho en el
vino, para los que van buscando
las mezclas. No mires el vino
cuando rojea, cuando resplandece
su color en la copa. Se entra sua-
vemente; mas al fin como serpien-
te morderd, y como 4spid dard
dolor (Pr. 23:29-32).

Fornicacién, vino y mosto
quitan el juicio (Os. 4:11).

Ni los borrachos, ni los maldi-
cientes, ni los estafadores, hereda-
rén el reino de Dios (1 Co. 6:10).
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Es evidente que a todo lo largo de las Escrituras se condena ¢l abuso
del vino y bebidas similares, la embriaguez, la intemperancia, como se
condena también la gula, pero no los alimentos. Evidentemente, 1a embria-
guez es socialmente mdés escandalosa que la gula, y asimismo mdés dafiina
para la persona que cae en clla. Pero se debe tener presente que el empleo
sobrio y medido del vino como parte integrante de la alimentacién ha sido
y es una constante de la historia bfblica.

El intento de algunos autores de mantener la postura de que allf donde
el vino o alguna otra bebida similar es mencionado con aprobacion se refiere
a vino no fermentado o al fruto estd condenado al fracaso. Precisamente,
el término empleado por Oseas (Os. 4:11) en su condena del abuso del mosto
es Tirosh, que exegetas extremistas que condenan el uso del vino pretenden
que significa «fruto sélido» (cf. también Pr. 3:10; Is. 62:8; JL. 1:10).

Para un examen m4s detenido de esta cuestién, consultar Vila-Escuain
Nuevo Diccionario Biblico Ilustrado, «vino», péginas 1209-1212.

TENTACION
Deseable Indeseable
Hermanos mios, tened por su- Y no nos metas en tentaciéon
mo gozo cuando cayéreis en di- (Mt. 6:13).

versas tentaciones (Stg. 1:2, RV).

La palabra traducida «tentaciones», dice Alford, significa «no sélo
aquello que propiamente llamamos tentaciones, sino todo tipo de aflicciones
que nos vienen, desde fuera o desde dentro, que en el propésito de Dios
nos sirven como pruebas». Mateo inculca «una humilde carencia de con-
fianza propia y el no buscar estas pruebas de modo presuntuoso»; Santiago
ensefia que cuando en la providencia de Dios nos alcanzan, debemos
regocijamos en que incluso estas cosas cooperardn en nuestro bien (cp.
Ro. 8:28).

RIQUEZA
No debe ser retenida Puede ser retenida
Si quieres ser perfecto, anda, A los ricos de este siglo man-
vende tus posesiones, y dalo a da que no sean altivos, ni pongan
los pobres, y tendrés tesoro en el la esperanza en la incertidumbre

cielo Mt. 19:21). de las riquezas. ... Que hagan el
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dades o casas, las vendfan, y
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bien, que sean ricos en buenas
obras, dadivosos, prontos a com-

trafan el precio de 1o vendido, y lo
ponian a los pies de los apéstoles
(Hch. 4:34, 35).

Los que quieren enriquecerse
caen en tentacién y lazo, y en
muchas codicias necias y dafiosas,
que hunden a los hombres en rui-
na y perdicién; porque rafz de to-
dos los males es el amor al dinero
(1 Ti. 6:9, 10).

partir (1 Ti. 6:17, 18).

El caso del joven rico era excepcional. Sus «grandes posesiones» eran
su {dolo; el amor al dinero era su gran pecado. Jesus lo encontrd alli donde
¢l se presentd, bajo 1a norma de 1a ley: «;Qué cosa buena haré para tener
la vida eterna?» La ley no puede salvar. Las obras no pueden salvar. Con
sus palabras el Sefior no sentaba una norma universal, sino que hacfa paten-
te ante el joven rico que €1, como todos los demds, no heredaria la vida eter-
na mediante las obras buenas que hiciera. Habfa pecado, idolatria en su
corazén. Era un pecador, y precisaba de 1a salvacién. La unica inferencia
que se puede hacer de este pasaje en cuanto a la conducta de los cristianos
es que si queremos ser discfpulos de Crisfo, tenemos que abandonar todo
pecado, aun los mds acariciados por cada uno.

Con respecto al ejemplo de Hechos, Alford expone que era un acto
voluntario, que no se imponfa a nadie como norma, y que prevaleci6 s6lo
en Jerusalén (cp. Hch. 5:4). Hackett: «La comunidad de bienes, tal como
existi6 en la iglesia de Jerusalén, era algo puramente voluntario, y no de-
mandado por los ap6stoles».

No son los ricos, sino «los que quieran enriquecerse», 1os que hagan de
las riquezas el gran objeto de su vida, los amonestados por el apdstol en
1 Ti. 6. El amor a las riquezas, no su mera posesion, es el objeto de la
reprensién. La Biblia no prohibe ni la adquisicion ni la posesién de la
riqueza, siempre que la administremos como mayordomos de Dios, y la
empleemos para su gloria.
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SABIDURIA

Carente de provecho

Porque en la mucha sabidurfa
hay mucha pesadumbre; y quien
afiade ciencia, afiade dolor (Ec.
1:18).

Como sucederd al necio, me
sucederd también a m{. ;Para qué,
pues, he trabajado hasta ahora por
hacerme mds sabio? (Ec. 2:15).

Porque ;en qué aventaja el
sabio al necio ? (Ec. 6:8).

Esta sabidurfa no es la que
desciende de 1o alto, sino terrenal,
natural, diabélica (Stg. 3:15).

De gran valor

Y he visto que la sabiduria
sobrepasa a la necedad, como la
luz a las tinieblas (Ec. 2:13).

Dichoso el hombre que halla
la sabidurfa, y que obtiene 1a inte-
ligencia. ... M4s valiosa es que las
piedras preciosas; y todo lo que
puedes desear, no se puede com-
parar con ella (Pr. 3:13, 15).

La sabidurfa que es de lo alto
¢s primeramente pura, después
pacifica ... llena de misericordia
y de buenos frutos (Stg. 3:17).

El t¥mino «sabidurfa» es aplicado, en las Escrituras, al menos a tres
cosas distintas: 1. Astucia o politica mundana; 2. El mero conocimiento o
erudicién humanos; 3. Piedad ilustrada. Lo primero es siempre desaprobado;
lo segundo, al no tener en sf mismo ninguna cualidad moral, no es conde-
nado m4s que cuando usurpa el lugar de 1a tercera clase, 1a piedad ilustrada.
Esta dltima es siempre alabada. En Stg. 3:15-17 se contrastan la sabiduria
piadosa con la mundana.

III - DEBERES DEL HOMBRE — PARA CON SUS SEMEJANTES
EL ADULTERIO

Tolerado

Pero a todas las nifias entre las
mujeres ... las dejaréis con vida
(Nm. 31:18).

Ve, témate una mujer fornica-
ria y engendra hijos de forni-
cacién; porque la tierra fornica
apartdndose de Jehova (Os. 1:2).

Prohibido

No cometerds adulterio (Ex.
20:14).

A los fomicarios y a los adul-
teros los juzgard Dios (He. 13:4).
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Acerca del caso de Numeros, todas las mujeres fueron muertas; es
evidente que estaban todas ellas dedicadas al culto idolétrico de Peor (ver
Nm. 26:1-3), y habfan arrastrado a esta abominacién a un gran nimero de
israelitas. Con respecto a las jévenes, mozas que no habfan conocido varén,
fueron reservadas para ser empleadas como siervas o, si asf lo decidian sus
captores, para ser tomadas oportunamente como mujeres.

Con respecto al caso de Oseas, la orden dada al profeta de contraer
matrimonio con Gomer no lo constituyé a é/ en fornicario o adiltero. Es
evidente que la mujer era conocida como de caricter poco recomendable.
El hecho estaba ahf. Y de este hecho Dios se iba a servir para dar una
ensefianza a 1a nacién de Isracl. Todo el libro es una verdadera historia que
sirve de ilustracién del amor de Dios hacia su pueblo infiel.

No hay pues aprobacién de la conducta de Gomer, sino el empleo de
una dolorosa situacién de infidelidad en medio de una nacién apartada de
Dios y entregada a la idolatrfa para llamar al pueblo al arrepentimiento,
reprenderlo, anunciar su castigo.

W. Kelly:* «Se le ordena al profeta que haga aquello que necesariamen-
te era en sf de 1o m4s doloroso, y sugerente de lo que como hombre de Dios
¢1 debe haber sentido como humillante asf como repulsivo. Pero ésta era
Ia actitud de Israel para con su Dios, y Jehovd querfa que ¢l profeta y
aquellos que prestasen atencion a la profecfa comprendieran en una medi-
da lo que El tenfa que sentir en cuanto a su pueblo».

ASESINATO

Prohibido
No matarss (Ex. 20:13).

Aprobado
Y Eud dijo: Tenga palabra de

Dios para ti. El entonces, se le-
vantd de la silla. Entonces alargd
Eud su mano izquierda, y tomé el
pufial de su lado derecho, y se lo
meti6 por el vientre ... Eud escap6
(Jue. 3:20, 21, 26).

Pero Jael, mujer de Heber
tomd una estaca de 1a tienda, y to-
mando un mazo en su mano, se le

49. Minor Prophets, pag. 4

Pero si alguno se ensoberbece
contra su préjimo y lo mata con
alevosfa, de mi altar lo quitards
para que muera (Ex. 21:14).
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acercS calladamente y le metié la
estaca por las sienes, y la enclavé
en la tierra, pues €l estaba cargado
de suefio, y cansado; y asf muri6
(Jue. 4:21).

Los casos de Eud y Jael son registrados sin comentario, simplemente
como hechos histéricos. No aparece que Dios diera Su sancién a estos actos,
aunque los empleara para el bien de su pueblo.

J. C. Bayley:® «Al librar Israel, Edid estaba haciendo la obra de Dios y
mereciendo Su aprobacién; pero no debemos suponer que en tales casos to-
do 1o hecho, y especialmente 1a manera de hacerlo, tuviera la aprobacién
divina. Asf, el modo en que se acercé a Eglén estuvo caracterizado por una
extremada perfidia, aunque es bien cierto que Eud, siendo que habfa sido
levantado por Dios para esta obra, si hubiera tomado un curso franco de
lucha, habrfa conseguido un resultado igualmente victorioso, y una victoria
sin esta negra mancha».

Keil también nos amonesta en contra de pensar que este acto de Edd
tuviera lugar bajo el impuso del Espiritu de Dios o de suponer que, debido
a que cumplié su misién de liberar a Israel, los medios que €l selecciond
fueran ni ordenados ni aprobados por Jehova.

El caso de Jael es paralelo. Ella viol6 el deber sagrado de 1a hospitalidad.
El mismo Josué, que tenfa la orden de exterminar a los cananeos, se vio
obligado por fidelidad a la palabra empefiada bajo juramento a respetar a
los gabaonitas y la alianza con ellos entablada bajo engafio. Débora alab6
a Jael, y la palabra de Dios recoge ficlmente las palabras de Débora. Todo
ello nos da una fidedigna e inspirada relacién de 1a historia del pueblo de
Dios en aquel tiempo turbulento en que «cada uno hacfa lo que bien le pa-
recfa» (Jue. 17:6; 21:25). Dios en Su soberanfa empleé estos instrumentos,
y lo volvié para bien en Su gobiemo; ello no implica en absoluto Su
aprobacién de la accién de Jael.

En ocasiones se presentan los casos de Joab y Simei (1 R. 2:5-9) como
ejemplos de la aprobacién del asesinato. El primero era un asesino a sangre
fria. Cuando cesaron de existir las razones de estado, en base del que se
habfa diferido su castigo, el castigo cayé con justicia sobre €l. Simei era
culpable de traicién y rebelién con agravantes. Siendo indultado bajo una
condicién que debfa cumplir, viol6 las condiciones y se encontré con las
consecuencias de su temeridad.

El asesinato no es nunca aprobado en la Biblia

50. Bible Treasury, julio 1894, pdgs. 107-108.
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LA VENGANZA DE LA SANGRE
Proveida Yirtualmente prohibida

El vengador de 1a sangre dard No matards (Dt. 5:17).
por su propia mano muerte al
homicida; cuando lo encuentre, él
lo matard (Nm. 35:19).

La prictica de la venganza de 1a sangre, siendo de gran antigiiedad,
provenfa de la ordenanza dada por Dios a Noé (Gn. 9:5-6). El mundo anti-
guo fue destruido por Dios mediante el Diluvio porque la tierra «estaba lle-
na de violencia» (Gn. 6:11). Al instituir ¢l gobierno humano se estableci6
divinamente la aplicacién de la pena de muerte para el homicidio voluntario.
Moisés reglament6 1a costumbre de la venganza de la sangre, que habfa lle-
gado a sus dfas con gran degeneracién. Segun las costumbres degeneradas
con el paso del tiempo, como dice Burckhardt,” «el derecho a 1a venganza
de la sangre jamds rescinde; desciende por ambos lados, hasta la tltima ge-
neracién existente». Moisés restablecio 1a venganza de la sangre, que debia
ser aplicada por el pariente varén mds préximo del muerto sélo al verdadero
homicida. El asunto tocaba s6lo a estas dos personas, y a ninguna més.

Ademis, y por extrafio que pueda parecer, testigos tan competentes como
Burckhardt, Layard,*? y el profesor Palmer®® dan un testimonio inequfvoco
acerca de 1a saludable influencia de esta costumbre entre las tribus que la
practican. Este ltimo autor dice: «Gracias al terrible rigor de 1a "vendetta"o
venganza de sangre, el homicidio es mucho mds infrecuente en el desierto
que en las tierras civilizadas». El «matar» prohibido en Deuteronomio es
el crimen del homicidio; 1a «venganza de la sangre» de Nimeros es el
castigo reconocido de este crimen.

BAUTISMO
Ordenado Descuidado
Por tanto, id, y haced discfpu- Doy gracias a Dios de que a
los en todas las naciones, bauti- ninguno de vosotros he bautiza-
zéndolos en el nombre del Padre, do, sino a Crispo y a Gayo. ... Pues
y del Hijo, y del Espiritu Santo no me envid Cristo a bautizar,
(Mt. 28:19). sino a predicar el evangelio (1 Co.
1:14, 17).

51. Citado por Mac Donald, Introd. to Pent. ii. 323, 324.
52. Niniveh and Babylon, pag. 260 (Ed. de N.Y.).
53. Desert of the Exodus, pag. 75 (ed. de Harper).
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Evidentemente, «Cristo no me envié a bautizar» no se refiere a que el
bautismo no sea normativo para todo creyente, sino que ésta no era la mi-
sién peculiar de Pablo. El Ap6stol estaba aquf enfrentdndose a una tenden-
cia divisiva en el seno de la Iglesia, y Pablo estd dirigiendo la atencién de
los creyentes en Corinto a Cristo, apartdndola de aquellos instrumentos hu-
manos a los que ellos prestaban erradamente una adhesién sectaria. Pablo
no descuidd ni subvaloré el bautismo, sino que més bien se entregaba a la
obra de la predicacién y de la ensefianza, dejando generalmente a otros la
administracién del bautismo.

CARGAS

Tenemos que llevar las cargas
de los otros

Cada uno llevard su carga

Porque cada uno levard su

Sobrellevad los unos las cargas ¢
propia carga (G4. 6:5).

de los otros, y cumplid asf 1a ley
de Cristo (G4. 6:2).

El término original traducido «carga» no es el mismo en ambos casos.
El distinto sentido queda indicado en versiones més exactas.

El primer texto significa: «Mostraos simpatfa y-daos ayuda unos a otros
en medio de problemas y dolores»; el segundo: «Cada uno deberd afrontar
su propia responsabilidad, bajo ¢l gobierno de Dios».

LLAMAR «PADRE» A HOMBRES

Prohibido

Y no llaméis padre vuestro en
la tierra a nadie; porque uno so-
Io es vuestro Padre, el que estd
en los cielos. Ni sedis llamados
maestros; porque uno solo es
vuestro Maestro, el Cristo (M.
23:9, 10).

Ejemplificado

Viéndolo Eliseo, clamaba:
iPadre mfo, padre mfo ...! (2 R.
2:12).

No tenéis muchos padres;
pues en Cristo Jesis yo os en-
gendré por medio del evangelio
(1 Co. 4:15).

El texto de la izquierda prohibe tomar a nadie como un guia infalible.
No debemos dar a ningtin ser humano el homenaje y la obediencia que de

derecho pertenecen a Cristo.
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Alford: «La prohibicién es en contra de amar, en cualquier tipo de
asociacién religiosa, el empleo de tales tftulos, significando dominio sobre

la fe de otros».

LA PENA CAPITAL

Los asesinos, ejecutados

El que derrame sangre de
hombre, por el hombre su sangre
serd derramada (Gn. 9:6).

Perdonados

Errante y extranjero serds en
la tierra. Y dijo Cafn a Jehové:
Grande es mi iniquidad para ser
soportada (Gn. 4:12, 13).

Por una libertad de interpretacién inexplicable, un bien conocido crftico
hace que el primer texto venga a ser una prohibicién de la pena capital.
En realidad, es un mandato totalmente explicito estableciéndola.

Por 1o que al caso de Cain respecta, tuvo lugar unos mil quinientos afios
antes de la promulgacién de la pena capital en el gobierno humano.

CAUTIVOS

Su vida, respetada

Todo el pueblo que en ella sea
hallado te serd tributario, y te
servird ... Asf hards a todas las
ciudades que estén lejos de ti, que
no sean de las ciudades de estas
naciones (Dt. 20:11, 15).

Destruidos

Pero de las ciudades de estos
pueblos que Jehovd tu Dios te da
por heredad, ninguna persona
dejards con vida, sino que los
destruirds completamente. ... para
que no os ensefien a hacer segin
todas sus abominaciones que
ellos han hecho para sus dioses,
y pequéis contra Jehov4 vuestro
Dios (Dt. 20:16, 18).

La norma general era hacer prisioneros; la excepcién es en el caso de
las «siete naciones» de Canadén, a las que, por causa de sus «abominaciones»,
no se debfa darles ningin cuartel

54. Ver més bajo «Enemigos —su tratamiento».
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LA PRUEBA DE LA CASTIDAD

Mediante un método

También habl6é Jehov4d a Moi-
sés, diciendo: Habla a los hijos de
Israel, ... Si la mujer de alguno se
descarrfa, y le es infiel, etc. (Nm.
5:11-31).

Mediante otro

Cuando alguno tome mujer, y
después de haberse llegado a ella
le cobre aversién, y le atribuya
faltas que den que hablar, y diga:
A esta mujer tomé, y no la hallé

virgen, etc. (Dt. 22:13-21).

Un reciente escritor incrédulo dice que en un caso «se da gran latitud
al marido celoso, mientras que la proteccién de la mujer en contra de €1 es
s6lo una supersticiosa apelacién a Jehov4; en el otro caso se instituye una
investigacion judicial, dando a 1a esposa una mayor posibilidad de un fallo
justo».

Pero los dos casos son totalmente distintos. El primer texto se refiere
a la infidelidad en que una mujer pueda haber caido después de contraer
matrimonio; el segundo, a una similar cafda en pecado antes de contraer
matrimonio. Por ello, se adoptan diferentes métodos de investigacién. En
el primer caso la forma prescrita —la #dnica manera de llegar a conocer la
verdad— era, como bien dice Keil: «dejar que el asunto sea decidido por
el veredicto del mismo Dios». En el otro caso, hay evidencia directa.

LOS CRISTIANOS PORTANDO ARMAS

Permitido

Pues ahora, el que tiene bolsa,
témela, y también la alforja; y el
que no tenga, venda su manto y
compre una espada (Lc. 22:36).

Prohibido

Vuelve tu espada a su lugar;
porque todos los que empufian
espada, a espada perecerdn (M.
26:52).

Algunos criticos toman la palabra machaira como denotando, en el
primer texto, no una «espada» sino un «cuchillo». Es incuestionable que es-
ia palabra tenfa ocasionalmente este significado en griego cldsico y en la
LXX.% Esta es una interpretacién posible, pero no probable.

55. Lideell y Scott dan, como una definicién, un cuchillo para fines quirdrgicos, sacrificiales,
y otros. En Gn. 22:6, 10; Jue. 19:29, es tan cuchillo el que claramente se significa. Sin
embargo, en el dltimo caso Tschendorf adopta una variante diferente.
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El primer texto puede ser otra manera de decir: «A partir de ahora tenéis
que tomar precauciones y proveer para vuestras necesidades como los
hombres generalmente 1o hacen». Wordsworth: «Una expresién proverbial,
intimando que ahora se verfan reducidos a las condiciones en las cuales los
hombres de este mundo recurren a tales medios de defensa». Alford: «Este
dicho es a la vez una descripcién de la diferente situacién en que se en-
contraban ahora con respecto al mundo exterior, y una declaracién de que
les serfa necesaria la autodefensa y la provisién de sus propias necesidades».
De modo similar Oosterzee, y muchos otros.

La segunda cita puede haber sido una advertencia a Pedro en contra de
un empleo sedicioso o rebelde de la espada en contra de las autoridades.
O puede haberse tratado de una disuasién en contra de su intento de ven-
gar los ultrajes inferidos a Jesus, junto con la certidumbre de que los per-
seguidores del Sefior perecerfan —como asf sucedi6 en la destruccién de
su ciudad—. EBsto es, 1a rebelidon contra 128 autoridades legalmenie consti-
tuidas, junto con la venganza privada y exfra-judicial, puede ser todo lo que
es aquf considerado y prohibido.

LA CIRCUNCISION

Instituida

Este es mi pacto, que guar-
daréis entre m{ y vosotros y tu
descendencia después de ti: Serd
circuncidado todo var6n de entre
vosotros (Gn. 17:10).

Y Jehov4 dijo a Moisés y a
Aaré6n: Esta es la ordenanza de la
pascua: ... ningdn incircunciso
comerd de ella (Ex. 12:43, 48).

Descartada

(Fue llamado alguno siendo
incircunciso? No se circuncide
(1 Co. 7:18).

Mirad, yo Pablo os digo que
si os circunciddis, de nada os
aprovechard Cristo (G4. 5:2).

Los primeros pasajes fueron dirigidos a Abraham y a su descendencia.
La segunda seric de pasajes fueron escritos después que, por autoridad
divina, el rito de 1a circuncisién habfa sido abrogado, al pasarse, en el es-
tablecimiento de 1a Gracia como base de los tratos de Dios con los suyos,
a un nuevo terreno, en el que los cristianos no estdn ya més bajo la Ley,
sino bajo la Gracia (cp. Ro. 5:1—7:6).

No hay pues contradiccién posible; 1o que sf hay es un cambio en la
administracién de los tratos de Dios con los hombres.
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No debia ser descuidada

Y el var6n incircunciso, ...
aquella persona serd cortada de
su pueblo. Ha violado mi pacto
(Gn. 17:14).

Descuidada durante cuarenta
anos

Todo el pueblo que habfa naci-
do en el desierto, por el camino,
después que hubieron salido de
Egipto, ... Josué los circuncidé;
pues eran incircuncisos, porque
no habfan sido circuncidados por
el camino (Jos. 5:5, 7).

Perowne, en el Smith’s Bible Dictionary, mantiene que «la nacién,
mientras llevaba el castigo de su desobediencia durante sus cuarenta afios
de peregrinacién por el desierto, fue considerada como bajo un rechazo
temporal de parte de Dios, y por ello se le prohibié el empleo de la sefial
del pacto».

Esta explicacién es adoptada por Calvino, Keil y Hengstenberg,* Rea,”’
y es probablemente la verdadera razén. Es en base del mismo principio que

debe explicarse la paralela omisién de la pascua.

Provechosa

Habfa allf un cierto discfpulo
Itamado Timoteo. ... Quiso Pablo
que saliera con €l; y toméndole, le
circuncidé por causo de los judios
que habfa en aquellos lugares;
porque todos sabfan que su padre
era griego (Hch. 16:1, 3).

Inutil

Mas ni aun Tito, que estaba
conmigo, con todo y ser griego,
fue obligado a circuncidarse. Y
fue por causa de los falsos herma-
nos, infiltrados solapadamente,
que habfan entrado para espiar
nuestra libertad que tenemos en

Cristo Jess, a fin de reducimos a
esclavitud (G4. 2:3, 4).

Conybeare: «Los dos casos eran totalmente diferentes. En el segundo,
hubo un intento de obligar a la circuncisién como necesaria para la salvacién
[y ello ademds sobre los gentiles]; en el primero, fue llevada a cabo como
un acto voluntario [y sobre un hijo y nicto de mujeres judfas], y simplemente
por prudencia.

56. On the Genuineness of the Pentateuch, ii. 13-15.
57. Comentario Moody del Antiguo Testamento (Pub. Portavoz Evangélico, Grand Rapids,
Michigan), loc. cit.
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De un modo similar razonan Hackett y Alford. El principio involucrado
es que en ocasiones se pueden hacer concesiones a la convivencia que no
se deberfan hacer ante una autoridad arbitraria intentando imponer una

tiranfa sobre la conciencia.

CONMUTACION DE LA PENA POR ASESINATO

No permitida

Y no tomaréis precio por la
vida del homicida, porque estd
condenado a muerte; indefectible-
mente morird (Nm. 35:31).

Permitida

Pero si el buey fuese acor-
neador desde tiempo atrds, y a
su duefio se le hubiese notificado,
y no lo hubiese guardado, y mata
a hombre o mujer, el buey serd
apedreado, y también morird su
duefio. Si le es impuesto precio de
rescate, entonces dard por el res-
cate de su persona cuanto le sea
impuesto (Ex. 21:29, 30).

En caso de homicidio voluntario, como dicen Abarbanel y Aben Ezra,
no se permitfa en absoluto ninguna conmutacién de la pena de muerte. Pero
la segunda cita no se refiere a un caso de «homicidio voluntario» verdade-
ro. El elemento de malicia estd ausente. La negligencia criminal, aunque
resulte en 1a muerte de un ser humano, es menos abominable que el homi-
cidio deliberado. Por ello, si lo consideraban oportuno, los jueces podian
castigar al delincuente con una onerosa multa en lugar de con la muerte,

CONTIENDA Y LUCHA

Ordenada

Esforzaos (lit.: luchad) a entrar
por 1a puerta angosta (Lc. 13:24).

De esta manera me esforcé por
predicar el evangelio. ... Pero os
ruego, hermanos, ... que ayudéis
(lit.: luchéis a mi lado) con vues-
tras oraciones a Dios por mf (Ro.
15:20, 30).

Prohibida

Los labios del necio provocan
contienda (Pr. 18:6).

Conjurdndoles delante del
Sefior a que no contiendan sobre
palabras, 1o cual para nada apro-
vecha, ... Porque el siervo del
Sefior no debe ser pendenciero
(2 Ti. 2:14, 24).
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Me he visto en 1a necesidad de
escribiros, exhortindoos a que
contendéis eficazmente por la fe
que ha sido transmitida a los san-
tos de una vez por todas (Jud. 3).

Porque donde hay celos y ri-
validad, allf hay perturbacién y
toda obra perversa (Stg. 3:16).

Estos son unos interesantes ejemplos del empleo de la misma palabra
en unos sentidos muy diferentes. En la primera serie las palabras se refie-
ren a un esfuerzo intenso; en la segunda serie, a una colision pendenciera.
En otro lugar de esta obra hemos visto que la cita de Lucas podria ser
propiamente traducida como «Esforzaos vehementemente para entrar por la
puerta angosta».

CONVERSION DE LOS HOMBRES

El hombre convierte a su
préjimo

Haciendo esto, te salvarés a ti
mismo y a los que te escuchen
(1 Ti. 4:16).

Si alguno de entre vosotros
se ha extraviado de la verdad, y
alguien le hace volver, sepa que
el que hace volver al pecador
del error de su camino, salvard
de muerte un alma, y cubrird
una multitud de pecados (Stg.
5:19, 20).

Uno se convierte a si
mismo

No sea que, viendo con sus
0jos, y oyendo con sus ofdos, y
entendiendo con su corazén, se
convierta, y sea sanado (Is. 6:10).

Los primeros textos centran la atencién en la influencia de alguien en
llevar a alguien a convertirse; el texto de la derecha, el propio acto del hom-
bre en volverse del error de su camino. No hay contradiccién alguna.

DESCONFIANZA

Ordenada

Gudrdese cada uno de su com-
pafiero, y en ningin hermano ten-
ga confianza; porque todo herma-
no actda con falacia (Jer. 9:4).

Eliminada

Todo lo excusa, todo lo cree,
todo lo espera, todo lo soporta.
El amor no caduca jam4s (1 Co.
13:7, 8).
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Maldito el varén que conffa en
hombre, y pone came por su
brazo, y su corazén se aparte de
Jehovi (Jer. 17:5).

No credis en el amigo, ni con-
fi¢is en el compafiero (Mi. 7:5).

Los textos primero y ultimo de 1a izquiera implican un estado de «la m4s
miserable perfidia, anarquia y confusion, en el que las personas més cer-
canas no podfan tener confianza alguna entre sf, y en el que 10s més estrechos
lazos de relacién eran violados y menospreciados». Estos dos textos no son
mandatos, sino consejos —algo equivalente a decir: «Tal es el estado de
1a moral piblica que si confias en nadie serds engafiado y traicionado».

Jer. 17:5 simplemente denuncia la indebida «confianza en el hombre»
que hace que alguien «se aparte del Sefior». Ninguno de estos pasajes da
apoyo a la desconfianza y sospecha sistemética en todo tiempo y lugar.

Los primeros tres textos exhiben de una manera grafica las operaciones
y resultados de la depravacion humana; la cita de la derecha exhibe la
operacién del amor cristiano. Los desmoralizadores efectos del pecado
contrastan marcadamente con 12 pureza amante y confiada que surge del
evangelio.

DIVORCIO

Gran tolerancia

Y veas entre los cautivos a
alguna mujer hermosa, y te ena-
mores de ella y quieras tomarla
por mujer, la meterds en tu casa;

.y después podrds llegarte a
ella, y td serds su marido, y ella
serd tu mujer. Y si después no
te agrada, la dejards en libertad
(Dt. 21:11-14).

Cuando alguno tome mujer y
se case con ella, si después no le
agrada por haber hallado en ella
alguna cosa vergonzosa, le es-
cribird carta de divorcio, y se la

Gran restriccion

No sedis desleales para con
la mujer de vuestra juventud.
Porque Jehovd Dios de Israel ha
dicho que €l aborrece el repudio
(Mal. 2:15, 16).

Todo el que repudia a su
mujer, a no ser por causa de for-
nicacién, hace que ella adultere;
y el que se casa con la repudia-
da, comete adulterio (Mt. 5:32).

(Por qué, pues, mandd Moisés
dar carta de divorcio, y repu-
diarla? El les dijo: Por la dureza
de vuestro corazén, Moisés os
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entregard en su mano, y la despe-
dird de su casa. Y salida de su ca-
sa, podrd ir y casarse con Otro
hombre (Dt. 24:1, 2).

permitié repudiar a vuestras mu-
jeres; pero no fue asf{ desde el
principio (Mt. 197, 8).

Todo el que repudia a su mu-
jer, y se casa con otra, comete
adulterio; y el que se casa con la
repudiada del marido, comete
adulterio (Lc. 16:18).

Entre estas dos series de anuncios transcurrieron unos mil quinientos
afios.

Dios, en los primeros tiempos de 1a nacioén jud{a, y con vistas a prevenir
males mayores, dio una libertad limitada de divorcio. Sin embargo, este
«repudio», al estar opuesto a la idea original divina del matrimonio, fue
tolerado s6lo debido a la dureza de los corazones de los hombres, en unos
tiempos relativamente rudos y poco iluminados. Vemos aquf la sabiduria
de Dios al adaptar sus estatutos y demandas al conocimiento y posicion del
hombre en la escala de la revelacién.

Ademis, como ha observado el Dr. Ginsburg:® «la ley de Moisés no
instituyoé el divorcio, sino, como en otros asuntos, reconoce y regula de un
modo sumamente humano las pricticas prevalentes en la sociedad patriar-
cal». Laley, ademds, es dada de manera que mitigue los males de la prictica,
y en udltimo término limitarla dentro de unos limites apropiados. A la venida
de nuestro Salvador, €1, dirigiéndose a una sociedad ya muy afinada por la
revelacion, expuso el asunto bajo la luz apropiada, restringiendo el divorcio
a una sola causa.”

ENEMIGOS — Su tratamiento

Los amonitas, torturados

Sacé ademdés el pueblo que
estaba en ella, y pusole debajo
de sierras, y de trillos de hierro, y
de hachas de hierro; e hfzolos
pasar por homos de ladrillos; y
lo mismo hizo a todas las ciuda-
des de los hijos de Ammén (2 S.
12:31, RV).

58. Kitto's Cyclopaedia, iii. 82.

La crueldad, prohibida

Amad, pues, a vuestros enemi-
gos, y haced bien, y prestad, no es-
perando de ello nada; y serd vues-
tro galardén grande, y seréis hijos
del Altfsimo; porque €l es benigno
para con los ingratos y malos. Sed
pues misericordiosos, como tam-
bién vuestro Padre es misericor-
dioso (Lc. 6:35, 36, RV).

59. Véase Profesor Hovey Scriptural doctrine of Divorce (Boston, 1866).
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Sacé también al pueblo que es-
taba en ella, y cortélos con sierras,
y con trillos de hierro, y segures.
Lo mismo hizo David a todas las
ciudades de los hijos d¢ Ammén
(1 Cr. 20:3, RV).

A pesar de las terribles crueldades que los amonitas habfan empleado
contra los israelistas (cp. 1 S. 11:2; Am. 1:13), en realidad, los cautivos de
Amén no fueron ni torturados ni muertos.

En realidad, 1a traduccién de la RV de ambos pasajes de la izquierda
es incorrecta, as{ como la transmision del original del segundo de estos
textos. Dice el Dr. Davidson: «En base de la actual lectura de Samuel, el
significado no puede ser «pusolos por debajo», sino solamente «los puso
entre».

Chandelr,® Dantz y otros exponen la razén del error en el pasaje de
Croénicas: 1a palabra vayyd'sar, «aserré», serfa un mero error de copia por
vayydi'sem, «10s puso», como en Samuel. Esta ultima palabra se encuentra
en siete de los mss. compulsados por el Dr. Kennicott. El gran parecido de
las dos palabras, especialmente si la dltima letra, mem, estaba imperfec-
tamente formada, da cuenta del error del copista.

Por ello, no hay evidencia alguna de que David sometiera a los cauti-
vos a tortura. El significado es que los puso a trabajos forzados del tipo
miés humilde y laborioso. David podfa ser implacable, pero no era cruel.
Si dio muerte a algunos de ellos, pueden haber sido, como sugiere Keil, los
«guerreros capturados».

Por ultimo témino, no debe confundirse entre el pueblo de Israel, con
su vocacion terrena, y empleado por Dios como instrumento de juicio con-
tra sus adversarios, con la Iglesia de Cristo, que, formada entre Pentecos-
tés y Su Segunda Venida, comparte el rechazamiento de que El ha sido
objeto, durante el dfa de Su paciencia y grama, el dia de Salvaci6n, hasta
que El sea manifestado en gloria y venga a imponer Su reino en medio de
juicios.

60. Life of David, ii. 227-238 (Oxford, 1853). Ver también Comentario Moody del Antiguo
Testamento, loc. cit. bajo 1 Cr. 20:3 (Pub. Portavoz Evangélizo).
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La matanza de los Empleo de medidas
profetas de Baal conciliatorias
Entonces Elias les dijo: Pren- Que con mansedumbre corrija
ded a los profetas de Baal, para a los que se oponen (2 Ti. 2:25).

que no escape ninguno. Y ¢llos los
prendieron; y los llevé Elias al
arroyo de Cisén, y allf los hizo
degollar (1 R. 18:40).

Aquellos «profetas» estaban dedicados a promover la traicién y la
rebelién contra la teocracia, el gobierno de Dios establecido en Israel. No
se podfa mostrar leniencia alguna, bajo el imperio de la ley, ante este acto
de ellos de alta traicién y su constante interferencia en contra de la lealtad
debida a Dios como Rey de 1a nacién de intentar introducir 1a adoracién
a Baal.

Keil: «Deducir en base de este acto de Elias el derecho a instituir una
sangrienta persecucion de herejes indicaria no s6lo un absoluto descono-
cimiento de l1a diferencia entre id6latras paganos y herejes cristianos, sino
la misma culpable confusién de la perspectiva evangélica del Nuevo Tes-
tamento con la perspectiva legal del Antiguo, confusién que Cristo condend
en sus propios discipulos, en Lc. 9:55, 56».

Rawlinson: «El acto de Elfas tiene su justificacién por la demanda
expresa de la ley, que los israelitas id6latras debfan ser ejecutados; y por
el derecho de un profeta bajo 1a teocracia a intervenir y ejecutar la ley cuan-
do el rey negligfa este deber».

Por demés, el cristiano tiene que actuar conforme a su caricter y al ca-
récter de los tratos de Dios desde el rechazamiento de Israel hasta Su veni-
da, que es de gracia y paciencia, siendo que ahora es el dia de salvacién
(2 Co. 6:2). Sin embargo, cuando se clausure el dfa de salvacién, los que
l1a hayan menospreciado no escapardn (He. 2:3), y Dios, que se goza en
salvacién, deberd pasar a juzgar a los que hayan rechazado la oferta de Su
amor. Por otra parte, a 1a Venida de Cristo serd restablecida la teocracia,
con el Sefior Jesds como el gran Rey, reinando sobre el Israel redimido y
las naciones; otra vez imperard el derecho, y la justicia reinard.
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Extirpacién de los cananeos Prohibicién de matar

Pero de las ciudades de estos No matards (Dt. 5:17).
pueblos que Jehov4 tu Dios te da
por heredad, ninguna persona de-
jarés con vida, sino que los des-
truirds completamente: al heteo,
al amorreo, al cananeo, al ferezeo,
al heveo y al jebuseo, como Je-
hov4 tu Dios te ha mandado; para
que no os ensefien a hacer segin
todas sus abominaciones que
ellos han hecho para sus dioses,
y pequéis contra Jehovd vuestro
Dios (Dt. 20:16-18).

El precepto en Dt. 5 no prohibe el castigo del crimen. Se debe sefialar
que tal extraordinaria severidad se ordenaba s6lo en los casos anterioremen-
te especificados. Los israelistas podfan proponer condiciones de paz a otras
naciones, y concertar alianzas con ellas.

Las razones para esta severidad sin paralelo son:

1. La desbordante iniquidad de estas siete naciones; las horribles
abominaciones de las que eran culpables. Quemaban a sus pequefios en
honor de sus dioses (Lv. 18:21); practicaban la sodomf{a, bestialidad y todo
tipo de vicios abominables (Lv. 18:22-24; 20:23). Tal era su depravacién
desenfrenada, que la tierra es presentada como «vomitando a sus morado-
res» (Lv. 18:25, 28), del mismo modo que un estémago se libra de un ve-
neno mortal. Debido a sus execrables vilezas Dios los eliminé por medio
de la espada de los israelitas.

2. Su ejemplo contaminador. Esta es 1a razén dada en el texto acabado
de citar. Por la misma razén, las «alianzas» y «matrimonios» entre los israe-
litas y estas siete naciones quedaban estrictamente prohibidos (Dt. 7:1-4).
Era absolutamente imposible vivir cerca de estos degradados id6latras sin
quedar contaminados por asociacién.

Este hecho nos indica 1a razén de por qué los israelitas fueron instruidos
a no dejar con vida «nada que respire». El absoluto exterminio de los
iddlatras era la Unica salvaguardia para los hebreos. Cualquiera de ellos que
hubiera sido perdonado hubiera, debido a sus perversas inclinaciones,
resultado ser un elemento de 1o m4s indeseable ¢ intratable en la teocracia
hebrea (Jue. 2:1-3; 3:1-7). Lo mejor para todos era que aquellas naciones
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id6latras cayeran en el anatema; esto es, que fueran totalmente exterminadas,
para que no ensefiaran a los israelitas sus abominaciones y pecados.

En cuanto a la influencia refleja, sobre los mismos hebreos, de su
exterminio de los cananeos, el profesor Norton observa bruscamente:® «No
existe ninguna buena disciplina moral en la matanza de mujeres y nifios.
No es asi que los hombres deben ser formados en el servicio de Dios».

A esto replicamos:

1. E1 mandamiento positivo y explicito de Jehovd cambiaba por entero
el aspecto del caso, e investfa a los israclitas, mientras ejecutaban este
mandamiento, con una solemne responsabilidad oficial como instrumentos
de la justicia divina.

2. La ejecucién de este mandato puede haber sido, en aquella era en que
Israel emergfa de un estado semi-bdrbaro, como el medio mds eficaz de
mostrar a los hebreos la «gran pecaminosidad» del pecado, junto con el
odio (Lv. 20:23) contra €1, especialmente en su forma de «idolatria». Al
contemplar los israelitas 1as moradas devastadas, los animales muertos, y
los caddveres de los cananeos, no podrian dejar de meditar en lo solemne
de la advertencia: «Estas son las consecuencias del pecado. He aqui como
Jehovd aborrece la iniquidad».

Esta concepcion de ello es presentada vigorosamente- por ¢l Dr. Fair-
bairn,® en las siguientes palabras: «;Qué podfa concebirse que fuera asf de
apropiado para implantar en sus corazones una permanente conviccion del
mal de la idolatria y de sus execrables abominaciones —para convertir el
odio hacia ella en una caracteristica nacional permanente, como el hecho
de verse obligado a poseer su otorgada heredad mediante una terrible in-
fliccién de juicio sobre sus anteriores ocupantes por ensuciarla con tales
atrocidades? Asf, el mismo fundamento de su existencia nacional suscitaba
una solemne advertencia contra el apartamiento de la adoracién a Dios en
pureza; y la administracién de la ira de Dios en contra de la impiedad de
los hombres inflingida por las propias manos de ellos, y entretejida con
los registros de su historia en su perfodo m4s glorioso, se levantaba como
un perpetuo testimonio en contra de c¢llos, si jam4s ellos se apartaban en
pos de la insensatez. Cudn felices hubieran sido si hubiesen tenido tanto
cuidado en recordar la leccién como el que Dios tuvo en presentarla ante
sus mentes».

61. Genuineness of the Gospels, ii. cxxx.
62. Typology, ii. 465-471.
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El lenguaje con el que Carlyle® caracteriza las severas y sangrientas
medidas empleadas por Cromwell en contra de los insurgentes irlandeses
puede ser aplicado a los israclitas en su ejecucion de su comisién divina
contra los cananeos, —«Un soldado armado, solemnemente consciente de
que €l es soldado de Dios, el Justo, —una consciencia que es apropiada que
tengan todos los soldados y hombres siempre, —soldado armado, terrible
como la muerte, implacable como la condenacién; jhaciendo el juicio de
Dios sobre los enemigos de Dios! Es un fenémeno de una naturaleza en
absoluto gozosa; no, terrible; que debe ser contemplado con terror y ma-
ravilla piadosos».

Considerando a los israelitas bajo este aspecto, como los ministros
conscientemente comisionados de la venganza del cielo sobre una raza
absolutamente corrompida y embrutecida, su caso queda puesto totalmente
al margen de la ténica comin de las actividades bélicas, y deviene en
totalmente singular, —algo que ya no puede ser juzgado m4s por las
ordinarias normas de la ética.

Un autor que no podia ser acusado de fanatismo, —el Dr. Thomas Ar-
nold—.,* presenta la siguiente y enféitica defensa de los israelitas, y de su
guerra de exterminio: «Y si nos sentimos inclinados a pensar que Dios trat6
duramente con el pueblo de Canadn al mandar que fueran tan absolutamen-
te destruidos, pensemos en cudl hubiera sido nuestra suerte, y la suerte de
cualquier otra nacién bajo el cielo, en este momento, si la espada de los
israelitas hubiera mostrado més clemencia. Con todo y ello, las pequefias
porciones de cananeos que quedaron y las naciones alrededor de ellos
tentaron hasta tal punto a los israelitas por sus précticas idoldtricas que
leemos continuamente de todo el pueblo de Dios apartdndose de su culto.
Pero si los paganos hubicran vivido en el pais en nimeros parejos, y atin
mds, si se hubieran entremezclado en gran manera con los israelitas
mediante matrimonios mixtos, jcémo hubiera sido posible, humanamente
hablando, que ningin rescoldo de la luz de la verdad de Dios hubiera
sobrevivido hasta la venida de Cristo? ... Toda la tierra se hubiera hundido
en la tiniebla; y si el Mesfas hubiera llegado no hubiera hallado ni un solo
ofdo dispuesto a escuchar su doctrina, ni tampoco ningin corazén que
anhelara en secreto el reino de Dios.

«Pero ello no debia ser asf, y por ello las naciones de Canadn debian
ser cortadas enteramente. La espada de los israelitas, en sus més sangrientas

63. Cromwell’s Lettters and Speeches, ii. 53 (segunda edicién).
64. Sermén iv. «Wars of the Israelites». Ver también Stanley's Jewish Church
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ejecuciones, obraron una obra de misericordia para todos los pafses de la
tierra hasta el mismo fin del mundo ... en estas luchas acerca de la suerte
de una de estas naciones de Palestina dependia la dicha de 1a raza huma-
na. Los israelitas no lucharon s6lo por ellos mismos, sino también por
nosotros. Fueran cuales fueran las faltas de Jeft€ o de Sansén, nunca hubo
nadie dedicado a una causa de mayor importancia para ¢! bienestar de todo
el mundo. ... Con todo, hicieron 1a obra de Dios; con todo, preservaron sin
dafios 1a simiente de la vida eterna, y fueron ministros de bendicién a todas
las otras naciones aunque ellos mismos no hayan llegado a disfrutarla».

Nadie puede dejar de darse cuenta de que estas palabras de un eminente
erudito y profundo pensador estdn basadas sobre un buen principio fi-
loséfico. Y no estd s6lo el Dr. Arnold en esta opinién. Otros autores, de
diferentes credos, y considerando el asunto desde distintos puntos de vista,
han llegado sustancialmente a 1a misma conclusi6n.

El critico racionalista alemdn, Ewald,® hablando de este tema, ha dicho
sin embargo estas impresionantes palabras: «Es una necesidad eterma que
una nacién como eran entonces la mayor parte de las de Canaén, hun-
diéndose mdis y m4s en el fango de la discordia y de la perversién moral,
tenga que caer delante de un pueblo levantado a una més elevada vida por
la energia recién suscitada de la confianza undnime en el poder divino».

Y el Dr. Davidson:% «En un cierto sentido, el Espfritu de Dios es un
espfritu de venganza, derribando y destruyendo todo lo que se opone al
progreso de la educacién del hombre en ¢l temor de Dios».

J. N. Darby:% «Las Escrituras son explicitas en la presentacién de ello
como un ejemplo del juicio positivo de Dios después que toda la paciencia
mostrada habfa demostrado ser imitil (como en los casos de Sodoma y
Gomorra); de su poder contra los enemigos de Su naturaleza, propdsitos,
y pueblo; y de Su fidelidad a estos dltimos. A Abraham se le dijo que sus
descendientes deberfan ir a morar a Egipto durante largo tiempo, porque la
iniquidad de los amorrcos no habfa llegado atin a su colmo; y asf sucedid.
Israel fue claramente informado de la causa por la que ellos eran asf
juzgados: "No por tu justicia, ni por 1a rectitud de tu corazén entras a poseer
la tierra de ellos, sino por la impiedad de estas naciones Jehov4 tu Dios las
arroja delante de ti", Dt. 9:5; 18:12». Esta verdad es expresada en los m4s
enérgicos términos (Lv. 18) al advertir a Israel a no caer en semejantes
abominaciones. «Y la tierra fue contaminada; y yo visité su maldad sobre

65. History of Israel, ii. 237.
66. The Irrationalism of Infidelity, Collected Writings, vol. vi, pig. 233.
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ella, y 1a tierra vomitd sus moradores. Guardad, pues, vosotros mis estatutos
y mis ordenanzas ... no sea que la tierra os vomite por haberla contaminado,
como vomité a la nacién que la habit6 antes de vosotros». Asf, un pueblo
al que se le permitié que madurara su iniquidad hasta el colmo, es tomado
como ocasién de mostrar la justa ira y el poder de Dios. Israel es plenamen-
te advertido y ensefiado acerca del principio sobre el que esto se hacfa. Es
una gran muestra publica del pleno juicio de Dios en la tierra. Iban a ser
destruidos por el poder judicial de Dios. Fue también (como 1o muestra el
caso de Acdn—IJos 7) la ocasién de exhibir el poder y 1a fidelidad de Dios,
y Su estricto juicio del mal en medio de Su pueblo.

En el caso que se cita, se debfa ofrecer la paz a todas las ciudades, aparte
de estas naciones especialmente culpables, y ninguna de ellas debia ser
tocada si aceptaba la paz. Pero esto (liltimo) estaba totalmente prohibido
con respecto a las siete malvadas naciones. Todos, como raza bajo juicio,
debfan ser destruidas en nombre de Dios. Ahora bien, esto imprim{a un cla-
ro caricter sobre el hecho; porque es bien cierto que, por lo que respecta
al hdbito nacional y a los intereses personales, lo que hubieran hecho hubie-
ra sido esclavizarlas. No hay duda alguna de que estos eran los hébitos
nacionales que se correspondian con los rudos sentimientos de la época; y
Dios trata con ellos nacionalmente en conformidad a su estado. Pero El los
conduce adelante en varias de sus caracteristicas, muy por delante de todas
las naciones de alrededor, refrena sus voluntades y pasiones mediante el
sentido de responsabilidad, los alienta por el favor que Dios les tiene, y les
da (incorporados en sus ordenanzas externas y pasajeras) los grandes prin-
cipios de justicia eterna —amor a Dios y al préjimo, y mantiene las grandes
bases de la sociedad y de la familia ...».

Ninos, muertos

Y subié de alli a Bet-el; y
mieniras subfa por el camino, sa-
lieron unos nifios pequefios de la
ciudad, burldndose de él, y di-
ciéndole: !Calvo, sube! ;Calvo,
sube! Y €l se volvi6, y los miré,
maldiciéndoles en el nombre de
Jehovd. Y salieron del bosque dos
osas, y desgarraron cuarenta y dos
de los nifios (2 R. 2:23, 24, versién
inglesa King James).

Amados

Y les trafan nifios para que los
tocase; pero los discipulos les
reprendieron. Cuando Jesis vio
esto, se indigné y les dijo: Dejad
que los nifios vengan a mfi; no se
lo impiddis, porque de los que son
como éstos es el reino de Dios. ...
Y los tom6 en sus brazos y los
bendecia poniendo las manos
sobre ellos (Mr. 10:13, 14, 16).
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1. En la persona de Elfas, el mismo Dios, cuyo siervo era el profeta, fue
voluntariosa y malvadamente insultado.

2. La palabra nedrim, traducida «nifios pequefios» en la antigua versién
inglesa, denota, como es comunmente admitido, y empleado en este sentido
en otros pasajes de las Escrituras, un «joven de alrededor de veinte afios».
Gesenius dice esto mismo, afiadiendo que también se aplicaba a «soldados
rasos» del mismo modo que en castellano los llamados «los chicos», «los
chicos de caqui», etc.

Fuerst da, entre otras definiciones, una persona de unos veinte afios, un
joven, un joven profeta, etc.; por lo general un siervo de cualquier clase,
un pastor, un joven guerrero. La misma combinacién de palabras que se em-
plea en el pasaje bajo consideracién, «naar giton», se aplica a Salomén®
después que éste comenzara a reinar a alrededor de veinte afios de edad.
Krummacher y Cassel traducen la expresién en el texto como «jévenes».
La teorfa de que se tratara realmente de «nifiitos jugueteando» es insos-
tenible. Eran lo suficientemente mayores, y lo suficientemente depravados,
para merecerse la terrible suerte que les sobrevino.

3. Eliseo no dio muerte a estos jévenes réprobos, ni impelié a las osas
a salir del bosque. Fue Dios que las envié. El mismo Ser que en ocasiones
corta a jévenes desenfrenados y malvados mediante enfermedades o acci-
dentes, en este caso concreto castigé a unos padres malvados con la muerte
violenta de sus réprobos hijos. El profesor Rawlinson sugiere que en aquel
momento pudo haber sido necesario hacer de ellos un sefialado ejemplo a
fin de contrarrestar el crecimiento de la impiedad, y que, como ya se ha
indicado anteriormente, los padres malvados fueron castigados mediante la
pérdida de sus descendientes.

Harold Stigers:® «jCalvo, sube! Estas palabras de ellos eran un eco de
las palabras de los hijos de los profetas a Eliseo: "Jehov4 te quitard hoy a
tu sefior de sobre ti" (vv. 3, 5). Con ello querfan decir los impfos jévenes:
"1Sube, para que podamos libramos de ti y podamos seguir sin reprension
en nuestros malos caminos!" Una cabeza calva o afeitada era la marca de
un leproso y denotaba desgracia (Is. 3:17). En tanto que Eliseo quizd no
fuera atin calvo, el epiteto muestra que los jévenes lo consideraban como
un "proscritc”, como un leproso».

67. 1 R. 3:7. Ver también la palabra naear aplicad a Isaac, Gn. 22:5; a José, cp. Gn. 29:4-
6y 41:12; a Absalén, 2 S. 18:5, y al profeta Jeremias, Jer. 1:5.

68. Comentario Biblico Moody del Antiguo Testamento (Pub. Portavoz Evangélico, Gran
Rapids, Michigan), loc. cit.
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Los edomitas, aborrecidos No debian ser aborrecidos

Este mat6 asimismo a diez mil
edomitas en el Valle de 1a Sal. ...
Y 61 hizo lo recto ante 1os ojos de
Jehovi4, aunque no como David su
padre (2 R. 14.7, 3).

En cuanto a esta caracterfstica y «profunda» discrepancia, presentada
por un panfletista incrédulo, se puede observar: 1) No se alaban todos los
actos de Amasfas mencionados en este pasaje. En lo principal, hizo lo recto,
pero de un modo menos uniforme y celoso que David. 2) El hecho de que
Amasfas emprendiera una expedicién de castigo y sometimiento de los re-
beldes edomitas no significa necesariamente que los «aborreciera» por el
hecho de serlo. La campafia tuvo como ocasion la insujecién de éstos, y

No aborrecerds al edomita,
porque es tu hermano (Dt. 23:7).

su rebelion, no el anhelo de destruirlos por «aborrecimiento».

Los enemigos, maldecidos

Sea su camino tencbroso y
resbaladizo, y el 4ngel del Sefior
los persiga ... Sobre cada uno de
ellos caiga de improviso la ruina,
lo prenda la misma red que escon-
di6, y en su fosa se hunda (Sal.
35:6, 8).

Que la muerte les sorprenda;
desciendan vivos al Seol (Sal.
55:15).

Derrama sobre ellos tu ira, y el
furor de tu enojo los alcance ...
Pon maldad sobre su maldad, y
no entren en tu justicia (Sal.
69:24, 27).

Sean afrentados y turbados
para siempre; sean confundidos, y
perezcan (Sal. 83:17).

Pon sobre €l a un impfo, y
Satands esté a su diestra. Cuando
fuere juzgado, salga culpable; y

Deberian ser amados

Amad a vuestros enemigos,
bendecid a los que os maldicen,
haced bien a los que os aborre-
cen, y orad por los que os ultrajan
y 0s persiguen (Mt. 5:44).

Y Jesds decfa: Padre, perd6-
nalos, porque no saben lo que
hacen (Lc. 23:34).

Y puesto de rodillas, clamé a
gran voz: Sefior, no les tomes en
cuenta este pecado (Hch. 7:60).
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su oracién le sea tenida por peca-
do. Sean sus dfas pocos; y que
ocupe otro su empleo. Queden sus
hijos huérfanos, y su mujer viu-
da. Anden sus hijos vagabundos,
y mendiguen (Sal. 109:6-10).

Se visti6 de maldicién como
de su vestido, y entré como agua
en sus entrafias, y como aceite en
sus huesos. Séale como vestido
con que se cubra, y en lugar de
cinto con que se cifia siempre
(Sal. 109:18, 19).

jHija de Babilonia, la devasta-
dora! jBienaventurado el que te
diere el pago de lo que ti nos
hiciste! jDichoso el que agarre y
estrelle a tus nifios contra las
rocas! (Sal. 137:8, 9).

Si alguno no ama al Sefior
Jesucristo, sea anatema. El Sefior
viene (1 Co. 16:22).

No hay contradiccién entre estos pasajes en realidad; lo que hace falta
es ver la respectiva aplicacién de la exhortacién al perdén y a la paciencia,
y de las imprecaciones de maldicién contra los enemigos de Dios y de Su
pueblo. La resolucién de esta aparente dificultad se encuentra en el hecho
de que el pueblo de Dios, en cada época, debe reflejar la actitud y los tratos
de Dios para con los hombrs.

El hombre estuvo bajo probacién desde su creacién hasta la cruz de
Cristo. Dios trataba con los hombres en base del principio de la respon-
sabilidad; Israel estaba bajo la ley. «La ley fue dada por medio de Moisés,
pero la gracia y la verdad vinieron por medio de Jesucristo» (Jn. 1:17).

El cardcter de Dios es santo, justo y recto. Tiene que enfrentarse con el
pecado, y pasar justa sentencia sobre el pecador. El pecado comporta mal-
dicidn, y el pecador, como tal, se halla bajo la maldicién de un Dios justo
y recto (Gn. 3:14, 17; 4:11; 9:25; Dt. 21:23; 27:15-26; 28:16-19; Is. 65:20;
Jer. 17:5; Mal. 1:14; 2:2; 3:9).

Asi, en realidad, la dificultad no se encuentra en que Dios maldiga el
pecado y al pecador, sobre la base de Su justicia inmutable; no se encuentra
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en los pasajes imprecatorios, en los que se demanda el cumplimiento de la
estricta justicia retributiva sobre los inicuos, sino en la introduccién del
nuevo sistema de tratos de Dios con los hombres.

Es decir: el problema reside en realidad en el hecho de tomar como punto
de referencia absoluto 1a exhortacién de Dios a una actitud perdonadora
hecha a los cristianos.

Los cristianos, como testigos de Dios en el periodo marcado desde el
rechazamiento del Sefior Jests hasta nuestro recogimiento a El para dar paso
a los juicios introductorios a Su venida en gloria (cp. Mt. 16:18; Hch. 15:14;
Ef. 2:11-22; 1:13, 14; 1 Ts. 4:13-18; 2 Ts. 1:12), compartimos el rechaza-
miento de Cristo, para participar después con El en Su gloria (2 Ti. 2:12).
Ahora bien, este perfodo estd marcado por la revelacion de 1a gracia de Dios,
por el evangelio de Salvacion. En el plan de Dios, «por el gran amor con
que nos amé» (Ef. 2:4) Cristo fue «entregado por el determinado designio
y previo conocimiento de Dios» (Hch. 2:23); a Jesis «Dios ha exaltado con
su diestra por Jefe y Salvador, para dar a Israel arrepentimiento y perdén
de pecados» (Hch. 5:31); «De éste dan testimonio todos los profetas, que
todo el que crea en él, recibird perd6n de pecados por su nombre» (Hch.
11:43). Y Pablo recalca las siguientes importantes palabras: «Por tanto,
Dios, habiendo pasado por alto los tiempos de esta ignorancia, ahora manda
a todos los hombres en todo lugar, que se arrepientan; por cuanto ha esta-
blecido un dfa en el cual va a juzgar al mundo con justicia, por aquel varén
a quien designé ...» (Hch. 17:30, 31).

Por otra parte, Juan, llamado «el ap6stol del amor» dice 1o siguiente: «El
que cree en el Hijo, tiene vida eterna; mas el que rehidsa creer en el Hijo,
no verd la vida, sino que la ira de Dios permanece sobre é1» (Jn. 3:36).

Pablo da una clave mucho mds completa de esta aparente contradiccién
entre las imprecaciones y el llamamiento al amor, en las siguientes palabras:
«Porque es justo delante de Dios pagar con tribulacién a los que os atribulan,
y a vosotros que sois atribulados, daros reposo con nosotros, cuando sea
revelado el Sefior Jesis desde el cielo con los dngeles de su poder, en Hama
de fuego, para dar retribucién a los que no conocieron a Dios, ni obedecen
al evangelio de nuestro Sefior Jesucristo; los cuales sufrirdn pena de eterna
perdicion, excluidos de 1a presencia del Sefior y de 1a gloria de su potencia»
(2 Ts. 1:6-9).

De todo lo anterior se desprenden los siguientes hechos:

1. Antes de la revelacién de la gracia, Dios manifestaba soberanamen-
te su justicia en retribucién gubemamental sobre los malvados; y estaba
plenamente dentro del cardcter de aquella dispensacién de los tratos de Dios
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con los hombres que los piadosos clamaran a Dios pidiendo la justa retri-
bucién sobre los impfos y malvados que los persegufan.

2. En la actualidad, y después que la probacién del hombre ha concluido
en la Cruz de Cristo, en la que el hombre como tal qued6 totalmente juzgado
y condenado (por una doble razén: 1- Al manifestar su total rechazo del
Dios que habfa venido a manifestarse entre ellos en gracia, todos juntos,
judios y gentiles confederados a una; cp. Hch. 4:25-28; 2- Por el mismo
hecho de que Cristo fue a la cruz en nuestro lugar para morir allf por no-
sotros bajo la ira de Dios, El el justo por nosotros los injustos), queda
patente el desesperado estado de nuestra condicién, merecedores de muerte,
y totalmente bajo maldicién, maldicién de 1a que Cristo nos libr6, llevdndo-
la El por nosotros (cp. G4. 3:10-14).

Desde 1a Cruz, asf, y hasta aquel dfa en que Cristo inaugure a través de
juicios Su Reino glorioso, hay la proclamacién de perd6n: ain mds, el
corazén de amor de Dios se revela hasta el punto en que El llama y llama,
exhortando y buscando al pecador, en los conmovedores términos de 2
Corintios 5:14: «Porque el amor de Cristo nos apremia, habiendo Ilegado
a esta conclusién: que si uno murié por todos, luego todos murieron; y por
todos murid, para que los que viven, ya no vivan para sf, sino para aquel
que muri6 y resucité por ellos. ... De modo que si alguno estd en Cristo,
nueva criatura es; las cosas viejas pasaron; he aquf, todas son hechas nue-
vas. Y todo proviene de Dios, quien nos reconcilié consigo mismo por medio
de Cristo, y nos dio el ministerio de la reconciliacién, a saber, que Dios
estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo, no tomdndoles en cuen-
ta a los hombres sus transgresiones, y nos encargé a nosotros la palabra de
la reconciliacién. Asf que, somos embajadores de Cristo, como si Dios
exhortase por medio de nosotros; os rogamos en nombre de Cristo: Recon-
ciliaos con Dios. Al que no conoci6é pecado, por nosotros lo hizo pecado,
para que nosotros fuésemos hechos justicia de Dios en él».

Somos embajadores de Cristo. Tenemos que manifestar Su cardcter e
intenciones actuales, en el perfodo histérico que, en los consejos de Dios
estamos: llamamiento a la bendicién. No es el nuestro un ministerio de
maldicidn, sino el gozoso de la reconciliacion.

3. (Cudl es entonces el lugar de los pasajes imprecatorios? Evidente-
mente, tienen una doble aplicacién: en el pasado, antes de que Dios anun-
ciara su gracia, y cuando los santos del Antiguo Testamento estaban en
armonfa con Dios en la peticién de juicios terribles sobre los enemigos
de El y de ellos; y en el futuro, cuando el dia de salvacién llegue a su fin
(cp. He. 37, 13, 15; 4:7; 2 Co. 6:2), y comience el Dia del Sefior, «Dfa
de tinieblas y de oscuridad, dfa de nublado y densa nicbla ... muy terrible;
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(quién podrd soportarlo?» (J1. 2:2-11). Cuando se inicie este dfa, dia de
prueba para todos los que moran en el mundo, 1a iglesia habrd sido arre-
batada y recogida por el Sefior (1 Ts. 4:13-18; 1 Co. 15:51; Ap. 3:10). Scrd
entonces que el remanente de Israel de aquel entonces, no incorporado por
ello a la Iglesia, que ya habrd sido sacada de la escena, manifestard el
Espiritu de Cristo en la inminencia de juicio, y manifestard por tanto el
fin de 1a era de 1a gracia con el anuncio del retorno del Sefior y de 1a des-
truccién de los adversarios. Es en este contexto que hallan su plenitud los
pasajes imprecatorios, principalmente de los Salmos, en los que se revela
proféticamente 1a angustia del remanente israelita durante la Gran Tribu-
lacién, y se da expresién inspirada a esta angustia y a sus demandas de
retribucién sobre un mundo que, habiendo rechazado a Cristo en medio de
la gran apostasia de la Cristiandad, estd totalmente maduro para los terribles
juicios de Dios.

Acerca de esta cuestion, es instructivo considerar 1a pardbola del Sefior
en Lc. 19:11-27. En ella (v. 27), ¢l castigo sobre los rebeldes es implacable.
La ira de Dios no es incompatible con el Evangelio: el Evangelio ¢s 1a ofer-
ta dada por Dios ahora para huir de la ira que vendrd. Los pasajes impre-
catorios expresan, ¢n boca de los santos de Dios en el tiempo de la ira, la
comunién de ellos con Su mente y Sus propdsitos entonces.

Tratados con amor Puestos en sufrimiento
Asf que, si tu enemigo tiene Pues haciendo esto, amon-
hambre, dale de comer; si tiene tonards sobre su cabeza carbones
sed, dale de beber (Ro. 12:20). encendidos (Ro. 12:20).

Baur afirma que en la ultima cldusula surge el antiguo espiritu persegui-
dor de Pablo, no pudiendo reprimir su deseo de causar dolor a un enemigo.
Pero estamos conscientes de que Baur tenia la suficiente inteligencia como
para poderse dar cuenta de la artificiosidad de esta objecién.

El lenguaje figurado del apéstol simplemente significa: «Al mostrar
bondad a tu enemigo excitards en él tal dolor de conciencia que lo llevar
al arrepentimiento y a la reforma». Esta expresion es proverbial. Los drabes
dicen, refiriéndose a ideas similares: «Asé mi corazén», 0 «encendié un
fuego en mi corazén»,* El dolor era contemplado por Pablo como un medio,
no como un fin: el objetivo Gltimo era la conversién del «enemigo».

69. Ver Stuart, sobre Ro. 12.:20.
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Se les habla con ridiculo e
ironia

Y acontecié al mediodfa, que
Elfas se burlaba de ellos, dicien-
do: Gritad en alta voz, porque es
un dios; quizds estd meditando,
o tiene algin trabajo, o va de ca-
mino; tal vez duerme, y hay que
despertarle (1 R. 18:27).

Y el rey le dijo: Miqueas,
(iremos a pelear contra Ramot de
Galaad, o la dejaremos? El le res-
pondié: Sube, y serds prospera-
do, y Jehov4 1a entregard en mano
del rey (1 R. 22:15).

Después le dijo Eliseo: No es
éste el camino, ni es ésta la ciu-
dad; seguidme, y yo os guiaré al
hombre que buscdéis. Y los gui a
Samaria (2 R. 6:19).

Con palabras mansas

Amad a vuestros enemigos,
bendecid a los que os maldicen,
haced bien a los que os aborrecen,
y orad por los que os ultrajan y os
persiguen (Mt. 5:44).

Bendecid a los que os per-
siguen; bendecid, y no maldigdis
(Ro. 12:14).

Quien cuando le maldecfan,
no respondia con maldicién;
cuando padecfa, no amenazaba
(1 P. 2:23).

No devolviendo mal por mal,
ni maldicién por maldicién, si-
no por el contrario, bendiciendo
(1 P. 3:9).

Los textos de 1a derecha pertenecen a la dispensacién de la gracia, don-
de se debe manifestar este cardcter como €l que se corresponde con el de
la paciencia de Dios en el dfa de la salvacién. En los de la izquierda tenemos
los tratos de Dios con la Teocracia y con los enemigos de la misma, en los
tiempos del Antiguo Testamento, bajo el principio del gobierno de Dios.

En el caso de Elfas, el ridiculo fue un arma muy adecuada para denunciar
la insensatez de la idolatrfa. El profeta lo empleé con un efecto terrible.

En cuanto al caso de Miqueas: Richter, Keil, Bertheau, A. Fuller,” y
Gates,™ suponen que las palabras fueron pronunciadas con gestos de ironfa
y un tono sarcéstico. Pronuncié las palabras, dice Rawlinson: «en un tono
tan burlén e ir6nico que el rey no pudo equivocarse acerca de su intencion,
ni considerar su respuesta como seria». Los versfculos siguientes dan evi-
dencia de que Acab se dio cuenta al instante de ello.

Bihr, por su parte, toma el lenguaje como reprensién ante la hipdcrita
pregunta del rey, asf: «;C6mo has llegado a la idea de consultarme a mf,

70. Works, i. 619.
71. Wycliffe Bible Commentary, (Pub. Portavoz Evangélico), loc. cit.
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siendo que no confias en mi? Tus profetas te han contestado como deseabas.
Haz, pues, 10 que ellos han aprobado. Inténtalo. Sal. Sus oriculos tienen
mds peso para ti que el mio».

La afirmacién de Eliseo es contemplada por Keil y Rawlinson, aparen-
temente, simplemente bajo el aspecto de una «estratagema de guerras, por
medio de la que el enemigo es engafiado.

Se debe recordar también que el motivo de Eliseo era benevolente, por-
que salv6 las vidas de aquellos que habfa asf tomado cautivos de una mane-
ra maravillosa; de este modo detuvo las incursiones de pillaje de los sirios.
Thenius: «No hay falsedad en las palabras de Eliseo, porque su hogar no
estaba en Dotdn, donde estaba s6lo residiendo temporalmente, sino en
Samaria; y las palabras "al hombre" bien puede significar "a su hogar"».

W. Kelly:”? «"Y luego que los sirios descendieron a €1, oré Eliseo a
Jehovd, y dijo: Te ruego que hieras con ceguera a esta gente. Y los hirié
con ceguera, conforme a l1a peticién de Eliseo”. Pero hay una gran diferen-
cia entre este acto y los de Elfas. Cuando Elfas enviaba algo de este tipo,
quedaba permanente. Cuando Eliseo parece apartarse por un tiempo de la
gracia, es s6lo para mostrar mayor gracia al final ...

«Asf ahora, Eliseo conduce a estos hombres cegados a Samaria, a la
ultima ciudad en que ellos quisieran encontrarse. Eran prisioneros impo-
tentes —y tan impotentes que el rey de Israel querfa herirlos; pero el pro-
feta le detiene la mano ... El hecho de herirlos con ceguera, y de restaurérse-
la después, y alimentarlos después con pan y agua en el mismo corazén del
territorio enemigo, puso ante sus o0jos de una manera tan impresionante la
realidad del poder de Dios a su alrededor que las partidas de sirios no
volvieron a la tierra de Israel. Fue indudablemente un golpe de lo més efi-
caz, pero un golpe de misericordia, no de juicio.

EPITETOS OPROBIOSOS

Prohibidos Su empleo, aprobado
Cualquiera que diga a su her- jInsensatos y ciegos!, porque
mano: Imbécil, serd responsable {,qué es mayor, el oro o0 el templo
ante el sanedrin; y cualquiera que que santifica al oro? (Mt. 23:17).
le diga: Insensato, serd reo del Entonces €l les dijo: ;Oh insen-
fuego del infierno (Mt. 5:22). satos, y tardos de corazén para

creer en todo lo que los profetas
han dicho! (Lc. 24:25).

72. Bible Treasury, vol N9, Abril 1902, pig. 53.
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Insensato, 10 que ti siembras
no se vivifica, si no muere antes
(1 Co. 15:36).

;jOh gédlatas insensatos!, ;quién
os fasciné para no obedecer a la
verdad...? (G4. 3:1).

El término moros, en los textos de Matco, es mucho mdés severo que los
términos correspondientes en los otros dos pasajes: Aquel que «conocia 1o
que habfa en el hombre» empleé esta palabra como exactamente descriptiva
de la condicion moral de los escribas y fariseos.

Por demds, o que se prohibe es emplear estas palabras con un espiritu
de malignidad, pero no, cuando sea necesario, como expresiéon de una
realidad.

W. Kelly:™ «El peligro que El denunciaba era el ardiente sentimiento
del yo, del hombre vigjo puesto en el ardor del infierno. Las circunstancias
podrfan reprimir su expresion; pero permanece en el corazén en el que tiene
su influencia, y finalmente se da a conocer en su malignidad. El que formé
el corazén lo conoce, y puede detectar un sentimiento tan contrario a Su
propia naturaleza, no s6lo inapropiada en el hombre, sino totalmente incon-
secuente con los pacificadores, los de puro corazén, los misericordiosos, asf
como con los pobres de espfritu, los que lloran, 10s mansos y 1os que tienen
hambre y sed de justicia, los bienaventurados cuyo caricter es apropiado
para el reino de los cielos...

«S1 se objeta que de este modo s6lo el Sefior tenfa derecho a denunciar,
pero que nadie mds puede hacerlo, ;qué es lo que aprendemos de uno que
tenfa nuestras mismas pasiones (el apdstol Pablo)? En una ocasién en que
era justo podia decir, en el Espiritu, a un santo errado en Corinto que
presentaba cuestiones acerca de la resurreccién: jNecio!, como habfa dicho
antes, Despertad en justicia, y no pequéis; porque algunos no conocen a
Dios: lo digo para vergiienza vuestra. Del mismo modo en el siguiente
capitulo afirma que si alguien no ama al Sefior, que sea Anatema Maran-
atha (maldito en la venida del Sefior), 1 Co. 15, 16. El mismo apdstol dice
a los santos (Ef. 4:26): "Airaos, pero no pequéis”. Si uno verdaderamente
sigue al Serflor y al apéstol, la ira llega a ser un deber, no un pecado; empe-
10 uno de cierto tiene que velar y orar en cuanto a ello.

«La fuente, el motivo y el prop6sito deciden. Si es de Dios y para El
mediante el Espiritu, la ira tiene Su aprobacién; si es para la propia vin-

73. «Anger», The Bible Treasury, abril 1904, vol. N4, pdg. 245.
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dicacién, es un mal que expone al juicio: y asf el Sefior la denuncia en sus
varios grados de manifestacién, expresdndolo en una forma familiar a los
judfos».

TEMOR DE LOS PERSEGUIDOS

Prohibido

Y yo os digo, amigos mios:
No temdis a los que matan el
cuerpo, y después nada més pue-

Ejemplificado

Después de estas cosas, anda-
ba Jesis en Galilea; pues no
querfa andar en Judea, porque los

den hacer (Lc. 12:4). judios le buscaban para matarle

(Jn. 7:1).

En primer lugar, Jests no rehufa a la muerte; pero esta debia llegar a
«su hora» predeterminada por el conscjo de Dios (Mt. 26:45; Mr. 14:41;
Lc. 22:53; In. 7:30; 8:20; 12:23, 27; 13:1; 17:1).

Por otra parte, su ausencia de Judea no se debfa a que temiera a los judios
que querfan matarle. Este pasaje (Jn. 7:1) estd en el contexto de su ida a
Jerusalén a la fiesta de los tabemdculos (7:10-25, etc.). En realidad, la
ausencia del Sefior era m4s por motivos judiciales sobre Judea que por otra
causa.

Ademds, 1a exhortacién de Lc. 12:4 no es equivalente a una orden a
entregarse a los enemigos de Dios y de Su pueblo, sino a que, si se cae en
sus manos, no es a ellos a los que se debe temer.

LA NECEDAD — Su tratamiento

La necedad es remediable

La necedad estd ligada en el
coraz6én del muchacho; mas la
vara de la correccién 1a alejar4 de
él (Pr. 22:15).

Sin remedio

Aunque machaques al necio en
un mortero entre granos de trigo
majados con el pisén, no se apar-
tard de €l su necedad (Pr. 27:22).

Estos pasajes se refieren a personas totalmente diferentes. En el primer
texto, «necedad» es el incipiente descarrio que se encuentra, en mayor o
menor grado, en los nifios, y que puede ser corregido mediante una apro-
piada disciplina. En el segundo caso, el «necio» es un adulto ya endurecido
en su necedad, més all4 de la correccién.
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Respondiendo de una manera De otra

Nunca respondas al necio de
acuerdo con su necedad, para
que no seas wi también como €1
(Pr. 26:4).

Los dos textos pueden hacer referencia a dos casos diferentes: En cicrtas
circunstancias no des en absoluto respuesta al necio. Con frecuencia el si-
lencio es la mds digna respuesta a una pregunta u observacién de un necio.
En otros casos, responde al necio con una apropiada reprensién, exponien-
do su necedad tal como se merece.

Menasseh ben Israel:” «Corrigele y enmiéndalo, para que pueda conocer
su necedad y locura. No imites sus pasiones, errores y palabras impropias».

Andrew Fuller” hace que el significado dependa del giro dado a las
palabras «segiin su necedad». En el primer texto toma la fraseologia como
implicando a la manera de los necios; en el segundo, como significando
de la manera que demanda su necedad. «El hablar de los necios no es una
norma para imitar; sin embargo, nuestra respuesta debe estar dispuesta de
modo que lo afronte y responda adecuadamente». En base a esta interpre-
tacién, el primer texto queda ilustrado por la respuesta de Moisés a los
israelitas rebeldes (Nm. 20:10); el segundo, por la de Job a su mujer (Job
2:10).

Moisés respondi6 a la necedad de un modo insensato; Job la respondi6
no a semejanza de ella, sino del modo que ésta se merecia.

Responde al necio como me-
rece su necedad, no sea que vaya
a creerse un sabio (Pr. 26:5).

MODO DE TRATAR LOS ARBOLES FRUTALES
Preservados Destruidos

Cuando sities alguna ciudad, Y aun esto es poca cosa a los

peleando contra ella muchos dfas
para tomarla, no destruirds sus
drboles metiendo hacha en ellos,
sino que te alimentards de ellos
sin talarlos, porque el 4rbol del
campo no es hombre para venir
contra ti en el sitio (Dt. 20:19).

74. Conciliator, ii. 287.
75. Works, i. 672.

ojos de Jehovd; pues entregaréd
también a los moabitas en vues-
tras manos. Y destruiréis toda ciu-
dad fortificada y toda villa her-
mosa, y talaréis todo buen 4rbol,
cegaréis todas las fuentes de
aguas, y destruiréis con piedras
toda tierra fértil (2 R. 3:18, 19).
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Hengstenberg’™ y Keil” dicen que la instruccién en Deuteronomio era
de aplicacién sélo en el caso de las ciudades cananeas, que los israelitas
debian después habitar. Rawlinson es de la opinién de que el texto de
Deuteronomio prohibe realmente «s6lo el empleo de los drboles frutales
como madera para méquinas de guerra», y que se aplica s6lo a los pafses
que los israclitas tuvieran la intencién de ocupar.

OBRAS BUENAS

Para ser vistas de los No deben ser vistas por
hombres ellos

As{ alumbre vuestra luz de-
lante de los hombres, de tal modo
que vean vuestras buenas obras,
y glorifiquen a vuestro Padre que
estd en los cielos (Mt. 6:1).

Guardaos de hacer vuestra jus-
ticia delante de los hombres para
ser vistos por ellos; de otra mane-
ra, no tendréis recompensa ante
vuestro Padre que estd en los
cielos (Mt. 6:1).

Si observamos ¢l lenguaje de estos pasajes estrechamente, veremos que
la referencia es a que la gloria de Dios debe ser el objetivo dltimo al exhibir
nuestras «buenas obras» ante otros. Como dice A. fuller: «Este es otro de
los casos en los que l1a diferencia reside en el motivo. Est4 bien hacer aquello
que los hombres puedan y deban ver, pero no para ser vistos por ellos».

TRATAMIENTO DE LOS HEREJES

Con severidad

Simén, hijo de Jonds, (me
amas? Pedro le respondié: Sf,
Sefior; td sabes que te amo. Le
dijo: Pastorea mis ovejas (Jn.
21:16).

Y le vino una voz: Levéntate,
Pedro, mata y come (Hch. 10:13).

76. Genuineness of Pentateuch, i. 176.
77. Sobre 2 R. 3:19.

Con mansedumbre

Que con mansedumbre corri-
ja a los que se oponen, por si qui-
z4 Dios les conceda el arrepen-
timiento que conduce al pleno
conocimiento de la verdad (2 Ti.
2:25).
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Combinando ambos pasajes, el Cardenal Bellarmino™ infiere «la doble
funcién del Romano Pontifice, como sucesor de Pedro: esto es: alimentar
ala iglesia, y dar muerte a los herejes.» Uno se queda perplejo ante el hecho
de que este famoso exegeta no diera un paso més, y dedujera del mismo
texto el deber del canibalismo. El lenguaje es bien explicito: «jLevéntate,
Pedro, mata y come!»

William Kelly:” «En este pasaje Pedro recibe un triple testimonio de la
purificacién que Dios aplica a los gentiles mediante 1a fe, en lugar de separar
a Israel mediante la circuncision. La cruz lo ha cambiado todo, y no esta-
blece diferencia alguna entre ios creyentes, judios o gentiles. Los primeros
habfan por ella perdido su antigua superioridad segun la came; ambos es-
taban ahora abiertos a unas bendiciones incomparablemente mayores en
Cristo por la fe. No se trataba ya més de la ley, ni de hacerse un prosélito,
o ni siquiera de aferrarse del vestido de un judfo. Desde el cielo abierto se
derramaba luz acerca del poder purificador de la sangre de Jests y la gra-
cia declaraba ida la impureza que el Sinaf habia denunciado hasta entonces
con todo rigor. Porque todo se habfa acabado con el primer hombre bajo
la ley. El Salvador habla desde el ciclo donde no tiene lugar tal distincién
entre judios y gentiles, y obra sobre 1a eficacia de aquella sangre que ha
procurado la eterna redencion para todos los creyentes sobre la misma base,
sean judfos o griegos, bdrbaros o escitas, varones o hembras, siervos o libres.
Un judio no podia hasta entonces comer carne inmunda del mismo modo
que tampoco podfa comer con un pecador de los gentiles. Pero el lienzo que
descendid del cielo y que fue vuelto a tomar all{ le ensefié a su debido tiem-
po el inmenso cambio que depende de la cruz, correspondiéndose con la
gloria de Cristo en lo alto, y le hizo hacer tiempo después, en Jerusalén,
la siguiente confesion: "Mas bien creemos que por la gracia del Sefior Jesus
somos salvos, de igual modo que ellos” (Hch. 15:11). Esto es: no meramen-
te los gentiles como los judios, sino los judfos del mismo modo que los
gentiles».

IMPREVISION
Aprobada Desalentada
No alleguéis tesoros en la tie- El bueno dejari herederos a

mra, ... Por tanto os digo: No os los hijos de sus hijos (Pr. 13:22).
afanéis por vuestra vida, qué

78. Ver Home, Introduction, ii. 632 (séptima edicién).
79. Bible Treasury, vol. 15, ene. 1885, pag. 201
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habéis de comer o que habéis de
beber; ni por vuestro cuerpo, qué
habéis de vestir. ... Asf que, no os
afanéis por el dfa de mafiana,
porque el dfa de mafiana traerd

DISCREPANCIAS ETICAS

Porque si alguno no provee
para los suyos, y especialmente
para los de su casa, ha negado la
fe, y es peor que un incrédulo
(1 Ti. 5:8).

su propia inquietud (Mt. 6:19,
25, 34).

A todo el que te pida, dale; y
al que se lleve lo tuyo, no se lo
reclames. ... Vosotros, en cambio,
amad a vuestros enemigos, haced
el bien y prestad sin esperar nada
a cambio (Lc. 6:30, 35).

Vended 10 que poseéis, y dad
limosna (Lc. 12:33).

Vestios del Sefior Jesucristo,
y no hagdis caso de la came pa-
ra satisfacer sus concupiscencias
(Ro. 13:14),

Si los textos de la izquierda se examinan cuidadosamente en relacién
con su contexto, se verd que ninguno de ellos desalienta la prudencia y la
verdadera economfia, ni alienta la prodigalidad. Lo que se prohibe en el
primer texto es simplemente hacer de nuestras posesiones terrenas nuestro
«tesoro», nuestro principal bien. No debemos poner en estas cosas nuestro
corazoén.

La palabra «afanarse», en los dos versiculos siguientes del primer pasaje,
significa tener una ansiosa solicitud: asf, 1o que se significa es «No estéis
indebidamente ansiosos acerca de vuestras vidas», eic.

Los dos primeros textos de Lucas inculcan de un modo definido el
principio abstracto de la benevolencia, pero no aprueban la imprevision.

El texto de Lucas 12 tiene, segiin Meyer, una aplicaciéon especffica
«dirigida uinicamente a los apdstoles y a los discfpulos de entonces». La cita
de Romanos tiene un sentido moral, de no ceder a los deseos de la came
en sus tendencias y pasiones.
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INCESTO
Denunciado Divinamente aprobado
(Para prohibiciones de este Dijo también Dios a Abraham:
crimen, ver Lv. 18 y 20; también A Saray tu mujer no la llamaris
Dt 27). Saray, mas Sara serd su nombre,

Y la bendeciré, y también te daré
de ella hijo; sf, la bendecité, y
vendrd a ser madre de naciones;
reyes de pueblos vendrédn de ella
(Gn. 17:15, 16).

Y a la verdad también es mi
hermana, hija de mi padre, mas
no hija de mi madre, y 1a tomé por
mujer (Gn. 20:12).

Los términos «hermano», «hermanas, y similares, se emplean en las Es-
crituras del Antiguo Testamento con una gran latitud, de modo muy seme-
jante al término latino «parentes»; o0 al término «primos» en el lenguaje mo-
demo. Por ejemplo, Lot, el sobrino de Abraham, es llamado su «hermano»
(Gn. 14:12, 16); la madre y el hermano de Rebeca le dicen: «Tu eres nuestra
hermana» (Gn. 24:55, 60); Jacob se refiere a si mismo como «hermano»
de su tfo (Gn. 29:12); en cambio, Dina es llamada por sus hermanos «nuestra
hija» (Gn. 34:14, 17).

Asi, es evidente que el término «hermana» hace de Sara una parienta
cercana, pero sin determinar el grado de relacion. Lange sugiere que puede
haberse tratado de una «hermana adoptiva» de Abraham. Bush y Delitzsch
creen que puede haberse tratado de una sobrina de Abraham —hija de su
hermano, o como dice Delitzsch, «medio hermano», Hardn. En este punto
de vista concurren Jerénimo, Josefo,® el Talmud, el Targum de Jonatdn, y
Rashi, con la generalidad de los escritores judfos.® Estos autores conside-
ran que Sara, que era s6lo diez afios més joven que Abraham (Gn. 17:17),
era la misma que Isca (Gn. 11:29). Sin embargo, esta identificacién es
discutida por Keil. Todo lo que podemos decir es que Sara era una parienta
cercana de Abraham, quiz4 una sobrina o una prima, por parte de su padre.
Puede que estuviera emparentada con Taré por parte de una anterior esposa,
y que Taré la hubiera adoptado como hija.

80. Antigiiedades, i. 6, 5.
81. Macdonald, Introduction to Pentateuch, i. 70.
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En cuanto al caso de Lot y de sus infelices hijas, que se registra en
Génesis 19, se tiene que sefialar que 1a narracién es dada con un estilo asép-
tico, sin comentario, por parte del autor sagrado. No hay ocultacién, ni
atenuacién, del crimen.

Es evidente que su estancia en Sodoma habfa encegado las mentes de
estas muchachas, y que las habfa llevado a una gran confusién en sus ideas
de la pureza, y de lo licito e ilicito. Este caso® constituye una poderosa
ilustracién de la influencia corruptora ejercida sobre los jévenes por com-
pafifas corrompidas.

EL DERECHO DE LOS ISRAELITAS A CANAAN

Derivado de Dios

Y te daré ati, y a tu descenden-
cia después de ti, la tierra en que
moras, toda la tierra de Canadn en
heredad perpetua (Gn. 17:8).

Y fijaré tus limites desde el
Mar Rojo hasta el mar de los fi-

Impedido por la ley

No codiciards la casa de tu
préjimo, no codiciards la mujer
de tu préjimo, ni su siervo, ni su
criada, ni su buey, ni su asno,
ni cosa alguna de tu préjimo
(Ex. 20:17).

listeos, y desde el desierto hasta
el rfo; porque pondré en tus manos
a los moradores de la tiemra, y
ti los echards de delante de ti
(Ex. 23:31).

Se han mantenido posturas ampliamente divergentes acerca de la cues-
tién del «derecho de los hebreos a Palestina». Presentamos las posturas mds
comunes entre los tedlogos racionalistas, y al final la respuesta biblica y
coherente a esta cuestion.

Michaelis® y el Dr. Jahn sostienen que Palestina habfa sido, desde tiempo
inmemorial, una tierra de pastores hebreos; y que los israelitas, que nunca
habfan hecho dejacién de sus derechos a ella, la reclamaron después a los
cananeos como poseedores ilegitimos.

Ewald® expresa la opinién de que, aunque los cananeos habian obtenido
la posesién de Canadn como sus moradores originales, no habfan ocupado

82. Ver Lange, Commentary on Genesis, pag. 81 (Ed. americana).
83. Commentary on Mosaic Laws, i. 153.
84. Die Composition der Genesis, pags. 276-278. Ver Introd. de Davidson, 1. 437.
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todo el pafs. Las tierras de pastos estaban abiertas a los que quisie