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PREFACIO GENERAL

Desde hace muchos afios, la Editorial Mundo Hispano ha tenido el deseo de publicar un comentario ori-
ginal en castellano sobre toda la Biblia. Varios intentos y planes se han hecho y, por fin, en la providencia
divina, se ve ese deseo ahora hecho realidad.

El proposito del Comentario es guiar al lector en su estudio del texto biblico de tal manera que pueda
usarlo para el mejoramiento de su propia vida como también para el ministerio de proclamar y ensenar la
palabra de Dios en el contexto de una congregacion cristiana local, y con miras a su aplicacion practica.

El Comentario Biblico Mundo Hispano consta de veinticuatro tomos y abarca los sesenta y seis libros de la
Santa Biblia.

Aproximadamente ciento cincuenta autores han participado en la redaccion del comentario. Entre ellos se
encuentran profesores, pastores y otros lideres y estudiosos de la Palabra, todos profundamente comprometi-
dos con la Biblia misma y con la obra evangélica en el mundo hispano. Provienen de diversos paises y agru-~
paciones evangélicas; y han sido seleccionados por su dedicacion a la verdad biblica y su voluntad de partici-
par en un esfuerzo mancomunado para el bien de todo el pueblo de Dios. La caratula de cada tomo lleva una
lista de los editores, y la contratapa de cada volumen identifica a los autores de los materiales incluidos en ese
tomo particular.

El trasfondo general del Comentario incluye toda la experiencia de nuestra editorial en la publicacion de
materiales para estudio biblico desde el anio 1890, ano cuando se fundo la revista £/ Expositor Biblico. Inclu-~
ye también los intereses expresados en el seno de la Junta Directiva, los anhelos del equipo editorial de 1a
Editorial Mundo Hispano y las ideas recopiladas a través de un cuestionario con respuestas de unas doscien-
tas personas de variados trasfondos y paises latinoamericanos. Especificamente el proyecto nacio de un Taller
Consultivo convocado por Editorial Mundo Hispano en septiembre de 1986.

Proyectamos el Comentario Biblico Mundo Hispano convencidos de la inspiracion divina de la Biblia y de
su autoridad normativa para todo asunto de fe y practica. Reconocemos la necesidad de un comentario bibli-
co que surja del ambiente hispanoamericano y que hable al hombre de hoy.

El Comentario pretende ser:

critico, exegético y claro;

una herramienta sencilla para profundizar en el estudio de la Biblia;
apto para uso privado y en el ministerio publico;

una exposicion del auténtico significado de la Biblia;

util para aplicacion en la iglesia;

contextualizado al mundo hispanoamericano;

[P. 6] un instrumento que lleve a una nueva lectura del texto biblico y a una mas dinamica comprension
de ella;

un comentario que glorifique a Dios y edifique a su pueblo;
un comentario practico sobre toda la Biblia.

El Comentario Biblico Mundo Hispano se dirige principalmente a personas que tienen la responsabilidad
de ministrar la Palabra de Dios en una congregacion cristiana local. Esto incluye a los pastores, predicadores
y maestros de clases biblicas.

Ciertas caracteristicas del comentario y algunas explicaciones de su meto-dologia son pertinentes en este
punto.

Fl texto biblico que se publica (con sus propias notas —sefaladas en el texto con un asterisco, *,— y titu-~
los de seccion) es el de La Santa Biblia: Version Reina-Valera Actualizada. 1as razones para esta seleccion son
multiples: Desde su publicacion parcial (£ Evangelio de Juan, 1982; el Nuevo Testamento, 1986),y luego la
publicacion completa de la Biblia en 1989, ha ganado elogios criticos para estudios biblicos serios. El Dr.
Cecilio Arrastia la ha llamado “un buen instrumento de trabajo”. El Lic. Alberto F. Rolddn la cataloga como
“una valiosisima herramienta para la labor pastoral en el mundo de habla hispana”. Dice: “Conservando la



belleza proverbial de la Reina-Valera clasica, esta nueva revision actualiza magnificamente el texto, aclara —
por medio de notas— los principales problemas de transmision. . . Constituye una valiosisima herramienta
para la labor pastoral en el mundo de habla hispana.” Aun algunos que han sido reticentes para animar su
uso en los cultos publicos (por no ser la traduccion de uso mas generalizado) han reconocido su gran valor
como “una Biblia de estudio”. Su uso en el Comentario sirve como otro angulo para arrojar nueva luz sobre
el Texto Sagrado. Si usted ya posee y utiliza esta Biblia, su uso en el Comentario seguramente le complacera;
serda como encontrar un ya conocido amigo en la tarea hermenéutica. Y si usted hasta ahora la llega a cono-
cer y usar, es su oportunidad de trabajar con un nuevo amigo en la labor que nos une: comprender y comu-
nicar las verdades divinas. En todo caso, creemos que esta caracteristica del Comentario serd una novedad
que guste, ayude y abra nuevos caminos de entendimiento biblico. La RVA aguanta el analisis como una fiel y
honesta presentacion de la Palabra de Dios. Recomendamos una nueva lectura de la Introduccion a la Biblia
RVA que es donde se aclaran su historia, su meta, su metodologia y algunos de sus usos particulares (por
ejemplo, el de letra cursiva para senalar citas directas tomadas de Escrituras mas antiguas).

Los demads elementos del Comentario estdn organizados en un formato que creemos dindmico y moderno
para atraer la lectura y facilitar la comprension. En cada tomo hay un articulo general. Tiene cierta afinidad
con el volumen en que aparece, sin dejar de tener un valor general para toda la obra. Una lista de ellos apa-
rece luego de este Prefacio.

Para cada libro hay una introduccién y un bosquejo, preparados por el redactor de la exposicion, que sir-
ven como puentes de primera referencia para llegar al texto biblico mismo y a la exposicion de él. La exposi~
cion y exégesis forma el elemento mds extenso en cada tomo. Se desarrollan conforme al [P. 7] bosquejo y
fluyen de pagina a pagina, en relacion con los trozos del texto biblico que se van publicando fraccionada-
mente.

Las ayudas practicas, que incluyen ilustraciones, anécdotas, semilleros homiléticos, verdades practicas,
versiculos sobresalientes, fotos, mapas y materiales semejantes acompanan a la exposicion pero siempre en-~
cerrados en recuadros que se han de leer como unidades.

Las abreviaturas son las que se encuentran y se usan en La Biblia Reina-Valera Actualizada. Recomenda~
mos que se consulte la pagina de Contenido y la Tabla de Abreviaturas y Siglas que aparece en casi todas las
Biblias RVA.

Por varias razones hemos optado por no usar letras griegas y hebreas en las palabras citadas de los idio-
mas originales (griego para el Nuevo Testamento, y hebreo y arameo para el Antiguo Testamento). El lector
las encontrara “transliteradas,” es decir, puestas en sus equivalencias aproximadas usando letras latinas. Fl
resultado es algo que todos los lectores, hayan cursado estudios en los idiomas originales o no, pueden pro-
nunciar “en castellano”. Las equivalencias usadas para las palabras griegas (Nuevo Testamento) siguen las
establecidas por el doctor Jorge Parker, en su obra Léxico-Concordancia del Nuevo Testamento en Griego y
Espariol, publicado por Editorial Mundo Hispano. Las usadas para las palabras hebreas (Antiguo Testamento)
siguen basicamente las equivalencias de letras establecidas por el profesor Moisés Chavez en su obra Hebreo
Biblico, también publicada por Editorial Mundo Hispano. Al lado de cada palabra transliterada, el lector en-
contrara un numero, a veces en tipo romano normal, a veces en tipo bastardilla (Ietra cursiva). Son nameros
del sistema “Strong”, desarrollado por el doctor James Strong (1822-94), erudito estadounidense que compi-
16 una de las concordancias biblicas mas completas de su tiempo y considerada la obra definitiva sobre el
tema. Los numeros en tipo romano normal senalan que son palabras del Antiguo Testamento. Generalmente
uno puede usar el mismo numero y encontrar la palabra (en su orden numérico) en el Diccionario de Hebreo
Biblico por Moisés Chavez, o en otras obras de consulta que usan este sistema numérico para identificar el
vocabulario hebreo del Antiguo Testamento. Si el nimero esta en bastardilla (letra cursiva), significa que
pertenece al vocabulario griego del Nuevo Testamento. En estos casos uno puede encontrar mas informacion
acerca de la palabra en el referido Léxico-Concordancia... del doctor Parker, como también en la Nueva Con-
cordancia Greco-Espariola del Nuevo Testamento, compilada por Hugo M. Petter, el Nuevo Léxico Griego-
Espariol del Nuevo Testamento por McKibben, Stockwell y Rivas, u otras obras que usan este sistema numéri-
co para identificar el vocabulario griego del Nuevo Testamento. Creemos sinceramente que el lector que se
tome el tiempo para utilizar estos nimeros enriquecerd su estudio de palabras biblicas y quedara sorprendido
de los resultados.

Estamos seguros que todos estos elementos y su feliz combinacidn en paginas hdbilmente diseniadas con
diferentes tipos de letra y también con ilustraciones, fotos y mapas haran que el Comentario Biblico Mundo
Hispano rapida y facilmente llegue a ser una de sus herramientas predilectas para ayudarle a [P. 8] cumplir
bien con la tarea de predicar o ensenar la Palabra eterna de nuestro Dios vez tras vez.



Este es el deseo y la oracion de todos 1os que hemos tenido alguna parte en la elaboracion y publicacion
del Comentario. Ha sido una labor de equipo, fruto de esfuerzos mancomunados, respuesta a sentidas necesi-
dades de parte del pueblo de Dios en nuestro mundo hispano. Que sea un vehiculo que el Senor en su infinita
misericordia, sabiduria y gracia pueda bendecir en las manos y ante los ojos de usted, y muchos otros tam-

bién.
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EL. CUMPLIMIENTO DEL ANTIGUO
TESTAMENTO EN EL NUEVO TESTAMENTO

JULIO MONTALVO

La revelacion que Dios dio de si mismo a los patriarcas y profetas del AT, y por medio de Jesus y los apds-
toles, esta contenida esencialmente en la Biblia. La iglesia, guiada por Dios e impulsada por varias razones, se
vio en la necesidad de preservar esa revelacidon por escrito. Estamos seguros de que fue la voluntad de Dios
que su nuevo pueblo formara un libro sagrado que contuviera fielmente esa revelacion.

La Biblia es la revelacion de Dios dada a los hombres; es la forma que Dios escogio para preservar y pro-
pagar la verdad, y establecer mds sélidamente la iglesia. Esto hace que la Biblia sea indispensable y el libro
por excelencia para la iglesia de Cristo. Por esto, cada cristiano debe asumir una actitud correcta respecto a
ella, reconociendo que ambos testamentos tienen absoluta autoridad y son la unica regla de fe y practica para
la iglesia. Lamentablemente, algunos no estan convencidos de la autoridad y unidad de la Biblia; piensan que
entre ambos testamentos solo existen relaciones de contradiccidn, lo cual es infundado. Algunos sobrevaloran
el NT a expensas del AT, argumentando que éste ya caducd y que es una obra secundaria y sin mayor rele-
vancia para los cristianos; otros, por el contrario, tratan de exaltarlo mds que el NT, pretendiendo incluso
reducir la eficacia de la obra de Jesus, y exigiendo, a veces, a los cristianos que vuelvan a la observancia de
los ritos y prescripciones del AT. Debemos reconocer que estas posturas, y otras similares, son extremistas y
solo atentan contra la unidad, autoridad y relevancia de la Biblia como Palabra de Dios.

Resulta, pues, en todos los aspectos, tonificante y renovador ocuparnos del desarrollo de este articulo con
la finalidad de establecer bases solidas para no incurrir en falsos conceptos y equivocadas actitudes hacia la
Biblia. La expresion “El cumplimiento del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento” es realmente una
confesion cristiana, que en esencia no es nueva sino que es ya evidente aun en los libros del NT; asi mismo es
la expresion mas apropiada para puntualizar la auténtica y final relacion que existe entre el AT y el NT. ;Qué
queremos expresar con esta confesion? Para responder esta pregunta serd necesario hacer un analisis termi-
noldgico del titulo del articulo; luego, analizar las relaciones intrinsecas de ambos testamentos; y por ultimo,
hacer un enfoque definitivo del cumplimiento de los escritos del AT en el NT.

ANALISIS TERMINOLOGICO

Es necesario hacer un andlisis terminologico del titulo del articulo para aclarar definiciones y poner bases
firmes para el consecuente desarrollo del tema en tratamiento. No solo analizaremos los términos usados en
el titulo, sino que [P. 10] también sera necesario analizar el término “Biblia” por ser clave en la comprension
del tema.

Biblia

“Biblia” es un sustantivo griego plural que significa “libros”, cuyo singular es “Biblién”, “libro”; “Biblos”
es una forma de “Biblion” y significa cualquier clase de documento escrito. Originalmente, “Biblos” signifi-
caba un documento escrito en papiro, una clase de papel fabricado con la corteza interior del junco llamado
papiro. Al antiguo puerto fenicio de Gebal (cerca del moderno Jebei, unos 40 km al norte de Beirut) los grie-

gos le cambiaron el nombre por “Biblos”, porque era una ciudad famosa por la fabricacion de papiros para
escribir. La palabra “Biblia” o “Biblos”, entonces significaba simplemente “libros”.

El término “Biblia” aparece unas 34 veces en el NT en diversas formas; solo 4 veces se usa en plural (Juan
21:25; 2 Tim. 4:13; Apoc. 20:12). Es dudosa la afirmacion de que en la misma Biblia se usa este término co-~
mo referencia directa a las Sagradas Escrituras, aun considerando que 2 Timoteo 4:13 es una referencia a los
escritos judios que Pablo usaba. El uso de este término para referirse a las Sagradas Escrituras surgio en base
a la consecuente coleccion de escritos neotestamentarios que se sumaron a los libros sagrados de los judios
que eran considerados como canodnicos. Este uso se remonta a la época de Crisostomo (347—407 d. de J.C.) y
Jerénimo (348-419 d. de J.C.), quienes usaron la expresion griega “ta biblia hagia” (“los Libros Sagrados”),
para aplicarla a todas las Escrituras. Cuando este término pasoé al latin de 1a Edad Media, se volvioé femenino
singular, significando “El Libro” o “La Biblia”, forma que sirvid para confirmar su unidad perfecta y su abso-
luta autoridad. No obstante, el término “Biblia” tiene un sentido colectivo, marcando el importante hecho de
que la Biblia no es meramente un libro sino una gran cantidad y variedad de libros, pero en unidad.



La terminologia usada en la Biblia es mas bien “Escritura”, “la Escritura” o “Sagradas Escrituras” (Mat.
21:42; 22:29; Mar. 12:24; Juan 2:22; Hech. 17:11; Rom. 1:2; etc.). El singular “Escritura” (Mar. 12:10; Luc.
4:21, Stg. 2:8) mayormente se usa en referencia a un determinado pasaje del AT y no a su totalidad. Pero, a
veces, “Escritura”, en singular (2 Tim. 3:16; Hech. 8:32), subraya el hecho importante de que la diversidad
de libros destaca una unidad maravillosa de propdsito.

Debemos senalar también que en 2 Pedro 3:16 se llama “Escrituras” a las epistolas de Pablo, y probable-~
mente a los evangelios; de modo que tenemos precedentes de peso para usar tanto el AT como el NT en nues-~
tras Escrituras cristianas. Desde este punto de vista, 1a Biblia es una coleccion de libros sagrados, 66 en total,
clasificados en dos grandes secciones: AT y NT; ambas secciones se unen y complementan perfectamente para
presentar la revelacion completa que Dios ha querido conceder a los hombres.

Alianza, pacto o testamento

En lenguaje corriente “testamento” significa la ultima voluntad de una persona [P. 11] en la que dispone
de sus bienes para el momento de su muerte. Pero no es este exactamente el sentido en que se le usa en la
Biblia, en la cual significa mds un “pacto” o “alianza”. Seria mas apropiado hablar de Antiguo Pacto y de
Nuevo Pacto; sin embargo, el término “testamento”, bien entendido, tiene una significacion y aplicacion mas
completa.

La Biblia hebrea usa el término berith, que significa “pacto” “alianza”, unas 270 veces, para indicar un

gran numero de pactos o acuerdos de diversas indoles: entre dos amigos (1 Sam. 18:3), dos soberanos (Gén.
21:22 s.; 1 Rey. 5:12) u otros (Jos. 9:15; Jer. 34:8 s.). Se usa para senialar los pactos de Jehovah con Noé¢ (Gén.
6:18), Abraham (Gén. 17:2; 4 s.; 2 Rey. 13:23) o David (2 Sam. 23:5); el pacto se extiende expresamente a
los descendientes (Gén. 6:4 ss.; 24:1-8). El término berith se usa en el AT mayormente para senalar un trata-
do o alianza como disposicion de uno en favor de muchos (Gén. 9:12; 17:7 ss.; Jer. 31:31).

Por otro lado, el griego antiguo usaba dos términos relacionados con este asunto. El término diathéke, que
significaba “pacto”, “testamento”, “ultima voluntad”, se referia al hecho de disponer el testamento como una
decision irrevocable, que nadie puede anular; presupuesto para la validez del diathéke es la muerte del testa-
dor. En este sentido, diathéke senialaba el acto por el cual una persona hacia un acuerdo o pacto y determina-
ba la forma de repartir sus bienes entre sus herederos. El otro término es sunthéke, que significa “contrato”
“pacto” lo cual supone una accion comun entre dos partes con obligaciones reciprocas. Este término no es
usado ni en el NT ni en la LXX para referirse a los pactos de Dios con el hombre. La LXX usa el mismo térmi-

no que usa el NT, diathéke, para traducir berith.

El término “testamento” reune los dos sentidos de los términos berith y diathéke para significar propia-
mente una alianza o pacto y una heredad. En el sentido de alianza o pacto, el término “testamento” caracteri-
za tanto las relaciones particulares de Dios con su pueblo en el AT, asi como designa la unioén que el mismo
Dios pacto con el hombre por medio del sacrificio expiatorio de Jesus; en este sentido existe, pues, un Antiguo
Pacto y un Nuevo Pacto. En el sentido de heredad, el término “testamento” sefiala el hecho de que por la
muerte de Jesus los herederos entran en posesion de sus bienes eternos; gracias a la muerte de Jesus los hom-~
bres tienen la opcidn a la herencia eterna (Heb. 9:15-22).

Antiguo y Nuevo

Desde fines del siglo I d. de J.C., los términos “Antiguo Testamento” y “Nuevo Testamento” se usaron pa-
ra diferenciar las Escrituras hebreas de las cristianas. La coleccion formal de escritos cristianos hecha en la
segunda mitad del siglo II d. de J.C., fue denominada NT, la cual fue puesta junto a los libros canénicos
hebreos como igualmente inspirada y con la misma autoridad. Las Escrituras hebreas fueron entonces deno-
minadas AT. Tertuliano (150-225 d. de J.C.) tedlogo latino, usé por primera vez el término “Novum Testa-
mentum”, que luego se generalizo y aplicd a los escritos cristianos.

Histéricamente el AT sefiala los antiguos pactos que Dios establecid con los [P. 12] hombres en diversas
etapas de la historia, y especialmente al pacto que hizo con su pueblo. Literariamente es el conjunto de libros
que expresan esta relacion de pacto. El NT, historicamente, fue preanunciado por Dios (Jer. 31:31 ss.) y
cumplido en Jesus (Mat. 26:28; 1 Cor. 11:25), y es la nueva forma de relacion con Dios que descubrieron los
creyentes en Cristo a través de sus palabras, su vida y su obra expiatoria. Literariamente, el NT designa los
libros en que los cristianos atestiguaron su experiencia con el Mediador del Nuevo Pacto.

Los adjetivos “antiguo” y “nuevo” no se deben usar para quitar autoridad a uno de los testamentos y exal~
tar al otro, ya que no fue este el propdsito de la iglesia al comienzo. Bajo la autoridad e inspiracion de Dios, a
las Escrituras judias los cristianos anadieron una coleccidn de escritos complementarios en los que expresa-~



ban su nueva comprension de la historia pasada, comun a ambos pueblos, dando a ambos la misma autori-
dad divina.

El cumplimiento

En los libros del NT se elabora un lenguaje propio con el fin de establecer la relacion existente entre am-
bos testamentos; los escritores hablan del cumplimiento de las Escrituras con suma claridad y conviccidn. Los
verbos que usan para ello son plerooy feleioo, que significan “lleno”, “cumplo”, “término”, “consumo” o
“completo” (Luc. 2:43; Juan 4:34; 12:3; Hech. 5:28; 20:24; etc.). La idea que traducen estos verbos no era
desconocida en el primer siglo, pero ahora adquiere un matiz completamente nuevo; ya no se aplica exclusi-
vamente a la Torah y a los profetas (Mat. 5:17—19; Luc. 4:21; Juan 19:28; Hech. 1:16; 2:22, 23), sino que
también “los tiempos” se han cumplido (Mar. 1:15), y esta “plenitud de los tiempos” (Gal. 4:4) marca a la
vez el término, el coronamiento y la perfeccion de toda una economia preparatoria (Rom. 10:4; Heb. 10:1—
14). En Jesus se cumple todo (Juan 19:30), con cumplimiento escatologico; el felos (“el fin”) ya estd presente,
aquel felos en relacion con el cual se ordenaba la historia precedente y la Escritura entera ya ha tenido su
cumplimiento en Jesus, lo cual quiere decir que el verdadero alcance de los libros del AT no es perceptible
sino a partir de este felos o “cumplimiento”, que define su perfeccion y plenitud.

Asi, pues, la expresion “El cumplimiento del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento” manifiesta una
relacién de continuidad, complementacidén y cumplimiento mismo del uno para con el otro; y no pretende
senalar una mera relacion entre ambos testamentos.

Relaciones entre el Antiguo y el Nuevo Testamentos

Uno de los asuntos de principal importancia que debe considerarse es el que tiene que ver con las rela-
ciones entre ambos Testamentos. ;Qué relacidn existe entre la ley mosaica “ojo por ojo, diente por diente” y
el mandato de Jesus “a cualquiera que te hiera en la mejilla derecha, vuélvele también la otra?” Parece que
hubiera una oposicion irreductible entre el AT y el NT; sin embargo, no es asi como vamos a comprobar.

Para comprender esta cuestion es menester desarrollar algunos puntos clave, [P. 13] como un enfoque
breve de ambos Testamentos y su importancia, y luego determinar los puntos de relacion entre ambos Testa-
mentos.

EL ANTIGUO TESTAMENTO Y SU IMPORTANCIA

El AT es el conjunto de escritos en los que se ha consignado en lenguaje humano la Palabra de Dios que ¢l
reveld a la antigua alianza. En la confeccion de esta obra han colaborado muchos hombres, conocidos unos y
anonimos otros.

Los judios agruparon sus escrituras en tres divisiones principales: la Ley o Torah, que comprende los cin-~
co primeros libros y es la porcidn mas antigua; los Profetas o nebhiim, que es la segunda seccion dividida en
dos grupos: los profetas anteriores o primeros (son los libros que llamamos poco atinadamente “historicos”) y
los profetas posteriores o segundos (Isaias, Jeremias, Ezequiel y los otros doce); y Los Escritos o Kefubim.

Por muchos afos los libros sagrados de los judios fueron conocidos como “La Ley y Los Profetas”, y Jesus
se refirid a ellos con tal nombre (Mat. 11:13; 22:40; Luc. 16:16), aun cuando en su ¢poca una colecciéon co-
nocida como “Escritos” fue asociada con las dos primeras divisiones; sin embargo, esta ultima coleccion no
fue designada oficialmente como Escritura hasta el Concilio de Jamnia (90 d. de J.C.).

Las Escrituras que usaron Jesus y sus apdstoles es lo que ahora conocemos como el AT; este hecho de por
si marca la importancia de esta seccion. El AT nunca puede ser reemplazado por el NT; las declaraciones de
Jesus: “la Escritura no puede ser anulada” (Juan 10:35) y de Pablo: “Toda la Escritura es inspirada por Dios”
(2 Tim. 3:16), certifican el valor imperecedero del AT. Realmente, la autoridad del AT estd mas firmemente
establecida en la Biblia que la del NT. La base sobre la que descansa tanto la ensenanza de Jesus como la de
los apostoles es el reconocimiento de la revelacidon de Dios en La Ley, Los Profetas y Los Escritos; si repudia-~
mos el AT entonces destruimos el NT, ya que aquel es su base.

Podemos mencionar brevemente algunos puntos de importancia del AT:

Sin el AT la Biblia esta incompleta. EI NT nunca fue escrito para desplazar al AT sino para complementar-
lo y confirmar el cumplimiento de sus anuncios. Sélo conservando la unidad de ambos Testamentos podemos
tener la revelacion completa de Dios dada a los hombres.

El AT tiene y cumple un propdsito preparatorio.



El AT mira hacia adelante, hacia el gran evento que divide los anos entre “antes de Cristo” y “después de
Cristo”. En toda su historia aparece una continua expectacion sobre el Mesias, quien vendria a reinar y a
hacer una obra maravillosa y grande para la humanidad. Al comienzo las alusiones mesidnicas son insufi-
cientes, pero poco a poco van apareciendo predicciones especificas, definidas y mds abundantes, de modo
que al fin del AT ya se ha prefigurado y se ha escrito anticipadamente 1a historia de Cristo.

El AT es la base del NT. Los autores del NT escribieron con sus mentes y corazones saturados de las verda-
des y aun de las propias palabras del AT. La comprension del NT depende en mucho del fondo veterotesta-
mentario.

[P. 14] EI AT contiene un mensaje permanente. El AT tiene un mensaje y significado propios; este mensaje
no esta en oposicion ni es diferente del mensaje del NT, aunque esta incompleto. El AT es también alimento
espiritual para los cristianos.

EL NUEVO TESTAMENTO Y SU IMPORTANCIA

EI NT contiene esencialmente la revelacidén de Dios de su nuevo pacto con el hombre por medio de Jesus.
Su contenido es cristocéntrico, elaborado originalmente en paralelo y concordancia con la tradicion kerigma-
tica de la iglesia primitiva. Contiene 27 libros escritos por nueve autores diferentes, en el lapso de mas o me-
nos 55 afios. Puntos de importancia:

El NT completa al AT. El AT es una obra sin concluir que reclama ser completada, ya que sélo registra una
parte de la revelacidn divina. EI NT es la seccion que completa el mensaje de Dios para el hombre.

EI NT es el cumplimiento del AT. Como creyentes cristianos aceptamos que el AT sélo alcanza su sentido
pleno y su cumplimiento en el evento salvifico del Nuevo Pacto.

El NT explica al AT. Aquellos textos veterotestamentarios de dificil interpretacion son clarificados a la luz
de la ensenianza del NT. Este es un principio hermenéutico que nunca debe olvidarse.

EI NT es el ultimo mensaje de Dios. Dios ha revelado la parte final de sus planes en el NT, y espera que los
hombres sean buenos receptores de este mensaje.

EI NT concede autoridad al AT. Todos los escritores del NT reconocieron la autoridad del AT y dieron por
cierto que el trato de Dios con los hombres en la historia de la redencién es un todo continuo, del cual proce-
dieron ambos Tes-~ tamentos.

RELACIONES DE PARALELISMO

Se debe notar que existe un notable paralelismo en el arreglo de los libros de ambos Testamentos:

HISTORIA: AT: El Pentateuco y los Libros historicos
NT: Los Evangelios y Los Hechos.

INTERPRETACION: AT: Sabiduria y Poesia.
APLICACION: NT: Las Epistolas.
PROFECIAS: AT: Los Profetas.

NT: El Apocalipsis.

RELACIONES DE CONTINUIDAD

Un nuevo pacto implica un viejo pacto, con el cual estd tanto en relacidn de continuidad como de con-
traste. El cumplimiento del AT en el NT significa continuidad con el pasado, como también la introducciéon de
algo nuevo. Ni el AT ni el NT son cabalmente comprensibles el uno sin el otro; ambos forman las dos mitades
de un todo perfecto. Para comprender esta relacion es necesario comprender el plan divino de una revelacion
progresiva, que comienza en el AT y se [P. 15] desarrolla hasta alcanzar su consumacion final y perfecta en
Jesus. Los autores del NT escribieron sus obras como continuando y explicando el cumplimiento de los escri-
tos precedentes. Para nosotros, un conocimiento de la revelacidén de Dios debe comenzar en el AT y continuar
en el NT, ya que de una parte a la otra existe una relacién cierta y de continuidad.

RELACIONES DE CUMPLIMIENTO



En el siguiente punto general trataremos mas este asunto, ya que es el tema central; por ahora queremos
adelantar algo.

EI NT se considera a si mismo como el cumplimiento del AT. En primer lugar, se ha cumplido el tiempo
senalado por Dios, tal como lo anunci6 Jesus (Mar. 1:15); el tiempo anterior a Cristo fue de preparacion, du-~
rante el cual Dios soportd los pecados de los hombres “manifestar su justicia en el tiempo presente” (Rom.
3:26); con Cristo ha llegado la plenitud de los tiempos (Gal. 4:4; Ef. 1:10), anunciado por los profetas. En
segundo lugar, la Ley también se ha cumplido, tal como lo enseno Jesus (Mat. 5:17). La nueva justicia que
Jesus trae y exige ya no consiste en las numerosas prescripciones de la ley mosaica, sino que se resume en el
mandamiento del amor a Dios y al projimo (Mat. 22:40); el hombre ya no es mas justificado por los sacrifi-
cios particulares sino sélo por medio del sacrificio vicario de Jesus, que significa al mismo tiempo el fin del
culto judaico (Heb. 10:14). En tercer lugar, las Escrituras también se han cumplido; la pasion, muerte y resu-
rreccion de Jesus acontecen como senal de que se han cumplido las Escrituras (1 Cor. 15:3 ss.). Aqui no solo
se tiene en cuenta las profecias como se puede ver al analizar pasajes como Juan 19:36; 13:18; Mat. 2:15). El
plan salvifico que incluye a todos los pueblos del mundo, tal como el AT alcanzo a anunciarlo, también llega
a su cumplimiento en Cristo y en su iglesia.

RELACIONES DE DIVERSIDAD

Entre ambos Testamentos hay algunos puntos de diversidad que deben mencionarse; como por ejemplo,
que el AT fue escrito en hebreo y unas pocas porciones en arameo (Esd. 4:8-6:18; 7:12—-26; Dan. 2:46-7:28;
Jer. 10:11), mientras que el NT fue escrito en el griego koiné (comun). El AT tiene como centro de interés
geografico el pais de Israel, los otros paises que se mencionan solo cobran interés en la medida en que se re-
lacionan con Israel; mientras que el Nuevo tiene un enfoque geografico universal. E1 AT pone énfasis a la Ley,
mientras que el NT a la gracia; el AT enfatiza la promesa, mientras que el NT el cumplimiento. No obstante su
diversidad, ambos Testamentos guardan una perfecta unidad.

RELACIONES DE UNIDAD

Aproximadamente 40 escritores contribuyeron a la formacion de 1a Biblia; escribieron en un lapso de 15
siglos, desde Moisés hasta Juan; hombres de todo rango y condicidn de vida hicieron su contribucién; algu-
nos escribieron sin conocer lo que otros habian escrito, mientras que otros escribieron con conocimiento de
una escasa porcion del resto. Pero la Biblia en su conjunto de variedades de [P. 16] escritores, asuntos, épo-~
cas, circunstancias, etc., es una coleccion admirable por su unidad de tema y proposito, que solo tiene su ex-
plicacién en el hecho de que los “los hombres hablaron de parte de Dios siendo inspirados por el Espiritu
Santo” (2 Ped. 1:21). La Biblia es un libro que encierra una maravillosa unidad, ante la cual cualquier diver-
sidad pierde relevancia. Esta unidad se puede percibir en las siguientes razones:

Por su comun autoria. Ambos Testamentos tienen una doble autoria comun: ambos fueron obras divino-
humanas; es decir, la Biblia es entera y completamente la Palabra de Dios dada por medio de las palabras de
los hombres (2 Ped. 1:21). Fue el unico y el mismo Dios quien inspird a los autores humanos para que escri~
bieran; en este sentido podemos decir que una misma mente fue la que produjo en los diferentes autores lo
que debian escribir.

Por sus comunes bendiciones. Las bendiciones divinas, espirituales y materiales, en cierto sentido son si-
milares en ambos Testamentos. Es cierto que existe una antitesis entre los dos Testamentos, pero esto es por-
que el uno enfatiza la ley y el otro la gracia de Dios. Sin embargo, aun en el AT la ley era servidora de la gra-
cia de Dios; no era una regla puramente externa (Jos. 1:8; Sal. 37:31; 40:8). Los hombres del AT recibieron
también la salvacion por medio de su fe, como la recibieron los del NT, y recibieron también bendiciones
espirituales como los del Pacto de Gracia, aunque no las recibieron tan abundantemente, ni exactamente de
la misma manera (Heb. 8:6ss.).

El AT ensefia que el privilegio de ser del pueblo de Dios no esta limitado por el hecho de ser descendientes
de Abraham; también son del pueblo los que comparten su fe (1 Rey. 8:41 ss.). Asi mismo, las instituciones,
ritos, ceremonias no eran solo formas externas sin significado espiritual; los sacrificios que se ofrecian en el
templo y tabernaculo indicaban también el perdon de los pecados (Lev. 17:11), y prefiguraban la misma
bendicion en la sangre de Cristo para los del Nuevo Pacto; aun los repetidos lavamientos simbolizaban la in-
fluencia purificadora del Espiritu Santo. El taberndculo, en su conjunto, fue una revelacion de la manera
(santa y pura) de acercarse a Dios; y la tierra de Canadn constituye un simbolo del reposo que queda para el
pueblo de Dios. De modo, pues, que las bendiciones eternas de Dios: el perddn de los pecados, la salvacion,
justificacion, santificacion, filiacidon divina, comunion con Dios, etc., son bendiciones que ambos pueblos
disfrutan, aunque debemos recordar que estas bendiciones son completas y perfectas solo en el Nuevo Testa-
mento, y esto es natural debido a la progresion de los planes de Dios.



Por su complementacion doctrinal. Ambos Testamentos son partes esenciales de la revelacion de Dios; tie~
nen el mismo proposito esencial; contienen la misma doctrina respecto a Dios, el hombre, el pecado, la salva-
cion, etc.; ambos proclaman al mismo Cristo, e imponen a los creyentes, y hombres en general, normas éticas
y espirituales. Las doctrinas desarrolladas en el Nuevo Testamento son también ensefiadas en el AT, induda-
blemente que no en la misma medida. Esto es asi porque la revelacion de Dios es progresiva y gradualmente
aumenta en detalle, amplitud, claridad y concepcion espiritual. De modo que podemos decir que existe bien
poco en el NT que no tenga su fundamento en el AT.

[P. 17] Por su complementacion historica. Fl AT tiene la funcién historica de preanunciar los eventos
principales del plan salvifico de Dios: la venida del Mesias, la instauracion del reino de Dios, el nuevo pacto,
la conversion de los gentiles, el fin de los tiempos, etc.; y el NT se encarga de anunciar que estos eventos ya
han tenido su cumplimiento en Jesus.

For su tema central: La historia de la salvacion. La historia universal e israelita registrada en la Biblia en-
cuentra su explicacion en la historia de la salvacion. En todos los libros de la Biblia se comprueba que es Dios
quien la controla y conduce hasta su realizacion. Esta historia de salvacion se inicia con Addn y Eva, continua
desarrollandose en la vocacion y vida de Abraham, la liberacion de Israel, el establecimiento del estado judio,
la historia de Jesus y la subsecuente de la iglesia. Este plan redentor comienza con el hombre y su pecado y
termina con el hombre y su redencion eterna.

Por su personaje central: Cristo. La unidad de ambos Testamentos alcanza su climax en la persona del
Mesias anunciado y esperado en el AT, creido y proclamado en el NT, en la persona de Jests de Nazaret. Fl es
el tema y la meta de los dos Testamentos; ¢l es la simiente de la mujer que heriria a la serpiente en la cabeza
(Gén. 3:15); ¢l es el descendiente de Abraham en quien serian benditas todas las familias de la tierra (Gén.
12:3; Gal. 3:16); ¢l es el cordero de Dios que quita el pecado del mundo; €l es el mediador del nuevo pacto
(Jer. 31:31-34; Heb. 8:6—13); ¢l es el siervo sufriente de Jehovah (Isa. 52:13 ss.); €l es la raiz que brotara del
tronco de Isai (Isa. 11:1; Apoc. 22:16); €l es la persona principal del AT y del NT, y la esperanza del pueblo de
Dios (1 Tim. 1:1).

EL CUMPLIMIENTO DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Tanto Jesus como la iglesia usaron como sus escritos sagrados los libros que conocemos con el nombre de
AT. Para la iglesia, los libros del AT expresan un sinnumero de verdades que interpretadas a la luz de la reve-
lacion del Hijo de Dios, ya han encontrado su cumplimiento en él. Veamos:

Jesus afirmé el cumplimiento del Antiguo Testamento

Cuando Jesus comenzod su ministerio en la sinagoga de Nazaret fue invitado a leer el libro del profeta Isai-~
as (Isa. 61:1, 2), y al terminar de leer, dijo: “Hoy se ha cumplido esta Escritura en vuestros oidos” (Luc. 4:17—
20). En su predicacidn, el reino de Dios, hacia el que senalaba todo el AT, es proclamado como presente en su
persona, mensaje, obra y vida. Al referirse al Bautista dijo: “Este es aquel de quien esta escrito: ‘He aqui yo
envio mi mensajero delante de tu rostro, ...” 7 (Mat. 11:10); con esta cita estaba afirmando que los anuncios
del AT referentes al precursor del Mesias ya se estaban cumpliendo en su época. Senald el cumplimiento de la
Escritura en cuanto al anuncio de su muerte vicaria, diciendo: “A la verdad, el Hijo del Hombre va, tal como
esta escrito de €1...” (Mat. 26:24); también la Escritura se cumplio en relacion con el rechazo del cual fue
objeto como Mesias (Mat. 21:42; Mar. 14:48, 49). Enseno que tanto la ley como los profetas tienen su real
cumplimiento en la observancia de la ley del amor a Dios y al prdjimo (Mat. 22:34—40). Jesus vio descrito en
las Escrituras [P. 18] el papel del que le habia de traicionar y anuncié su cumplimiento en la persona de uno
de sus discipulos (Juan 13:18; Mar. 14:18-21). Sobre la base de Zacarias 13:7 dijo a sus discipulos que al ser
arrestado, ellos se escandalizarian y huirian; y esto también se cumplié (Mar. 14:27, 50). Jesus vio llegar su
obra a su punto culminante como cumplimiento de la Escritura (Luc. 22:37; Mat. 26:54). Después de su re-
surreccion interpreto las Escrituras en términos de cumplimiento; su pasion, muerte y resurreccion son even-
tos que se cumplieron conforme a las Escrituras (Luc. 24:25-27); ¢l dijo a sus discipulos: “Estas son las pala-~
bras que os hablé, estando aun con vosotros: que era necesario que se cumpliesen todas estas cosas que estan
escritas de mi en la Ley de Moisés, en los Profetas y en los Salmos” (Luc. 24:44 ss.). Aqui Jesus se refiere a
todo el AT siguiendo la clasificacion judia de la Escritura. El no vino para abrogar arbitrariamente las Escritu-
ras; ¢l vino para cumplir lo que los profetas, la ley y los salmos habian anunciado respecto al Mesias y su
obra salvifica. Asi, pues, para Jesus el AT tuvo su cumplimiento en el NT.

La iglesia afirm¢é el cumplimiento del Antiguo Testamento

También la iglesia tuvo la clara concepcion de que las Escrituras del AT ya habian sido cumplidas en Je-
sus; esta afirmacion tiene su base en el uso que los cristianos le dieron a las Escrituras judias en su vida y mi-~



nisterio. La iglesia uso el AT como un libro profético referente a Jesus; anunciaban que Jesus es el Mesias so-
bre la base de las Escrituras (Hech. 8:25-35; 17:1-3, 11). Usaron las Escrituras para demostrar la consuma-
cion plena de la revelacion de Dios, comenzada en la antigua dispensacion y manifestada ultimamente en su
Hijo; el Antiguo Pacto debia ceder su lugar al NT, como Juan lo hizo con Jesus. También usaron las Escrituras
como base exhortatoria debido a su contenido ético; la instruccion moral busco en las Escrituras reglas de
conducta y las interpretd a la luz de las ensenanzas de Jesus; es significativo que las sanciones morales de las
epistolas estan fundadas a menudo en referencias veterotestamentarias (Rom. 12:19; 1 Cor. 10:1-11; Ef. 6:1—
4). En el campo misionero cristiano el AT fue usado como un valioso testigo contra el politeismo y la inmora-~
lidad pagana. En el mundo pagano los cristianos no tuvieron necesidad de elaborar una cosmogonia ya que
¢ésta se hallaba en el AT, especialmente en Génesis; no obstante, si tuvieron que elaborar una escatalogia mas
desarrollada y completa a la luz de la revelacion dada en y por Jesus.

Pablo afirm¢ el cumplimiento del Antiguo Testamento

Los escritores del NT, en general, estuvieron plenamente convencidos de que las Escrituras judias se habi-~
an cumplido en la persona de Jesus. El apdstol Pablo y el autor de la Epistola a los Hebreos destacan en este
aspecto. Veamos:

Pablo refutaba los conceptos judaicos de que el AT sea considerado como la unica y final revelacion de
Dios, sin tener en cuenta lo acontecido con Jesus; para Pablo, quedarse sdlo con lo revelado por Dios en el AT
y no querer mirar la consumacion perfecta que se dio en Jesus, es tener el entendimiento embotado (2 Cor.
3:14 ss.). En su predicacion, Pablo presenta a Jesus como el Mesias [P. 19] de Israel anunciado en las Escritu-~
ras, muerto y sepultado conforme a las Escrituras, resucitado al tercer dia, conforme a las Escrituras (1 Cor.
15:3,4).

En su interpretacion de las Escrituras judias, Pablo hizo distincion entre la letra y el espiritu (2 Cor. 3:4
ss.; Rom. 2:29; 7:6). Por letra no entendio el sentido literal tal como se entiende el término hoy, sino el resul-~
tado de una lectura que no sale de los limites judaicos; el espiritu, en cambio, es la inteligencia de las Escritu-~
ras que fluye en su referencia a Cristo, que sélo es accesible por de y bajo la direccidn del Espiritu Santo. En
su letra, las Escrituras estaban condicionadas por todos los elementos de 1a economia preparatoria y pedago-
gica, a la cual Pablo llama ley (Gadl. 3:24), elementos que habian cedido su lugar a los elementos de la eco~
nomia cumplida en Cristo. Pero, ;cdmo podia Pablo explicar que estos elementos quedaban abolidos en cuan-
to instituciones conservando al mismo tiempo un sentido valedero para el cristiano? Para responder a esta
pregunta, Pablo usa el principio tipologico; para ¢l, las Escrituras judias contienen fupori (“tipos”), los cuales
no son solamente ejemplos sino figuras proféticas que desde antano anunciaban lo que aconteceria al final de
los tiempos (1 Cor. 10:11). Para Pablo, Dios bosquejo desde el principio el designio que se proponia realizar
finalmente en Jesus; conforme a este designio, modelo los hechos, los personajes y las instituciones de 1a his-
toria israelita, solo que estos esbozos imperfectos no eran sino la sombra de las cosas venideras (Col. 2:17).

Pablo aplic¢ significados a la Escritura del AT que a simple vista no parecen tener relacion directa con su
significado original. Pero tales transposiciones de significado se justifican y se entienden cuando, por la rela-
cion existente entre los dos pactos, los textos relacionados al primer pacto sugieren otro significado distinto
del original, porque se les analiza a la luz de su cumplimiento en Jesucristo. Por eso Pablo no tiene ningun
reparo incluso en alegorizar, como lo hace en Galatas 4:21-31. Por supuesto que ¢l no niega la historicidad
del evento mencionado, pero encuentra que alegoricamente tal evento histérico senalaba su cumplimiento en
el futuro.

Debe recordarse que la alegoria en Pablo no es un principio hermenéutico que siempre aplica a las Escri-
turas, como si lo es el principio tipoldgico; para ¢l, la alegoria es sdlo un procedimiento practico puesto al
servicio de la exégesis para hacer resaltar el cumplimiento cristiano de un texto judio.

Hebreos afirm¢ el cumplimiento del Antiguo Testamento

La epistola a los Hebreos es la que en forma mds directa trata el tema del Antiguo Pacto que se cumple en
el Nuevo Pacto. El autor de esta epistola hace este tratamiento en una forma bastante peculiar, tocando aspec-
tos fundamentales pertenecientes al antiguo pacto; desarrolld una sintesis doctrinal nueva, pero basada en la
antigua; profundizo en la revelacion dada por Dios en Jesus con la ayuda (cultural) del AT, e introdujo una
modificacidn radical en las nociones de sacrificio y sacerdocio. La gran pregunta que debio resolver este au-
tor fue: jEncuentra el antiguo pacto (su sistema ceremonioso, su ley, etc.) su consumacion en el nuevo pacto
establecido por Jesus? El autor esta convencido de que si tiene su cumplimiento de las Escrituras; sabe que es
preciso poder mostrar[P. 20] una cuddruple relacion entre el Antiguo Pacto y el Nuevo: continuidad, ruptura,
superacion y cumplimiento. Si la muerte de Cristo no tuviera ninguna relacién con los sacrificios antiguos,
no podria verse en ella el cumplimiento de los planes salvificos de Dios; seria un evento simple y solitario,



que no tendria ningun lugar en la historia de la salvacion. Aunque es necesario que el sacrificio sea real y se
cumpla, es necesario que sea diferente y superior; si Jesus se hubiera limitado sélo a ofrecer un sacrificio ri~
tual, como los otros sacerdotes, no podria hablarse de cumplimiento, ya que solo se trataria de la reproduc-
cidn de un rito ineficaz; Jesus hizo el sacrificio perfecto por los pecados (10:10, 14, 18).

No hay duda de que el autor de esta epistola enseno el cumplimiento de las Escrituras judias en la persona
y obra de Jesus; es este cumplimiento del Antiguo Pacto en el NT lo que debe animar a los cristianos, quienes
ahora gracias a la mediacion del Sumo Sacerdote Jesus tienen ya un libre y personal acceso a Dios y a su re-~
poso (4:16; 10:19-25), el cual no era factible en el Antiguo Pacto. La larga espera es lo que caracteriza al AT
(11:13, 39), pero no al Nuevo Pacto (10:37; 11:40), porque el sacrificio de Cristo ha transformado la situa-
cion de los hombres delante de Dios; lo que en otro tiempo era un privilegio anual reservado solo para el su-~
mo sacerdote (9:7), ahora es una realidad en todo tiempo para todos (4:16; 10:19-22).

El autor de Hebreos distinguio cuidadosamente en el AT el aspecto institucional y el aspecto profético. En
cuanto a profecia, el AT conserva su valor, porque testifica en favor de Cristo; pero en cuanto institucion,
debe ceder su lugar al Nuevo Pacto, porque una vez que se ha construido el edificio definitivo, ya no es nece-
sario permanecer en el provisional. En otras palabras, el autor hace comprender que el AT, como profecia
anuncia su propio fin y consumacion como institucion; esta perspectiva se puede ver sobre todo en la exposi-
cion central de la epistola (7:1-10:18), donde se recurre, para tal proposito, al Salmo 110, Jeremias 31:31—
34,y al Salmo 40, junto con un analisis de los ritos prescritos por la Ley (Lev. 16).

El cumplimiento de la Escritura, base para la hermenéutica

Lo que Jesus y los primeros discipulos hicieron con el AT es un precedente y base para que los cristianos
de hoy podamos hacer en relacion con nuestro trabajo exegético de la Biblia. Es necesario tener en cuenta
algunos principios de interpretacion que se deducen del trato que Jesus y los autores del NT le dieron a las
Escrituras judias. Veamos:

Debemos reconocer que la Biblia es su propio intérprete. En el caso de un pasaje del AT, debemos exami-
narlo e interpretarlo en relacion con la revelacion de Dios hecha a Israel, tanto antes como después de su
propio tiempo, y asi el intérprete debe volver al NT para considerar el pasaje desde esta perspectiva. Hacién-
dolo asi, el pasaje del AT puede recibir cierta limitacion y correccion, al tiempo que puede revelar, a la luz
del NT, un nuevo y mas profundo significado, aun quiza desconocido para el escritor original. En el caso de
un pasaje del NT, debe ser examinado a la luz de su ubicacion y contexto propios, volviendo luego al AT para
descubrir el fondo en la revelacion anterior de Dios. Volviendo una [P. 21] vez mas al NT se puede interpre-~
tar el pasaje determinado a la luz de toda la historia de la salvacion. De esta forma comprenderemos mejor el
pasaje del NT, al profundizar en nuestra comprension del AT.

Debemos reconocer que el mensaje central de la Biblia es el de la gracia de Dios y su actividad redentora.
Todas las otras doctrinas tienen su base y explicacidn en estos eventos divinos.

Debemos recordar que el centro y la meta de la Biblia es Jesucristo. En ambos testamentos tenemos una
perspectiva de ély de su obra redentora.

Al examinar un asunto actual cualquiera debemos comenzar con las ensefianzas del NT. A la luz de 1a re-
velacion del NT podemos considerar la evidencia del AT también, de modo que podemos tener una perspecti~
va del problema en la revelacion total de Dios. Siguiendo este proceso, no debemos olvidar las diferencias
historicas de las distintas partes de las Escrituras; de lo contrario, el reunir diferentes textos puede hacerse de
una manera facil para que la Biblia presente eficazmente un determinado asunto, cuando en realidad no
existe.

CONCLUSION

Podemos terminar este articulo diciendo que los planes divinos estan revelados primeramente en el AT y
convergen en un solo hecho ya realizado perfectamente y registrado finalmente en el NT.

El Mesias salvador, figura central y prominente para la ejecucion perfecta de los planes redentores de
Dios en favor de 1a humanidad, estd anunciado en todos los libros de la Biblia judia, el AT. La Torah, los pro-~
fetas y los escritos sagrados de los judios alcanzaron pleno cumplimiento en la persona y obra de Jesucristo;
de ello dan plena constancia no sélo Jesus sino todos los autores de los libros del NT.

Los cristianos debemos recordar que la Biblia ha elaborado un puente entre el anuncio de la obra divina
(AT) y su cumplimiento (NT). Esto significa que Dios ha cumplido con su plan redentor en favor de la huma-
nidad. El NT, ademas, certifica que la economia de Dios ha sido cumplida en esencia y en realidad, y que solo
debemos esperar su consumacion plena y final, la cual también estd atestiguada y asegurada en el NT. En este



sentido, el NT ensefia que ya no se espera el cumplimiento de las promesas y planes del AT, sino la realizacion
plena de las promesas divinas ya cumplidas en y por Jesucristo. Asi, pues, los cristianos vivimos ya no en la
dispensacion de la Ley y la promesa, sino en la de la gracia y el cumplimiento.



[P. 23]

HEBREOS

Exposicion
Ricardo Garrett Boyd
Ayudas Prdcticas
Marcelino Tapia
[P. 25]

INTRODUCCION

La carta a los Hebreos afirma que Jesucristo y su revelacion de Dios son superiores a toda la revelacion
del AT. Muestra que Jesus es el cumplimiento y el fin del sistema judio de adoracion, y exhorta a los lectores a
perseverar en Jesus. Aunque el mensaje y proposito de Hebreos queda claro, hay bastante duda en cuanto a
otras cuestiones, como la identificacion del autor y de sus destinatarios, el género literario del libro y su fe-
cha.

AUTOR

Es claro que el autor de Hebreos escribia a una congregacion que lo conocia bien. Pide sus oraciones, de-~
fiende su propio caracter (13:18) y promete visitarlos (13:23). Por lo tanto, no es correcto llamar a Hebreos
una carta andnima en el sentido estricto. Sin embargo, el autor no menciona su nombre. En la historia cris-
tiana ha habido muchas sugerencias en cuanto a su identidad: Bernabé, Pablo, Clemente de Roma, Apolos,
Lucas, Silvano, Priscila y Aquila, Felipe el evangelista, Pedro y Juan Marcos. De estas sugerencias, las mas
antiguas son las de Bernabé y Pablo. Tertuliano, en el siglo II d. de J.C., identifico al autor como Bernabé¢, y da
la impresion que ésta era la opinion de otros cristianos también. Desde la segunda mitad del siglo IV las igle-
sias generalmente consideraban a Hebreos como una carta de Pablo. Esto no se debia a evidencias positivas,
sino a la gran prominencia de la que gozaba Pablo y a la ignorancia de la identidad del verdadero autor de
Hebreos. En el siglo II las iglesias del occidente no conocian a Hebreos como una carta de Pablo, y en el orien-
te solamente algunos identificaban a Pablo como el autor.

En realidad, hay muchas razones para pensar que Pablo no fue el autor de Hebreos. Primera, cada una de
las trece cartas de Pablo en el NT empieza con el nombre del autor. Hebreos, en cambio, no menciona el
nombre de su autor en ninguna parte.

Segunda, Pablo y el autor de Hebreos tienen énfasis doctrinales distintos. Por ejemplo, Pablo enfatiza la
resurreccion de Cristo como su obra principal, y rara vez menciona su muerte sin mencionar también la re-~
surreccidon. Hebreos enfatiza mas bien la muerte de Jesus, y la resurreccion se menciona solamente una vez,
no como parte del argumento de la obra sino en el saludo final (13:20). También, Pablo y Hebreos a veces
usan los mismos términos con sentidos distintos. Notables ejemplos son los términos ley y fe. En Pablo, 1a ley
significa los preceptos morales que uno debe seguir. En Hebreos, es mas bien el sistema de sacrificios y ritos
por el cual el hombre se acerca a Dios. Para Pablo la fe se dirige hacia Cristo y hacia lo que Dios hizo en ¢l en
el pasado; requiere que uno no viva por la ley. En Hebreos, el objeto de 1a fe son las promesas de [P. 26] Dios
y la fe es vivir sin ver lo prometido; el énfasis esta en lo que Dios hara en el futuro. No se trata de contradic-
ciones entre el pensamiento de Pablo y el de Hebreos, pero son dos puntos de vista distintos y complementa-~
rios.

Tercera, el estilo de Hebreos no es el estilo de Pablo. Este escribe en un estilo impetuoso, como si hablara
de viva voz. El autor de Hebreos ha pulido sus oraciones con cuidado, y usa mucho mds que Pablo la alitera-
cion (palabras que empiezan con la misma letra o silaba) y la paronomasia (palabras que suenan semejan-
tes). Estas figuras no se preservan en las traducciones, pero aun en ellas se pueden notar el estilo mas impe-
tuoso de Pablo y el m4s literario de Hebreos.

La evidencia més convincente de que Pablo no es el autor de Hebreos es la manera en que éste dice que
recibio el evangelio (2:3). Indica que €1, como sus lectores, oyo el mensaje no directamente del Sefior Jesus,
sino por medio de otros que oyeron a Jesucristo y repitieron su mensaje. Pablo, en cambio, insiste en que no
oy¢ el evangelio de ninguin hombre, sino por una revelacion directa de Jesucristo (Gal. 1:11, 12; 1 Cor.
11:23).



Si el autor de Hebreos no es Pablo, ;es otro de los que se han sugerido? Es poco probable. La evidencia in-
dica que en el siglo II el conocimiento de su identidad ya se habia perdido. Esto no hubiera sucedido si el au-
tor fuera uno de los personajes prominentes que se han sugerido. Podemos concluir que el autor de Hebreos
fue un cristiano cuyo nombre no aparece en el NT. Aunque no era un cristiano prominente, fue un pensador
habil y profundo. La conclusion de que el autor de Hebreos no es ninguna de las personalidades que conoce-
mos en el NT tal vez no satisfaga nuestra curiosidad, pero no debe amenazar nuestra fe. Aunque no conoce-~
mos al autor humano de Hebreos, sin duda fue inspirado por el Espiritu Santo. En efecto, fue el reconoci-
miento de la inspiracion divina de Hebreos que impulso a la iglesia en sus primeros siglos a aceptarla en el
canon a pesar de ignorar la identidad de su autor. Podemos estudiar esta obra con la plena confianza de que
estamos tratando con la Palabra de Dios.

En Hebreos se destaca el conocimiento del AT de parte de su autor. Su obra interpreta y desarrolla varios
pasajes del AT sucesivamente. El autor ha meditado profundamente sobre estos pasajes y sobre la revelacion
escrita de Dios en general. Cita un texto semejante a la Septuaginta (LXX), la traduccion griega del AT
hebreo, hecha en el siglo III a. de J.C. Cuando hay diferencias entre la LXX y el texto hebreo que conocemos
hoy, el autor no muestra conocimiento del hebreo. Por tanto, muchos han concluido que el autor de Hebreos
no sabia el idioma hebreo. Esta conclusion es 16gica, aunque no podemos descartar la posibilidad de que el
autor conociera un texto hebreo del AT semejante al texto de la LXX. El descubrimiento de los rollos de Qum-
ran ha mostrado que tales textos existian en el primer siglo. Si conocia el hebreo o no, el autor de Hebreos
manejaba el griego con destreza, y era capaz de expresar sus pensamientos de manera sutil y aguda. En esta
obra encontramos una mente brillante aunque desconocida.

DESTINATARIOS

Si no podemos decir con certidumbre quién escribié Hebreos, tampoco [P. 27] podemos estar seguros de a
quiénes se escribio. La carta se conoce como “a los Hebreos” desde fines del siglo II d. de J.C. Este titulo no es
parte original de la carta, sino la opinion de un copista o de los cristianos de aquel periodo. Sin embargo, el
énfasis de Hebreos en el AT y en el sistema religioso de los judios confirma que sus destinatarios originales
eran judios. Estos enfrentaban problemas y presiones que les tentaban a abandonar a Cristo y regresar al ju-
daismo, y él escribe para exhortarles y reforzarles.

La atencidn que da Hebreos a angeles (1:4—14), a lavamientos (6:2, ver comentario), a Melquisedec (7:1—
10) y al nuevo pacto (8:6—13), sugiere que los judios que recibieron la carta no seguian al judaismo rabinico,
sino a un judaismo disidente semejante al que se encuentra en los rollos de Qumran (también llamados los
Rollos del Mar Muerto). Estos énfasis, y la manera en que Hebreos los trata, son mds caracteristicas de los
escritos de Qumran que de las tradiciones rabinicas que se han preservado.

Otras evidencias en Hebreos indican que sus primeros lectores formaban una iglesia aparte del grupo
principal de cristianos en la ciudad en que vivian. En 13:24, el autor saluda a fodos los santos. Da la impre-~
sion de que hubo mas cristianos en la ciudad de sus destinatarios, cristianos que no formaban parte del grupo
al cual escribe. Es posible también que la pronta pérdida de la identidad del autor y de los destinatarios se
deba a que esta iglesia era un grupo pequeno de cristianos que no tenia la prominencia del grupo principal
de su ciudad.

Pero, ;donde se encontraba esta iglesia de cristianos judios? Igual que en la cuestion acerca del autor, los
comentaristas han sugerido muchas posibilidades: Jerusalén, Samaria, Cesarea, Antioquia de Siria, Alejandria,
Chipre, Colosas o una ciudad vecina, Efeso, Roma, otra ciudad de Italia, Espana. Una lista tan larga y variada
sugiere que nos faltan los datos para saber a qué ciudad se dirigié Hebreos. El saludo de /os de Ifalia (13:24)
no ayuda en ubicar a la iglesia ni al autor, porque en muchas ciudades del Imperio Romano habia judios que
antes radicaban en Italia.

Aunque hay muchos detalles que quisiéramos conocer, podemos entender el mensaje de Hebreos sin sa~
ber todas las circunstancias de su autor y de sus destinatarios. Es suficiente entender que los destinatarios
eran judios convertidos a Cristo, que sufrian persecucidn, y que podrian haber evitado la persecucion por
regresar a su creencia judia anterior.

PROPOSITO

Los destinatarios de Hebreos enfrentan una situacion critica. Al aceptar que Jesus es el Mesias, no dejaron
su fe y préctica judias. Pero ahora llega el momento de separacion entre el cristianismo y el judaismo, y los
destinatarios tienen que decidir si son judios o cristianos. Estan tentados a volver atrds y renunciar a Jesucris-
to, y asi evitar la afrenta que su nombre atrae. Tal vez piensen que si se quedan en su estado actual, sin



aprender mas de la fe de Cristo (5:11) o si aun dejan de asistir a las reuniones cristianas (10:25), evitaran las
dificultades que vienen.

[P. 28] El autor escribe para advertirles que el volver atras les traeria mas peligro que el seguir adelante
en el camino de la vida cristiana. Presenta a Jestus como superior a su religion anterior, la del AT. En base a
esta superioridad les exhorta a la fiel perseverancia. El valor principal de Hebreos es su exposicion de la reve-
lacion final de Dios en Cristo en relacion con la revelacion anterior. Seguramente los amigos o parientes no
convertidos de los lectores les decian: “;Coémo pueden abandonar nuestra religion gloriosa y antigua?” El
autor les da la respuesta: Jesus es la revelacion final de Dios, de la cual la religion del AT fue solamente una
sombra y un anticipo. El respeto a la sombra se muestra en aceptar la realidad, no en aferrarse a la sombra. El
autor exhorta a sus lectores a seguir adelante en pos de su Senor y Guia, Jesucristo.

GENERO LITERARIO

. Es correcto llamar a Hebreos una carta? Termina como carta, pero no comienza como carta. La expre-~
sion que el autor mismo usa para describir su obra es palabra de exhortacion (13:22), expresion que se en-~
cuentra también en la invitacion a Pablo a predicar en la sinagoga de Antioquia (Hech. 13:15). Cuando el
autor de Hebreos oyo de las tentaciones que enfrentaba la congregacion de los destinatarios, no pudo ir a
verlos (13:19). Por tanto, escribié el sermén que queria predicarles y se lo mandod. Hebreos es un sermén
escrito, con un apéndice de consejos practicos y notas personales que componen el cap. 13.

En la sinagoga del primer siglo la costumbre era predicar por medio de la explicacion de uno o varios
textos biblicos (del AT, desde luego). Esto es precisamente lo que vemos en Hebreos. Aparte de la cadena de
citas en el cap. 1, el autor basa su mensaje sucesivamente en los Salmos 8, 95y 110, en Jeremias 31 y en el
Salmo 40. Cita y alude a muchos otros pasajes como ilustraciones. El autor de Hebreos tenia un conocimiento
extenso y profundo de su Biblia, las Escrituras de los judios, y siguio el modelo del sermén de la sinagoga (y
probablemente de la iglesia) en su escrito.

FECHA

Sin saber la identidad del autor ni de los destinatarios de Hebreos no podemos alcanzar certidumbre acer-
ca de la fecha de su composicion. La fecha mas tarde posible no puede ser después de 96 d. de J.C., porque
Clemente de Roma cita la obra en sus cartas alrededor de esta fecha. En cuanto a la fecha mas temprana po-
sible, encontramos que sus lectores no conocieron personalmente a Jesus (2:3), y que ya tienen tiempo en la
vida cristiana (5:12). Estos datos indican que ha pasado un tiempo considerable después de la resurreccion
de Jesucristo. Una evidencia clave en fechar Hebreos es que no menciona la destruccion del templo en Jeru-
salén, que sucedid en 70 d. de J.C. y puso fin a la guerra entre los judios y los romanos (66—70). En efecto,
Hebreos da la impresion que todavia estd en pie el templo. Aunque no menciona el templo, sino el tabernacu-
lo, se refiere a los sacrificios en el templo en el tiempo presente, y estos cesaron con la destruccion del mismo.
Y en 8:13; 9:8, 9 y 10:2, la destruccion del templo hubiera sido un argumento tan convincente que la unica
razon [P. 29] que se puede concebir por no usarlo es que no habia sucedido. Es razonable pensar que
Hebreos fue compuesto en medio de las tensiones antes de o durante la guerra entre los judios y los romanos,
y por tanto antes de la destruccidn de Jerusalén.



BOSQUEJO DE HEBREOS
INTRODUCCION: LA ULTIMA REVELACION EN JESUCRISTO, 1:1-3
I. JESUS Y LOS ANGELES, 1:4—2:18
1. La superioridad del Hijo sobre los angeles, 1:4~14
2. El peligro de descuidar su revelacion, 2:1-4
3. La humanidad de Jesus, 2:5-18
. JESUS Y MOISES, 3:1—4:13
La superioridad de Jesus sobre Moisés, 3:1-6
El peligro de la incredulidad, 3:7-19
. Elreposo de Dios para nosotros, 4:1-13
L. JESUS Y LOS OTROS SUMOS SACERDOTES, 4:14—7:28
Nuestro acceso a la gracia, 4:14-16
Los requisitos de un sumo sacerdote, 5:1-10

El peligro de la inmadurez, 5:11—6:3

1
2
3
4. Laimposibilidad de empezar de nuevo, 6:4-8
5. Lanecesidad de perseverancia, 6:9-12

6. La firme promesa de Dios, 6:13-20

7. Jesusy Melquisedec, 7:1-28

(1)  Superioridad sobre Abraham, 7:1-10

(2) Lainsuficiencia del sacerdocio levitico, 7:11-22

(3) Jesus, el perfecto sumo sacerdote, 7:23-28

IV. JESUS Y EL SISTEMA RELIGIOSO DE LOS JUDIOS, 8:1—10:18
Jesus, un sumo sacerdote celestial, 8:1-5

El pacto superior, 8:6-13

El santuario terrenal, 9:1-5

El propésito de los sacrificios judios, 9:6~10

El proposito del sacrificio de Cristo, 9:11-14

El sacrificio que ratifica el pacto, 9:15-22

[P. 30] El sacrificio celestial y suficiente, 9:23-28

El recuerdo del pecado en los sacrificios, 10:1-4
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La voluntad de Dios realizada en el sacrificio, 10:5~10
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El término de los sacrificios, 10:11-18
EL CAMINO NUEVO Y VIVO EN JESUCRISTO, 10:19—12:29
Acceso a Dios por Jesucristo, 10:19-25
El peligro de despreciar la revelacion, 10:26-31

La necesidad de perseverancia, 10:32-39
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Ejemplos de la fe que persevera, 11:1—12:3
(1) Lanaturaleza de la fe, 11:1-3

(2) Ejemplos entre la creacién y el diluvio, 11:4-7
(3) Los patriarcas, 11:8-22



(4) Ejemplos del éxodo, 11:23-31

(5) Resumen de otros ejemplos, 11:32-40

(6) Aplicacion personal y el ejemplo supremo, 12:1-3
La disciplina paternal, 12:4~11
Exhortacion al esfuerzo y a la unidad, 12:12-17
Los dos montes, 12:18-24

8. El peligro de no hacer caso, 12:25-29

VI. EXHORTACIONES FINALES, 13:1-25

El amor cristiano, 13:1-6

Sus dirigentes como ejemplos de la fe, 13:7, 8

El altar fuera del campamento, 13:9-14

Ofrendas y oraciones, 13:15-21
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Notas personales y saludos, 13:22-25



[P. 31]
AYUDAS SUPLEMENTARIAS

Barclay, William. Hebreos. Vol. 13. Fl Nuevo Testamento comentado. Trad. Fernando Luis Rivera. Buenos
Aires: Editorial La Aurora, 1973.

Bourke, Myles M. “Epistola a los Hebreos”, en Comentario biblico “San Jeronimo”. Tomo IV. Trad. Alfonso de
la Fuente Adanez, Jesus Valiente Malla, y Juan José del Moral. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1972.

Bruce, F. F. La epistola a los Hebreos. Trad. Marta Marquez de Campanelli y Catharine Feser de Padilla.
Grand Rapids, Mich. EE. UU. de A.: Nueva Creacion, 1987.

Calvino, Juan. La epistola del Apdstol Pablo a los Hebreos. Trad. Luis Torres y Mdrquez. México: Publicacio-~
nes de la Fuente, 1960.

Dean, Robert ]. Hebreos: Un llamamiento a la consagracion. Trad. Thomas Law. El Paso: Casa Bautista de Pu-
blicaciones, 1985.

Gillis, Carroll Owens. Comentario sobre la epistola a los Hebreos. El Paso: Casa Bautista de Publicaciones,
1951.

Nicolau, Miguel. “Carta a los Hebreos”, en La Sagrada Escritura: Texto y comentario por profesores de la
Compariia de Jests. Tomo 3. 2da. ed. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1967.

Strathmann, Hermann. La epistola a los Hebreos. Trad. Jos¢é Maria Bernaldez Montalvo. Madrid: Ediciones
Fax, 1971.

Trenchard, Ernesto. Exposicion de la epistola a los Hebreos. Cordoba, Argentina: “El Amanecer”, 1958.



[P. 33]

HEBREOS

TEXTO, EXPOSICION Y AYUDAS PRACTICAS
INTRODUCCION: LA ULTIMA REVELACION EN JESUCRISTO, 1:1-3

Sin saludo u otro preliminar, el autor de Hebreos declara la tesis de su obra. Afirma que Jesus, el Hijo de
Dios, es la revelacion final de Dios, superior a toda revelacion anterior. Luego enumera siete hechos acerca
del Hijo.

Esencial al pensamiento de Hebreos es el hecho de que Dios... ha hablado. A través de los siglos, no ha de-
jado al hombre ignorante de su naturaleza o de su voluntad. Dios es un Dios que se revela, que quiere que lo
conozcamos. Constantemente esta hablando, buscando al hombre, dandose a conocer. Porque Dios ha habla-
do podemos tener una relacion personal, y podemos entender la naturaleza de su creacion y el proposito de
Dios para nosotros y para nuestro mundo.

Joya biblica

Dios...en estos ultimos dias nos ha hablado por el Hijo, a
quien constituyd heredero de todo, y por medio de quien, asi~
mismo, hizo el universo (1:1a, 2).

Pero ahora, ha dado su revelacion final. Los primeros dos versiculos de Hebreos mencionan cuatro con-
trastes entre las revelaciones del pasado y la revelacion final en Jesucristo. Primero, aquellas eran parciales:
muchas veces traduce una palabra que significa lit. “en muchas porciones o fragmentos”. La revelacion del
Hijo, por implicacion, es completa. Segundo, aquellas revelaciones se dieron en ofro tiempo o hace mucho;
esta llega en estos ultimos dias, en el momento critico cuando Dios finaliza la edad, trayendo la bendicion
escatologica y el juicio. Tercero, aquellas vinieron de muchas maneras, pero esta viene por la unica manera
adecuada a una revelacion completa: el Hijo. No habra otra revelacion de Dios después, porque la revelacion
en Jesucristo es la revelacion de los ultimos dias, y porque no hay un mensajero superior al Hijo que se pueda
enviar. El vocablo profefas no se debe limitar a los libros que llamamos proféticos en el AT. El autor se refiere
a todas las personas que recibieron un mensaje de Dios y lo transmitieron a otros. Seguin el cap. 3, uno de los
principales profetas en este sentido era Moisés, y el cap. 11 menciona a otros que mediaron el mensaje de
Dios en ofro tiempo. Cuarto, aquellas revelaciones eran muchas; esta es una. En el pensamiento de Hebreos
uno es mejor que muchos porque tiene unidad; una proliferacion implica la insuficiencia de miembros de la
serie. Estos cuatro contrastes bdsicos se desarrollaran en toda la carta.

Un ejemplo de la belleza retorica de Hebreos es el hecho de que cinco de las palabras en el gr. de 1:1 em-
piezan con la letra[P. 34] pi. Este fendmeno, llamado aliteracidn, es comun en Hebreos.

Hebreos ataca directamente la tentacion de regresar a la religion anterior. Si bien es cierto que Dios ha
hablado a los padres, el mismo Dios ha hablado ahora a nosotros. ;Como podemos preferir la revelacion an-
terior e inferior a ésta que nos vino por medio del Hijo? Nuestro autor ilumina la superioridad del Hijo con
siete caracteristicas o acciones de ¢él.

1. Dios lo hizo Aeredero de todo. Hay solamente un Hijo, y su control se extiende a todo. No debemos en-
tender Aeredero en el sentido de recibir una herencia cuando muere su duefio. El trasfondo de la expresion es
mas bien el AT, en el cual el hijo mayor tiene autoridad sobre toda la hacienda del padre. Ya que la hacienda
de Dios es toda la creacion, el Hijo es Setior de todo. Tal vez el autor quiera que sus lectores recuerden el
Salmo 2:8: Pideme, y te daré por heredad las naciones, y por posesion tuya los confines de Ia tierra. En 1:5 se
apoya esta alusion, porque cita el versiculo anterior del mismo Salmo (Sal. 2:7).

Verdades practicas
1:1-3
1. No hubo un momento ni una situacion en toda la historia

humana en que Dios no haya hablado a los hombres, para pre-
sentarles su plan salvifico.




Hoy en dia Dios estd hablando a los hombres a través de di-
versos instrumentos (pastores, predicadores y laicos) y métodos
(campanas masivas, campanas al aire libre, campanas persona-
les casa por casa, mensajes por radio, mensajes por la televi-
sion, y otros mas), pero la gran pregunta es, ;Cuantos le pres-
tan un momento de atencion? Muy pocos. Aun, muchos de los
que nos decimos ser cristianos o evanggélicos, somos lo que dice
la carta de Santiago: sed hacedores de la palabra y no solamen-~
te oidores (Stg. 1: 22). Pues, si como personas esperamos que se
nos escuche cuando hablamos, jcudnto mds Dios merece ser
escuchado!

2. No hubo un momento, ni una situacién en toda la histo-
ria humana en que Dios no haya buscado entrar en relaciones
personales con los hombres, para presentarles su plan salvifico.

Hoy en dia los hombres buscan entrar en relaciones con las
personas mas equivocadas (interesadas, de mal vivir, espiritus,
demonios y otros), pero menos con el Dios de amor, que siem-~
pre busca entrar en relaciones personales con los hombres,
para darles una vida mds abundante, una salvacion eterna.
Quiza una de las razones por el que no quieren entrar en rela-
ciones personales con Dios es porque Dios exige demandas
éticas, exige compromiso con su causa.

3. No hay otra revelacién mayor, completa y directa sino a
través del Hijo, de Jesucristo. Después de él no puede haber
otra revelacion. £l es la maxima y final revelacion que nos fue
dada en los ultimos tiempos. Hay religiones y sectas que espe-
ran una revelacion mayor de Dios. Otras consideran el Antiguo
Testamento. como la revelacion mayor, pero, el autor de
Hebreos nos dice que Dios se dio a conocer en forma final y
completa a través de su Hijo. No debemos esperar otra mayor
revelacion que la salvacion que Dios nos ha dado en su Hijo
Jesucristo como prueba de su amor a los hombres.

2. Por medio de ¢él, Dios Aizo el universo. Dios dispuso de antemano que el fin de la creacidn es sujetarse
al Hijo como su Senor (el Aeredero). Es propio, entonces, que el Hijo sea su agente en la creacion. Hebreos
dice lit. que por él Dios hizo “las edades”, pero la forma plural de esta palabra adquirid por extension el sen-
tido que vemos aqui. La idea que el Hijo fue agente de Dios en la creacion se encuentra también en Juan 1:3 y
Colosenses 1:16. El comentarista F. F. Bruce piensa que los tres autores emplean el lenguaje de un himno o
confesion de fe de las primeras décadas de la iglesia.

[P. 35] 3. £s el resplandor de su gloria. Aunque la palabra traducida resplandor puede significar también
“reflejo”, la idea aqui es que el Hijo tiene en si la misma naturaleza gloriosa del Padre. Si Dios es luz, el Hijo
es la misma luz brillando en este mundo. La expresion describe tanto la gloria trascendente que caracteriza al
Padre y al Hijo, como el hecho de que en la encarnacion esta gloria resplandece en nuestro mundo. Es impo-
sible separar el resplandor de la luz, y es solamente por medio del resplandor que vemos la luz.

4. Es la expresion exacta de su naturaleza. Esta afirmacion es semejante a la anterior. Expresion exacta
traduce una palabra que se refiere a la impresion que deja el troquel en una moneda. Hebreos emplea esta
palabra para enfatizar la correspondencia exacta entre la naturaleza del Hijo y la del Padre: £/ que me ha
visto, ha visto al Fadre (Juan 14:9). Esta figura y la anterior declaran, dentro de las limitaciones del lenguaje
humano, el misterio de la Trinidad: la unidad y la distincion de las personas divinas.



Semillero homilético

Dios siempre ha buscado entrar en relaciones personales con
los hombres

1:1-3

Introduccion: En el tiempo de la oleada de los OVNIS, la gente
se hacia muchas preguntas. De esas preguntas sin respuestas,
queda hasta el dia de hoy una: ;Habra algun registro o eviden-
cia de comunicacion con la tierra, por parte de alguna forma
de vida inteligente del espacio extraterrestre? jLos hombres de
ciencia responderian todavia diciendo que no! pero, nosotros
tendriamos que responder diciendo que si. jPor qué?

Porque el pasaje abordado nos habla de que Dios, un ser
extraterrestre, creador del universo, siempre ha buscado entrar
en relaciones personales con los hombres. Veamos esta eviden-
cia en la palabra de Dios.

I.  Dios les ha hablado a los hombres que vivian en el pasado
v. 1.

1. Alos hombres del pasado les ha hablado muchas veces.

(1)  Les hablo muchas veces a los antiguos, aunque por me-
dios impersonales, indirectos.

a. Porque los profetas, por su limitacion humana no refleja-
ban toda la realidad divina.

b.  Porque los profetas, por su limitacion humana no refleja-~
ban toda la verdad de Dios.

(2) Les hablo muchas veces a los antiguos, aunque en forma
incompleta e imperfecta.

a. Porque los profetas por su limitacion humana no captaron
ni transmitieron todo el mensaje de Dios.

b. Porque los profetas transmitieron el mensaje de Dios en
términos solo de promesa y no de cumplimiento.

2. Alos hombres del pasado les ha hablado de muchas ma-
neras.

(1)  Les habld de muchas maneras por medio de los profetas
queriendo que los antiguos no queden ignorantes de su na-
turaleza o de su voluntad.

(2) Les hablo de muchas maneras porque los profetas no
eran los canales perfectos para toda la verdad de Dios.

II. Dios nos ha hablado a los hombres que vivimos en estos
ultimos tiempos (vv. 2, 3).

1. Alos hombres de los ultimos tiempos nos ha hablado tam-
bién muchas veces.

(I)  Nos ha hablado muchas veces por el medio mas directo y
personal, su Hijo.

a. Ver a Cristo es ver al Padre (Juan 14:9). Asi como la im-




presion que reproduce exactamente y en detalle la forma
del sello.

b.  El Hijo fue agente en la creacion del universo, fue cocrea~
dor.

c. El Hijo es heredero de toda la creacion, el Senior de todo.

d.  El hijo es sustentador, es decir, el que mantiene y guia
todas las cosas hacia su fin establecido.

(2) Nos ha hablado muchas veces a los hombres de estos
ultimos tiempos el mensaje completo y perfecto de Dios.

a. Todo lo que Dios quiso decir a los hombres lo dijo a través
de su Hijo.

b.  Su Hijo es la revelacidn mayor y final de Dios a los hom-
bres. No habra otra revelacion de Dios después.

¢. La mayor revelacion de Dios a los hombre es 1a salvacion
de la humanidad entera. El Hijo efectu¢ la purificacion de
nuestros pecados por medio de su sacrificio en la cruz.

d.  El Hijo es la revelacion de los ultimos tiempos.

El Hijo inaugura la era final, la época del cumplimiento de
las bendiciones y del juicio prometido por Dios por medio
de los profetas.

2. Alos hombres de los ultimos tiempos nos ha hablado por
la unica manera adecuada y perfecta, su Hijo.

(1) El Hijo vino a la tierra completamente Dios y completa-~
mente hombre.

(2) El Hijo fue el unico y directo canal por el que Dios se
acerco a los hombres.

(3) ElHijo es el resplandor de la luz gloriosa de su Padre, la
encarnacion del hijo entre los hombres es el resplandor de
la luz divina que visita a los hombres, asi como el resplan-
dor del sol llega hasta la tierra. En Jesus Dios habia entrado
en la humanidad, la eternidad habia invadido en la historia
del hombre trayendo la vida y la salvacion.

Conclusion: En todo este mensaje esta presente la verdad de
que Dios esta constantemente preocupado en entrar en rela-
ciones personales con el hombre, para darse a conocer y hacer
conocer su plan de salvacion. Esta iniciativa divina y esta per-
severancia de Dios tienen suficientes motivos para llenarnos de
admiracion y confusion, pero también de gratitud maravillosa:
iOh Jehovah, Senior nuestro...T ;qué es el hombre para que de
¢l te acuerdes? (Sal. 8:1a, 4a; Heb. 2:6), al mismo tiempo se
despierta en nosotros el sentido de responsabilidad: jese Dios
que nos habla y actiia buscando comunicarse con nosotros
para ofrecernos una vida mds abundante, tiene derecho a
nuestra atencion, no podemos quedar con los brazos cruzados!
Su palabra nos compele a tomar una decision de aceptar o re-
chazar el entrar en relaciones con ¢l. No podemos rechazar
semejante demostracion de amor y perseverancia que muchas
veces y de muchas maneras en nuestra vida se ha manifestado
y hoy de manera particular. Su amor estd a la puerta de tu co-~
razon: déjalo entrar y se alumbrara en tu vida la luz de la vida
abundante.




5. Sustenta fodas las cosas. El Hijo creador también lleva todo a su cumplimiento. La idea de Hebreos es
semejante a Colosenses 1:17: £n él fodas las cosas subsisten, pero es mas dindmica. Susfenta es lit. “conduce”:
no solo mantener en existencia, [P. 36] sino dirigir, guiar y llevar todo hacia la meta del Creador. Fl Hijo sus-
tenta todo con la palabra de su poder. Segun Génesis, la creacion se efectud por el simple hablar de Dios. Asi
también la palabra es el instrumento para sostener y perfeccionar la creacion. De su poder puede ser un ge-
nitivo adjetival (un sustantivo usado como adjetivo). En tal caso, la idea seria “palabra poderosa” o “palabra
dinamica”. La palabra de Cristo tiene poder y logra su fin.

6. Hizo /a purificacion de nuestros pecados. El autor pasa de la naturaleza eterna y de la obra césmica de
Jesucristo a su accion terrenal para los hombres. Las descripciones anteriores del Hijo inspiran nuestra ado-
racion y admiracion; esta inspira la gratitud personal. Con su muerte en sacrificio Jesus nos limpid de los
pecados que hacian imposible que entrdramos a la presencia de Dios. La figura de purificacion anticipa la
descripcion de la obra de Jesus [P. 37] en Hebreos, como una expiacion y como obra de un sacerdote. Las
palabras “por si mismo”, si son originales, aluden al sacrificio personal que fue necesario para que Jesus nos
purificara (ver nota de la RVA). Tuvo que ofrecer su propio ser (aun su propio cuerpo) para nuestra purifi-
cacion.

La inclusion de esta obra de redencion, en la misma serie con la descripcion de Cristo como el agente de
Dios en la creacidn, indica la unidad basica entre los eventos de la creacidn y la redencion. Es el mismo Crea-
dor que nos purifica en la cruz del Calvario. También, el Cristo crucificado es el que susfenta fodas las cosas.
Por tanto, este evento de redencion/purificacion es el mas importante en toda la historia de nuestro mundo.

La preocupacion de Dios de hablar a los hombres siempre en
toda situacion

El pueblo israelita se encontro en una dura opresion bajo el
faradn Ramsés II; a causa de dicha opresién el pueblo gimid y
clamé ayuda, pero sélo encontrd un cruel silencio en la gente y
los dioses de Egipto. Pero el Dios de la Biblia, el Dios de Abra-
ham, de Isaac y de Jacob, el Dios que siempre intervino en la
historia humana, no pudo quedar indiferente sin decir ni hacer
nada ante dicho sufrimiento, inmediatamente bajo para hablar
a Moisés y revelarle su plan redentor para su pueblo sufrido.
En medio del sufrimiento y la desesperanza bajo para dar las
palabras de consuelo y esperanza a su pueblo por medio de su
enviado Moisés. (Exo. 3:7-10).

7. Se sento a la diestra de la Majestad en las alturas. La posicion a la diestra de un monarca oriental era el
lugar de sumo honor y poder. La Majestad significa Dios. Tales circunlocuciones por el nombre de Dios eran
comunes entre los judios del primer siglo. El asiento a /a diestra de Dios es el trono del universo. Después de
su sacrificio Jesus ha alcanzado la posicion de Senor de todos. El lenguaje viene del Salmo 110:1, un versiculo
que Jesus se aplicéd a si mismo (Mar. 12:36; 14:62).

Joya biblica

...Y cuando habia hecho la purificacion de nuestros peca-~
dos, se sentd a la diestra de la Majestad en las alturas (1:3).

De esta manera, Hebreos define su tema y describe con siete frases sublimes la superioridad de Jesucristo
a cualquier otra persona. Servir a tal Senor tiene que ser superior a cualquier otra creencia o religion, aun a
la que dio Dios en el AT.

L. JESUS Y LOS ANGELES, 1:4—2:18
1. La superioridad del Hijo sobre los angeles, 1:4—14

Si Jesucristo eternamente era Hijo de Dios, ;cdémo es posible que fuze hecho. .. superior a los dngeles (v. 4)?
El autor estd pensando en la exaltacidn de Jesus a la diestra de Dios, después de que por poco tiempo fue
hecho menor que los dngeles (2:9). Superiortraduce una palabra encontrada trece veces en Hebreos. La en-~
contramos cuatro veces traducida superiory ocho veces traducida mejor; en 7:7 se traduce mayor. Indica la



superioridad de Jesus y el orden que ¢l inicio, a todo lo que precedia. Jesus es superior a los angeles porque
no se llama mensajero (el sentido de “angel”), sino Hijo de Dios.

JPor qué el énfasis en los dngeles? En el primer siglo, los judios tenian mucho interés en los angeles. Crei-~
an que los angeles habian traido la ley de Dios a Moisés en el monte Sinai (aunque el AT no los menciona).
También pensaban que los dngeles [P. 38] se encargaban de la administracion de las naciones del mundo.
Estos son los trasfondos de 2:2 y 2:5, respectivamente. Los documentos de Qumréan han revelado otro posible
trasfondo para esta seccion de Hebreos. Los sectarios de Qumréan esperaban que, en el dia del Senor, habria
un mesias real y otro sacerdotal, los dos sujetos al arcangel Miguel. El autor de Hebreos replica que el Cristo
0 Mesias no estd sujeto a ningun angel.

Semillero homilético
La superioridad de Jesucristo sobre los angeles
1:4-14;2:1-18

Introduccion: En el primer siglo los judios tenian mucho inte-
rés en los angeles (ver Exposicion).

Debemos reconocer que Jesucristo es superior a los angeles,
pero ;qué implica reconocer la superioridad de Cristo sobre los
angeles? Seguin Hebreos 1y 2 implica dos cosas que a conti-
nuacion quisiéramos analizarlas junto con las razones que nos
da el texto para dichas implicaciones.

I.  Reconocer la superioridad de Cristo sobre los angeles im-
plica que sélo Cristo merece nuestra adoracion (1:1-14).

1. Merece nuestra adoraciéon porque solo Cristo es llamado
hijo de Dios; en cambio los dngeles no (v. 5).

2. Merece nuestra adoracion porque sélo Cristo es adorado
incluso por los angeles, en cambio los dngeles no son ado-
rados (v. 6).

3. Merece nuestra adoracion porque solo Cristo es Rey, go-
bernador, en cambio los angeles son seres subordinados a
su autoridad (vv. 7-9).

4. Merece nuestra adoracion porque solo Cristo es Creador
y, por tanto, eterno; en cambio los dngeles son seres creados
(vv. 10-12).

5. Merece nuestra adoracidén porque solo Cristo es el Senor,
en cambio los angeles son siervos sometidos a su senorio
(vv. 13-14).

II.  Reconocer la superioridad de Cristo sobre los dngeles im~
plica que sélo Cristo merece nuestra obediencia y fidelidad
(2:1-18).

1. Merece respeto y obediencia porque solo Cristo puede
hacer que no nos apartemos del camino de salvacion (v. 1).

2. Merece respeto y obediencia porque de lo contrario sélo
Cristo puede darnos un castigo mayor que el que recibieron
los que rechazaron el mensaje anunciado por los angeles
(vv. 2, 3a).

3. Merece respeto y obediencia porque sélo Cristo nos anun-
cio el mensaje de salvacion (vv. 3b, 4).




(1) Este mensaje fue confirmado por los que lo oyeron con el
testimonio de sus vidas cambiadas.

(2) Este mensaje fue confirmado por Dios a través de mila-
gros y de la presencia permanente de su Espiritu Santo en la
iglesia.

4.  Merece respeto y obediencia porque solo a Cristo le estd
sujeta toda la creacidn y el reino venidero, que lo gand con
su muerte (vv. 5-9).

5. Merece respeto y obediencia porque solo Cristo por su
muerte y sufrimiento nos ha santificado y nos ha hecho
hijos de Dios (vv. 10-13).

6. Merece respeto y obediencia porque solo Cristo poniéndo-
se en nuestra condicion humana derroto al demonio y nos
liberd de su esclavitud (vv. 14, 15).

7.  Merece respeto y obediencia porque sélo Cristo asumiod
nuestra condicion humana para ser nuestro mejor abogado
fiel y compasivo delante de Dios (vv. 16, 17).

(1) De esta manera es nuestro unico mediador.

(2) De esta manera es nuestro unico intercesor que pide el
perddn de Dios por nuestros pecados continuamente por
medio de su sacrificio.

8. Merece respeto y obediencia porque solo Cristo, que en-
frentd en nuestra condicion humana las pruebas y tenta-
ciones no soélo nos puede entender, sino ayudar en medio de
ellas (v. 18).

Conclusion: A la luz de nuestro andlisis nos damos cuenta
de que seria una terrible equivocacion creer, adorar y obe-
decer otra cosa (angeles, espiritus, hombres, trabajo, planes
y otros) por encima de Cristo. Esto no sélo nos separaria del
amor de Dios, del camino de la salvacion, sino que nos ex-
pondria al terrible castigo de Dios.

Ala luz de esto es preciso preguntarnos: ;A quién esta-
mos adorando y obedeciendo?, jen quién esta volcada
nuestra fe y emperio? Sino es a Cristo, que es el unico Senior
a quien le debemos adoracion y obediencia. Hoy es el mo-
mento para que podamos arrepentirnos y volvernos a él. £l
merece nuestro respeto y obediencia a sus mandatos y en-
senanzas, por cuanto solo ¢l ha entregado su vida por noso-
tros.

Un factor que contribuyd al marcado interés en los dngeles entre los judios del primer siglo fue un con-
cepto exagerado de la trascendencia de Dios. Los judios sentian que Dios estaba muy lejos de ellos, y por lo
tanto fue natural que buscaran mediadores que pudieran cubrir la distancia entre el hombre y Dios. Esta ten-
dencia de buscar mediadores o intercesores delante de Dios se ha manifestado también en otras ocasiones a lo
largo de la historia religiosa de la humanidad. Los hombres han construido imdgenes en su deseo de traer
mas cerca al Dios trascendente. Han acudido a héroes del pasado, como los “santos”, que consideran mas
cerca de Dios. El mismo argumento bésico de Hebreos 1 se [P. 39] aplica a todos estos intentos para cubrir la
distancia entre Dios y el hombre: Si bien es cierto que nuestro pecado ha aumentado nuestra distancia de
Dios, no es menester buscar un mediador que interceda ante Dios. Es que Dios mismo cubrio la distancia
cuando mando a su Hijo a tomar la naturaleza humana. El Hijo nos ofrece un acceso a Dios incomparable-
mente superior a cualquier medio que el hombre pueda concebir.

En los vv. 5—13, Hebreos presenta siete citas del AT que comprueban la superioridad del Hijo a los ange-
les. Estas son las primeras de muchas citas del AT en la epistola. Notemos algunas caracteristicas de estas ci-



tas. Primera, como se menciono en la introduccion, el autor siempre cita conforme a la Septuaginta (LXX), la
traduccion griega del AT. Segunda, cita a los Salmos mas que cualquier otro libro. De estas primeras siete
citas, por ejemplo, cinco son de los Salmos. Tercera, para el autor de Hebreos, las Escrituras son la palabra de
Dios. Las cita con las palabras, “Dios dijo”, “dice el Espiritu Santo”, o simplemente, “dice”. Finalmente, inter-
preta las Escrituras de acuerdo con las reglas de interpretacion de su dia. Nosotros interpretamos algunos
pasajes de otra manera, porque empleamos distintas normas, pero Dios usé al autor de Hebreos y las costum-
bres de su dia para producir esta joya de la literatura cristiana.

En esta seccion, la primera y la segunda citas hablan de la relacion entre el Padre y el Hijo. La tercera y la
cuarta describen el deber y la naturaleza de los dngeles, [P. 40] mientras que la quinta y la sexta ensalzan la
eterna majestad del Hijo. La ultima combina este tema de la majestad con el de su relacion con el Padre.

En el v. 5, el autor cita primero el Salmo 2:7. Aunque a los angeles como un grupo se les llama Aijos de
Dios (Gén. 6:2; Job 1:6), ningun angel es llamado “hijo de Dios” en singular. Por otro lado, en este Salmo ya
reconocido por los judios como mesidnico, Dios reconoce al Mesias como su Hijo. Se han hecho muchas su-
gerencias en cuanto a Aoy: el dia de la encarnacidn, el del bautismo de Jesus, el de su resurreccidn, el de su
ascension al trono o “el dia de la eternidad”. Sin embargo, en esta cita el énfasis del autor esta en la identifi~
cacion del Cristo como Hijo de Dios, y es probable que no pensaba en una fecha especifica para la segunda
parte de la cita.

La segunda cita es de 2 Samuel 7:14 o 1 Crénicas 17:13, enunciados iguales en la LXX y en el hebreo. El
contexto original es la promesa de Dios a David acerca de su hijo Salomoén, pero los judios esperaban un
cumplimiento mas pleno de la profecia en otro descendiente de David. A ninguin angel hizo Dios una prome-
sa semejante.

Implicaciones de la superioridad de Cristo

1. Una primera verdad que resulta de este pasaje es que
Cristo es superior a los dngeles y, por ende, a todo lo creado. Al
igual que los destinatarios del libro de "Hebreos", cuantos cato-
licos tienen a los santos y virgenes por encima de Cristo (por
ignorancia o tradicidn). Tienen la necesidad de saber que Cris-
to es el unico y suficiente mediador entre Dios y los hombres.
Pero, también, cuantos protestantes nominales tienen sus acti-
vidades cotidianas, sus planes, sus diversiones y comodidades,
por encima de Cristo. Necesitan también saber que Cristo es el
unico Sefior a quien hay que dedicarle como sacrificio nuestras
vidas y lo mejor de ellas.

2. Una segunda verdad que resulta de este pasaje es que
aceptar la superioridad de Cristo sobre los dngeles y todo lo
creado, significa no solamente creer sino demostrar en la prac-
tica de vida lo que creemos a través de acciones concretas de
obediencia a sus mandatos y ensefianzas. Pero cuantos nos
quedamos solamente en esa primera parte de la simple asimila-
cion mental, recibimos la verdad como un mero dato de cono-
cimiento, conocemos que Cristo es superior a los angeles y a
todo lo creado y lo aceptamos pero sélo en la dimension de
saber.

Introducir al Primogénito en el mundo (v. 6) puede referirse al nacimiento de Jesus, a su exaltacion, o a
su segunda venida. Es dificil saber a cudl se referia el [P. 41] autor, pero la consideraba una gran victoria del
Primogénito. Primogénifo puede sugerir el que nacid primero, pero aqui no significa que hubiera un tiempo
en que el Hijo no existia. Mas bien, denota su primacia y autoridad sobre el reino de su Padre. También, en el
AT el primogénito es especialmente dedicado al Senor (Exo. 13:2). Esta tercera cita corresponde a una clau-
sula de Deut. 32:43 en la LXX, aunque no aparece en el texto hebreo que tenemos hoy. Es probable que los
traductores utilizaron un texto hebreo que contenia la clausula.



En Deuteronomio 32:43, y en un pasaje semejante en el Salmo 97:7, la adoracion se dirige a Jehovah. Pa-
ra el autor de Hebreos, el Hijo merece igual honor con el Padre, y lo dicho de Dios se puede aplicar a Jesu-
cristo, porque es Dios igualmente con el Padre.

L 2

Envejeceran como un vestido (1:11)

En el v. 7, cita el Salmo 104:4, otra vez de [P. 42] acuerdo con la versidn griega. El autor de Hebreos quie~
re senialar el contraste radical entre esta descripcion de los dngeles como meros servidores mudables y aun
perecederos, y la del Hijo en las citas que siguen, como rey eterno. Aunque “espiritus” es otro sentido de la
palabra traducida vienfos, el paralelismo con /lama de fuego hace claro que se trata de elementos de la natu-
raleza.

El Salmo 45:6, 7, aplicado originalmente a un rey en su coronacion, sirve para describir el reino eterno
de Jesus (vv. 8, 9). No es servidor, sino rey. Si los dngeles también reinan, como pensaban los judios del pri-
mer siglo, Cristo es superior a ellos y a todos los demads reyes, sus comparieros. Y ¢l no es una creacion que
pueda cambiar o dejar de existir, sino un rey eterno. Aun se le llama Dios. La referencia a la rectitudy justi-
cia de Jesucristo no es un contraste con los dngeles, sino que introduce un tema que serd importante en la
carta (ver 5:9; 7:2; 12:23; etc.).

El Salmo 102:25-27 confirma la eternidad del Hijo (vv. 10—12). Existi6 antes de la creacion del universo
y existira después de su destruccidn. Los dngeles son parte de la creacion, pero el Hijo podria descartar esta
creacidn y hacer otra como uno cambia de vestido. Como en el v. 6, también en los vv. 8—12, Hebreos aplica
a Jesucristo lo dicho en el AT de Jehovah.

V. 13. La ultima cita en esta serie es del primer versiculo del Salmo 110, un Salmo de importancia espe-
cial en Hebreos y en todo el NT. Se cita en forma directa o implicita una docena de veces en Hebreos y otro
tanto en el resto del Nuevo Testamento. El autor ya habia aludido a este versiculo en 1:3, y ahora lo utiliza
para resumir la cadena de textos que comprueban la superioridad del Hijo a los angeles.

La diestra de Dios es el lugar de suprema autoridad en el universo. Ningtin angel ha recibido una invita-
cion para sentarse en el trono de los cielos, pero el Hijo esta sentado alli por invitacidon divina. En la antigiie-
dad, un enemigo vencido mostraba su sujecion por postrarse en el suelo y permitir que el vencedor pusiera el
pie en su cuello (esfrado de tus pies es una figura sugerida por esta costumbre). Jesus subio a la diestra de
Dios con la esperanza de ver sujetados a todos sus enemigos.

De modo que el Hijo, y no los angeles, ocupa el lugar supremo de autoridad (v. 14). Estos son servidores,
un puesto por definicion inferior al Hijo (ver v. 7). Su servicio a Dios favorece a los que recibiran /a salva-
cion: Nosotros, los que profesamos al Hijo como Sefior. Los dngeles no son nuestros sefiores, como se presen-
tan en algunos documentos de Qumran, sino siervos de Dios que ¢l ha mandado para ayudarnos en poseer
nuestra herencia.

2. El peligro de descuidar su revelacion, 2:1—4



V. 1. El autor de Hebreos interrumpe su exposicion de la superioridad de Jesus sobre los dngeles con la
primera de varias amonestaciones a sus lectores. El proposito de Hebreos no es simplemente lograr que los
lectores acepten mentalmente la superioridad de Jesus; lo que creemos se debe reflejar en lo que hacemos. Si
Jesucristo tiene una naturaleza tan digna, recta, y poderosa como se mostro en el primer capitulo, debemos
dar la mayor atencién a la palabra de Dios que €l nos trae. Los destinatarios de Hebreos estaban en peligro de
dejar su profesion cristiana [P. 43] por temor o apatia. Si aceptaban la superioridad de Cristo, lo mostrarian
por la perseverancia.

La salvacion no es simplemente un “lugar” donde podemos descansar en pasividad, sino un camino en el
cual tenemos que caminar. Si no somos diligentes y activos, progresando en el camino de la fe, nos alejamos
poco a poco del Hijo y de sus demandas, como un barco que por descuido pasa la seguridad del puerto y se
escurre a la destruccion (6:19 describe nuestra esperanza como un ancla). Mas son los que se alejan de Jesus
por deslizamiento pasivo, que los que por decision activa renuncian a la fe.

Semillero homilético
Indicaciones en el camino de la salvacién
2:1-4

Introduccion: Cristébal Coldn no se quedd tranquilo con su
descubrimiento de haber encontrado el camino, la ruta a la
India, sino que hizo lo imposible para recorrer esa ruta y fue
asi que se encontrd con el Nuevo Mundo. No es suficiente so~
lamente encontrar el camino, sino caminar por ese camino
para llegar al lugar deseado.

Jesucristo es el camino de la salvacion, eso lo sabemos una
mayoria, pero no basta saberlo sino caminar en ese camino,
vivir de acuerdo a las reglas de ese camino para encontrar la
salvacion. De ahi que vale la pena considerar tres indicaciones
en el caminar por el camino de la salvacidon segun Hebreos
2:1-4.

I. Las recomendaciones para el caminar por el camino de la
salvacioén (v. 1a).

1. La primera recomendacion es que debemos ser diligentes
en nuestro andar (por el camino de la salvacién).

(1) Porque no es simplemente un refugio donde podemos
estar tranquilos y quietos.

(2)  Porque es un camino en el cual tenemos que bregar con
esmero y entrega.

2. lasegunda recomendacion es que debemos observar las
reglas del camino de la salvacién con mucha seriedad.

(1) Porque las reglas son vitales para que permanezcamos en
¢l. (Son mucho mas que el vestido, la comida, las comodi-~
dades y planes humanos).

(2) Porque las reglas no son secundarias. (No se las puede
tomar como un juego), de ellas depende nuestra felicidad,
nuestra paz, nuestra vida.

II.  Los peligros en el caminar por el camino de la salvacion
(vv. 1b, 2a).

1. Uno de los peligros es la negligencia y la pasividad.

(I) Porque (la negligencia y la pasividad) traen como conse-
cuencia el alejamiento de Cristo y sus demandas. (Mds son




los que se alejan de Jesus por deslizamiento pasivo, que los
que por decision activa renuncian a la fe).

(2) Porque la negligencia y la pasividad trae como conse-~
cuencia el acomodamiento a un estado parasitario.

2. Oftro de los peligros en el camino de la salvacion es la apa-
tia.

(I) Porque la apatia es un estado de fria indiferencia a las
exigencias del camino de salvacion.

(2) Porque la apatia es un estado de dureza, insensibilidad a
las demandas del camino de salvacion.

III. Las sanciones en el caminar por el camino de la salvacion
(vv. 2-4).

1. Lasancion es castigo grande a los infractores y desobe-
dientes a los mandamientos de Dios.

(1)  Porque los mandamientos que Dios dio a los antepasados
por medio de los angeles, adquirieron caracter de ley, vali-
dos, y quienes desobedecieron fueron castigados justamen-
te.

(2)  Porque es mds importante atender a la palabra suprema
y final de Dios, que ofrece salvacion por medio de su Hijo, y
quienes lo rechacen y lo desobedezcan mereceran un casti-
20 mayor de Dios.

2. lasancion es castigo grande a los infractores y desobe-
dientes al mensaje de Jesucristo, confirmado por Dios y su
iglesia.

(1) Porque el mensaje de Jesucristo fue de salvacion confir-~
mada por los que creyeron (a través de su proclamacion y
del testimonio de sus vidas cambiadas).

(2) Porque el mensaje de Jesucristo fue de salvacion confir-
mada por Dios a través de milagros y con la presencia per-~
manente de su Espiritu Santo.

Conclusion: A través de este pasaje la palabra de Dios nos ex-
horta a tomar en serio el camino de la salvacion, el camino de
fe en el que nos encontramos por la gracia del amor de Dios.

Al mismo tiempo nos invita a examinar nuestra situacion
en el camino de la fe, si somos diligentes y tomamos el camino
de 1a fe como lo més importante, como la verdadera prioridad
de nuestra existencia, estamos progresando bien en ese camino,
rumbo a la meta final, la Jerusalén celestial. Pero si seguimos
en el camino de la fe con apatia, tomandolo como menos im-
portante que cualquier actividad humana, teniendo mas miedo
a las pruebas y al rechazo de la gente no creyente, estamos
préximos a deslizarnos del camino de la fe al otro camino an-
cho, que nos llevara a la perdicidn y, por ende, al castigo eter-
no de Dios. El proposito de este mensaje es que podamos sacu-
dirnos y reaccionar al amor de Dios que no quiere por nada
que nos deslicemos del camino de fe, porque ese camino es la
prueba de su amor mds inmenso por el hombre, fue abierto con
la sangre de su hijo amado. jNo lo rechacemos!

Hebreos confirma su advertencia con un argumento a fortiori (vv. 2, 3a). Este tipo de argumento, fre-
cuente en la epistola, tiene esta forma: “Si A es cierto, con mds razdn es cierto B”. Aqui el argumento es que,



si la ley dada pormedio de Jos dngeles fue valida, cudnto mas la salvacion que Jesus ofrece. Ya que Jesus es
superior a los angeles, la palabra que Dios da por medio de él tiene que ser mas importante que la que encar-~
<0 a los angeles. Si es importante evitar la refribucion que amenaza [P. 44] al que viola /a palabra dicha por
los dngeles, cuanto mas importante es “atender” a la palabra suprema y final de Dios, que ofrece salvacion.

Para entender este argumento, hay que saber que los judios del primer siglo creian que Dios mando la ley
a Moisés por medio de dngeles. El libro de £xodo no menciona ningtin angel como mediador de la ley, pero
tal creencia llego a ser comun entre los judios por un creciente sentido de la trascendencia de Dios. La idea
de que los dngeles mediaron la ley de Moisés se refleja en Gdlatas 3:19 y Hechos 7:53. Hebreos arguye que
Jesus nos ofrece una salvacion mas grande que la ofrecida en el AT por angeles, y el que rechaza esta salva-
cion merece una retribucion mas grande que el que rechaza la del AT.

Vv. 3b, 4. Aparentemente, algunos de los lectores de la carta lamentaban que la ley judia hubiera sido da-~
da por medio de angeles, mientras ellos habian recibido el evangelio cristiano por medio de meros [P. 45]
hombres. El autor corrige este error, afirmando que el primer mensajero que declard el mensaje cristiano de
salvacién fue el mismo Serior, el Hijo quien es superior a los dngeles. Aunque el autor y los destinatarios de
Hebreos no habian escuchado la palabra de labios de Jesus, los gue oyeron al Setior les confirmaron el men-
saje con su proclamacion y con el testimonio de vidas cambiadas. Y Dios dio su confirmacion de la verdad de
este mensaje con milagros y con la presencia permanente de su Espiritu Santo.

De esta descripcion de la recepcion del evangelio por los lectores y por el autor de Hebreos, concluimos
que ninguno de ellos era de los que anduvieron con Jesus en la tierra (ver la Introduccion). Pero en la funda-
cion de su congregacion hubo manifestaciones milagrosas del poder y aprobacion de Dios. Estas manifesta-
ciones eran seriales que apuntaban a una verdad espiritual. Eran maravillasy produjeron asombro en los que
las presenciaron. Eran Aechos poderosos, muestras del poder de Dios.

No estd claro si el autor queria decir, dones repartidos por el Espiritu Sanfo o “repartimientos del Espiritu
Santo”. El segundo sentido es mas probable. Dios repartio el don de su Espiritu a cada uno de los miembros
de la comunidad como ¢l quiso, y dado que él nos conoce tan profundamente y nos ama tanto, su voluntad es
mejor que lo que escogeriamos por nosotros mismos.

Sobre el poner por encima a una criatura en lugar del Creador

El inca Pachakutij (reformador), noveno rey del Imperio incaico
(;,1225-12857), fue un gran reformador y tedlogo. Segun el comentario
de los cronistas como: Cristdbal de Molina y el padre Bernabé Cobo, en
su "Historia del Nuevo Mundo" (escrita en 1654), el inca Pachakutij:

Llam¢ la atencion al hecho de que el astro solar siempre sigue una
trayectoria fija, realiza tareas definidas y tiene un horario rigido como
cualquier obrero: en otras palabras si inti, sol, fuera Dios ;por qué no
realiza o hace algo original? El rey Pachakutij reiteraba después: el dis-~
co solar puede ser encubierto por cualquier nube. Esto queria decir que
si inti era realmente Dios, ninguna cosa creada podria cubrir su luz.
Sorpresivamente, Pachakutij temblo al darse cuenta de que habia estado
adorando a una simple criatura como si fuera el Creador.

Entonces, empezo llamando a un congreso de sacerdotes del sol,
equivalente pagano del Concilio de Nicea, para proponer el cambio de
adorar al Creador antes que a las cosas creadas, porque seria una in-
congruencia adorar al mismo tiempo a las cosas creadas como si fueran
el creador.

Si Pachakutij, un inca pagano, desprovisto de la iluminacion judeo
cristiana, se pudo dar cuenta de que era una incongruencia poner una
criatura en lugar del Creador, lo imperfecto y lo insuficiente antes que
lo perfecto y todo suficiente, nosotros tenemos que darnos cuenta a tra-
vés de la Palabra del Setior en este pasaje, de que no podemos poner a
ninguna cosa creada por encima del Creador, por encima de su hijo
Jesucristo.




3. La humanidad de Jesus, 2:5-18

Es justo que esta gran salvacion sea proclamada por hombres, porque el plan de Dios es sujetar el nuevo
orden de la salvacion al hombre, y no a los angeles (v. 5). Ya vimos que los judios de los tiempos del NT crei~
an que los angeles administraban las naciones del mundo. Algunos, como los sectarios de Qumran, aun espe-
raban que el Mesias y su reino estarian sujetos a un arcangel. Pero Hebreos afirma que e/ mundo venidero, el
reino de Cristo, no sera sometido a los dngeles, sino a un hombre (Jesus). Por tanto, el que quiera participar
[P. 46] en el mundo venidero no se dirigira a los angeles ni confiara en ellos. £/ mundo venideroya estaba
viniendo en el ministerio de Jesus, y empieza a venir a nuestras vidas cuando lo aceptamos como Senior. Pero
vendra en su plenitud cuando regrese Jesus.

Verdades practicas

1. En el camino de la salvacion debemos ser diligentes y tomar
con mayor seriedad, como lo vital en nuestra existencia, mas que el
vestido, la comida y las comodidades. Nuestro Sefior Jesucristo fue el
ejemplo de la diligencia y de tomar como suma prioridad el camino
de fe, ¢l dijo: “Mi comida es que haga la voluntad del que me envid, y
que acabe su obra” y les desafio a sus discipulos a tomar su ejemplo.
También el apostol Pablo exhorto a las iglesias de su tiempo a hacer
la obra del Setior a tiempo y fuera de tiempo, a aprovechar el tiempo
a lo mdximo para hacer la obra del Senor.

Nuestras iglesias de hoy necesitan conocer esta verdad, pues, los
desafios y necesidades a los cuales se confronta son muchos: la po-
breza extrema, la corrupcion a todo nivel, la violencia, el materialis-~
mo desenfrenado, la idolatria, el satanismo, y otros. Frente a todo esto
es urgente que la iglesia de Jesucristo viva y anuncie el mensaje de la
buena noticia, de las bendiciones del reino de Dios, el nuevo orden
traido por Jesucristo, caracterizado por la justicia, la paz, la felicidad
verdadera, la misericordia, la santidad, etc.

2. Los peligros mas grandes que pueden hacer que la iglesia y el
creyente se deslicen del camino de 1a fe son: la negligencia y la apa-
tia. El cristianismo evangélico de nuestro tiempo, cada vez mas va
profesionalizando su fe a una fria asistencia dominical al templo. La
mision de Dios y sus exigencias son despachadas a un ultimo plano
(si queda tiempo). En cambio la busqueda de dinero, posiciones te-
rrenas, trabajo, estudio y los placeres merecen el mejor tiempo. De
esta manera nuestras iglesias estan rayando en el grave peligro de
negligencia y pasividad y por ende corren el riesgo de deslizarse del
camino de la fe si no reaccionan pronto.

Por otro lado, la fe evangélica cada vez se reduce a un nombre, a
una tradicion, es puramente nominal, el estilo de vida distinto acorde
con los valores del Reino de Dios, que el mundo quiere ver como la
Unica alternativa distinta, brillan por su ausencia.

3. Si dejamos el camino de la fe, habremos cavado nuestra propia
tumba, pues el unico otro camino que existe es el de la perdicion, el
camino de la muerte, que nos hard saborear sus frutos amargos (la
infelicidad, la falta de paz, los conflictos permanentes, el odio, 1a vio-
lencia y la muerte). Habremos vuelto —como dijo el apodstol Pedro—
al pecado, como la puerca que se revuelca en el cieno después de
haber sido lavada. Y, mereceremos también el castigo eterno de Dios
por haber rechazado su proyecto de vida, de humanizacion, a cam-
bio de la deshumanizacion, de 1a muerte, por tener mas dinero, por
dar gusto a los apetitos de 1a carne, etc. (2 Ped. 2:13-21).

En los vv. 6-8, el autor cita el Salmo 8:4—6 para comprobar la autoridad del hombre sobre fodas las cosas.
Introduce la cita de manera notablemente indefinida, lit. “alguien en algun lugar”. La razdn de esta vague-
dad no fue la ignorancia del autor; toda la obra muestra su conocimiento detallado del AT. Podemos entender



la razon al examinar las demas citas de Hebreos. En ellas el autor de Hebreos dice que habla Dios o el Espiritu
Santo. Solamente aqui atribuye una cita a un autor humano, y menciona a este de manera [P. 47] indefinida
para recalcar que lo importante no es qué hombre habla o dénde, sino el hecho de que esta es una palabra de
Dios.

El Salmo 8 expresa la admiracion de su autor ante la posicion elevada que Dios ha dado al hombre en su
creacion. En base a la afirmacion de que Dios sometid fodas las cosas al hombre, el autor de Hebreos arguye
que no puede haber una parte de la creacion fuera del dominio del hombre (v. 8). La nueva época y aun los
angeles tienen que estar sujetos al hombre. Sin embargo, al observar el mundo en el presente, 710 vemos foda-
via que el hombre tenga este dominio total. Solamente por la fe que ve las realidades celestiales y las futuras
(11:1), podemos ver el principio del cumplimiento de este Salmo en Jesus. El era superior a los 4ngeles y fue
hecho por poco tiempo menor que ellos; ahora estd coronado de gloria y de honra. Los dngeles no goberna-
ran sobre los hombres en “cl mundo venidero”, sino que estaran sometidos al hombre Jesus, porque Dios #o
dejo nada que no esté sometido a él.

El hombre coronado sobre todas las cosas (2:9)

Para el autor de Hebreos, poco se refiere a tiempo y no a dignidad, y el “coronar” es un evento posterior
al “hacer menor”, y no simultaneo. Estas interpretaciones, aunque no son las mas probables en el contexto
original del Salmo 8, permiten al autor recalcar la experiencia de Cristo. Estd convencido de que el cumpli-
miento pleno del Salmo es Cristo. Hebreos también omitié el rengldn “y le pusiste sobre las obras de tus ma-
nos”, aunque algunos copistas, al [P. 48] comparar Hebreos con el Salmo citado, incluyeron estas palabras en
las copias que hacian. Tal vez el autor omitid este rengldn para ahorrar unas palabras y porque no hubiera
contribuido a su propdsito.

Dios ha coronado a un hombre como soberano sobre todas las cosas (v. 9). Pero antes de su coronacion,
este hombre tuvo que padecer la muerte por los pecados de toda la raza humana. Gustase es un equivalente
poético de “experimentase” (ver Mar. 14:36, Juan 18:11, etc., donde Jesus describid su sufrimiento y muerte
como una “copa”). En el v. 9, se usa por primera vez en Hebreos el nombre humano del Hijo, Jesus. Enfatiza
la identificacion de Cristo con los hombres en toda su experiencia, inclusive en la muerte que resulta del pe-
cado del hombre. Pero de la misma manera en que ¢l se identificod con el hombre en su humillacion y murié
por fodos, todos los que se identifican con €l por la fe pueden participar en la gloria y honra con que ¢él esta
coronado. El autor emplea la forma singular en fodos, que significa “todo hombre”. Asi enfatiza que Jesus
murid, no solo por la humanidad en general, sino por cada individuo en particular. En Cristo, todo hombre
tiene la oportunidad de superar a los angeles y asi alcanzar el proposito de su Creador. Hebreos afirma que



todo esto sucedid por la gracia de Dios. El sacrificio de Jesus y su exaltacion fue el plan de Dios para abrir el
camino hacia su presencia. El proximo parrafo explica por qué Dios expreso su gracia en esta manera.

Sobre 1a negligencia y la pasividad

El doctor Luigi Mastrocello en su libro Las enfermedades
del higado, setiala que la inactividad fisica, la vida sedentaria
es uno de los factores preponderantes que genera un mal fun-
cionamiento a nivel de los drganos vitales, como el higado y en
relacion concomitante el bazo, los rifiones, el pancreas, y otros.
Todo lo cual, a su vez, se traduce en alteraciones locales de la
salud, que se agudizan hasta llevar a la misma muerte al en-
fermo, en caso de que continue el factor causante de todo esto,
la inactividad fisica, la vida sedentaria, la pereza fisica.

Del mismo modo, la palabra del Senor nos advierte en este
pasaje que la pasividad, la pereza y apatia son los factores que
pueden afectarnos en nuestra fe provocandonos incredulidad
y, por ende, la muerte espiritual.

Vv. 10—11a. Dios salva a los hombres santificandolos por medio de uno que se identifico con ellos en sus
debilidades y sufrimientos humanos. Por causa de quien. . .existen significa que Dios cred todo con el propo-~
sito de que le sirviera a €él. El pecado impide este plan, pero a Dios no le conviene dejar asi la situacion. No
quiere permitir que se frustre su proposito de un companerismo estrecho con el hombre. Por tanto, manda a
Jesus como Autor (o “pionero”) de la salvacion. Jesus es un pionero en el sentido que paséd por el camino del
sufrimiento y llegd a /a gloria de Dios, y ha abierto este camino para que los que le siguen también lleguen.
Llegado a la presencia de Dios, el creyente cumple con el proposito para el cual fue creado el hombre: glorifi-
car a Dios.

Algunos judios del primer siglo no podian aceptar este camino a Dios porque no entendian cémo el su-~
frimiento del Salvador podria ser parte del plan divino (1 Cor. 1:23). Mads bien, veian el sufrimiento de Jesus
como una prueba de que Dios lo rechazoé. El autor de Hebreos afirma que los padecimientos de Cristo sirven
para perfeccionarlo. Perfeccionar no significa que €l estuviera en un estado de imperfeccion [P. 49] o de pe-
cado, y tuviera que llegar a la condicion de perfeccion. Mas bien, los padecimientos fueron parte esencial del
proceso por el cual Jesucristo fue preparado para su obra de salvacion. En 5:7-10 se explica que la obedien-
cia de Jesus a la voluntad de Dios incluia el sufrimiento. Si Jesus no hubiera aceptado el sufrimiento, no
habria podido cumplir perfectamente con el plan de Dios para su ministerio. Entonces, los sufrimientos y la
muerte de Jesus no son evidencia de la desaprobacion de Dios, sino la manifestacion mas clara de su amor y
de su deseo de rescatarnos del pecado.

Jesus sufrio porque el sufrimiento fue parte del plan de Dios. Pero, ;por qué le convenia a Dios tal plan?
El sufrimiento del Salvador fue parte de su identificacion con el hombre que sufre por el pecado. El que iba a
abrir el camino a Dios tuvo que empezar donde esta el hombre. Somos impuros por nuestros pecados, y por
tanto no podemos entrar en la presencia del Dios santo. Para llevarnos a Dios, Cristo tuvo que santificarnos o
purificarnos del pecado que nos separa de Dios, y para esto tuvo que ser hombre e identificarse plenamente
con nosotros, aun en el sufrimiento que se debe a nuestro pecado (v. 11a). Provienen de uno puede ser una
referencia a un padre que tenemos en comun, como Adan. Sin embargo, nunca se menciona a Adan en
Hebreos, y es mas probable que la idea es que somos de una sola naturaleza, la humana. El Hijo eterno de
Dios es ahora hombre, para que los hombres podamos ser muchos hijos (v. 10) de Dios.

Vv. 11b-13. El Hijo expresa su identificacion con los hombres llamandolos sus Aermanos (ver Juan
20:17). Como en el primer capitulo, aqui también el autor de Hebreos ilustra esta verdad con citas del AT. Al
citar estos pasajes, estd pensando en su contexto en el AT, y para entenderlos tenemos que estudiar aquel
contexto. La primera cita es del Salmo 22. Los cristianos del primer siglo veian en este Salmo una descripcion
de la muerte de Jesus, y Jesus mismo cito el Salmo 22:1 en la cruz, evocando asi todo el Salmo (Mar. 15:34).
El Salmo 22:1 introduce la seccion que describe los sufrimientos del justo, y el v. 22, citado en Hebreos, in-
troduce la segunda seccidn que describe su gozo por la ayuda que Dios da. El justo quiere compartir este go-
z0 con sus hermanos en la congregacion (la misma palabra que describe la iglesia). Hebreos cita este versicu-~
lo para mostrar que el sufrimiento de Jesus esta de acuerdo con el AT, y para ilustrar cémo su sufrimiento
beneficia a los que por fe son sus hermanos.



En el v. 13 el autor cita dos versiculos consecutivos de Isaias 8. Cuando el pueblo rechazaba el mensaje de
Isaias, el profeta dijo que seguiria viviendo en esperanza y confiando en Dios (Isa. 8:17). Jesus también expe~
rimentd el rechazo, pero mantuvo su confianza en Dios. Para el autor de Hebreos un aspecto basico de la
condicion humana es el vivir por la fe. Asi como Jesucristo se identificd con nuestra condicion de debilidad y
sufrimiento, también vivid por fe como nosotros. El que habia visto toda la gloria de Dios en el cielo, bajé a
este mundo y acepto la necesidad de vivir [P. 50] en fe, /a constancia de las cosas que se esperan (11:1).

Joya biblica

De igual manera él participé también de lo mismo, para
destruir por medio de la muerte al que tenia el dominio sobre
la muerte (éste es el diablo) (2:14).

Hebreos separa Isaias 8:18 de 8:17 con las palabras, y ofra vez, porque la segunda parte de la cita tiene
otra aplicacion a la situacion de los cristianos. Isaias y sus hijos sirvieron como senales de la verdad divina a
una generacion que rechazaba el mensaje de Dios. Aun sus nombres senalan la verdad que Dios revelaba.
“Isaias” quiere decir “Yahweh es salvacion”, y sus hijos se llamaban literalmente “Un remanente volverd” y
“El botin se acelera, el saqueo se apresura” (ver notas de la RVA para Isaias 7:3; 8:3). Jesus, como Isaias, mos-~
traba la verdad que condenaba a los incrédulos de su dia. Asimismo los cristianos, por su vida de fe, sefialan a
cada generacion la realidad de la exaltacion de Cristo, la posibilidad de salvacion por fe en él y la necesidad
de obedecerle, como Isaias obedecid en los nombres que les puso a sus hijos. Las palabras yo y los hijos que
Dios me dio también expresan la union entre Cristo y los cristianos. Aunque es posible entender que Hebreos
nos llame hijos de Cristo, el autor probablemente quiere decir que somos hijos de Dios, entregados al Hijo
como sus hermanos (ver Juan 17:6).

La afirmacion de que Cristo partficipod de carne y sangre (v. 14) nos recuerda que la carne es creacion de
Dios y por lo tanto, digna de disfrutarse y de usarse en el servicio de Dios. A veces admiramos ciertas practi-
cas como espirituales, cuando solamente son formas de negar la creacion material de Dios. La entrada del
mismo Hijo de Dios en esta creacidn material comprueba el valor positivo de ella. Ser espiritual no es negar el
cuerpo, sino usarlo segun la voluntad de Dios. Esta voluntad tiene su lado negativo, pero éste no es el propo-~
sito final, sino que sirve a los propodsitos positivos de Dios.

Los vv. 10—13 describen la identificacion del Hijo con los hombres en la encarnacion. El v. 14 da el pro-
posito de esta identificacion. Jesucristo se hizo semejante a los hombres en su existencia fisica de carne y san-
gre, a fin de morir como mueren los hombres. Jesus nacid para morir. Una paradoja central de la fe cristiana
es que la muerte de Jesus no fue su derrota, sino la victoria decisiva sobre /la muertey el diablo. Cuando el
diablo induce a los hombres a pecar, promueve la muerte y extiende su dominio, pero cuando Jesus sufre la
muerte que es castigo de los pecados, destruye al diablo y a su dominio de muerte. La resurreccion de Jesus
comprueba que la aparente victoria del diablo y de la muerte fue en realidad una derrota definitiva.

V. 15. El propésito de la destruccion de 1a muerte es /ibrar a 1os “hermanos” de Jesus (v. 12) quienes vivi-~
an en esclavitud a ella. La muerte es una sombra que oscurece toda la vida. El hombre nunca vive con la ple-
nitud que Dios planed en el principio, porque desde sus primeros anos es esclavo del femor de la muerfe en
vez de [P. 51] gozar la vida. Tantos actos humanos no son actos de vida, sino intentos para escapar del domi-
nio de la muerte. Algunos buscan el olvido en el licor o en una droga; otros persiguen la riqueza como si pu-
diera darles la vida; otros cultivan la fama o construyen monumentos con la esperanza que éstos les sobrevi-
van. La existencia sin Cristo es mas muerte que vida. Pero la paradoja de que Cristo murid para dar vida, nos
libra de la paradoja de vivir en el temor de la muerte. El cristiano tiene que pasar por la experiencia de la
muerte fisica, como todo hombre, pero ya no teme la muerte porque no significa separacion de lo que ama,
sino entrada a la presencia plena del mas amado: Dios. Asi el cristiano, como su hermano mayor Jesucristo,
puede vivir y morir sin temor.

Los intérpretes de los primeros 16 siglos de la historia cristiana entendian fomo para si (v. 16) en el senti-
do de la nota a este versiculo: como una afirmacion de la encarnacién. Sabemos que nuestro Senor no asumio
la naturaleza espiritual de Jos dngeles, sino la carne y sangre del hombre. La mayoria de los intérpretes mo~
dernos (aunque no todos) prefieren la idea “tomo para ayudar”. El verbo puede expresar cualquiera de las
dos ideas, pero la segunda cabe mejor en el contexto.

Cristo se convirtio en carne y sangre (v. 14) porque se ocupaba en la salvacion de seres de carne y san-
gre. Fue necesario que fuese hecho semejante a ellos (v. 17) para ayudarles como sumo sacerdote. La encar-~
nacion muestra la superioridad del hombre sobre los 4ngeles en el plan de la redencion. Los que reciben la



ayuda de Jesus son la descendencia de Abraham. jPor qué no dice “descendencia de Adan”? Porque el autor
quiere senalar a los que viven por la fe que sostuvo a Abraham, el padre de todos los creyentes (Rom. 4:11).

El Hijo de Dios, queriendo ayudar a los hombres, tuvo que ser Aecho semejante a ellos (v. 17). Solamente
compartiendo nuestra naturaleza nos puede representar como sumo sacerdote ante Dios. En fodo aclara que
la naturaleza de Jesucristo era humana, y no una semejanza general con el hombre. El titulo sumo sacerdote,
que se usa aqui por primera vez, se va a repetir 17 veces en Hebreos y sera de mucha importancia para des-
cribir la obra de Jesucristo. Hebreos es el unico libro del NT que aplica este titulo a éL

Joya biblica

Por tanto, era preciso que en todo fuese hecho semejante a
sus hermanos, a fin de ser un sumo sacerdote misericordioso y
fiel en el servicio delante de Dios, para expiar los pecados del
pueblo (2:17).

La identificacidn de Cristo con los hombres era necesaria para que ¢l fuera misericordioso. Puede con-~
templar nuestras debilidades y nuestros fracasos con paciencia, porque €l sabe por experiencia lo dificil que
es la vida humana. Nuestro sumo sacerdote también es fiel Este adjetivo puede significar que cumple fiel-
mente su servicio en favor de nosotros, o que muestra confianza en Dios. Las dos ideas no son exclusivas, y
una de las ensenanzas destacadas de Hebreos es que la fe como confianza siempre se muestra en obediencia a
la voluntad de Dios. El cap. 5 habla en mas detalle de la fe y obediencia que Jesus aprendio y ejercio. Como
sumo sacerdote, Jesucristo nos representa en ¢f servicio delante de Dios. Es nuestro abogado en todo trato con
el Padre, especialmente el de expiar los pecados del pueblo. Nuestros pecados forman una barrera insupera-~
ble, que nos separa de la presencia y del servicio de Dios. Este servicio es el propdsito de nuestra existencia,
pero Dios no nos [P. 52] puede aceptar manchados del pecado, aunque nos ama y desea nuestro comparie-
rismo. Pero Cristo nuestro sacerdote, por el sacrificio de su propia sangre, borra el pecado y asi nos hace
aceptos al Padre.

El autor usa el lenguaje del Dia de Expiacion en esta descripcion de la obra de Jesus. Por esto llama a Jesus
sumo sacerdotey no simplemente “sacerdote”. Los sacerdotes continuamente ofrecian sacrificios al Sefior,
pero en el gran dia de Expiacion, solamente el sumo sacerdote ofrecia los sacrificios de expiacion. Hacia dos
sacrificios, el primero por sus propios pecados y el segundo por los del pueblo. Hebreos menciona sélo un
sacrificio de Cristo, pues él no tenia pecados propios que expiar.

1. Lugar santisimo
2. Lugar santo

El lugar santisimo, donde entro el sumo sacerdote para hacer expiacion (2:17)



Jesus entiende las pruebas y las tentaciones de la vida humana (v. 18). El enfrentd las necesidades fisicas
del hombre, la obligacion de obedecer a Dios viéndolo solamente por la fe, la tentacidén de buscar su propia
comodidad en vez de la voluntad del Padre. En toda prueba, toda dificultad, toda tentacion, tenemos en Cristo
un amigo que ha pasado por el mismo camino y entiende nuestra situacion. El nos ofrece un socorro tinico,
porque es el unico que ha enfrentado todas estas situaciones con éxito. Otros han sido tentados como noso-~
tros, pero han cedido a la tentacion. Pueden entender nuestra situacion, pero a fin de cuentas han fracasado
como nosotros. Pero Jests bebio hasta el fondo la copa de [P. 53] sufrimiento y todavia permanecio fiel. £l
conoce nuestros problemas y también tiene las soluciones. Sabe aun mejor que nosotros mismos qué tipo de
ayuda necesitamos, y nos ofrece perdon por el pasado y poder para el porvenir.

I1. JESUS Y MOISES, 3:1—4:13

Los judios del primer siglo honraban a los angeles como mediadores que trajeron la ley de Dios a los
hombres. El agente humano de esta ley era Moisés. Es posible que los lectores de Hebreos, como la secta de
Qumrdn, esperaban el regreso de Moisés como parte del fin que Dios pondria al mundo. Entonces, para
comprobar la superioridad del Nuevo Pacto con respecto al Antiguo Pacto, o para corregir la escatologia de
los lectores, Hebreos pasa de la comparacion de Jesus con los angeles a una comparacion entre Jesus y Moi-~
sés. Esta lo lleva a otra amonestacion a la obediencia y a la fe, basada en la experiencia de Israel en el éxodo.

1. La superioridad de Jesus sobre Moisés, 3:1-6

El autor apela a sus lectores como Aermanos, miembros de la familia de Dios; y sanfos, apartados del
mundo para el servicio del Senor. Tienen parte en el llamamiento celestial, el que viene del cielo, que ofrece
las bendiciones del cielo y que nos invita a subir al cielo. Los lectores estdn tentados a dejar su confesion de
Jesucristo, pero abandonar la confesion cristiana es regresar al mundo y perder la oportunidad de convivir
con Dios en el reposo celestial.

Por su identificacidén con nuestra condicion humana y por la expiacion que ha hecho por nuestros peca-
dos Jestis merece la mas cuidadosa atencion. Fl es el apdstol o enviado que Dios mando para traernos su reve-
lacion final y completa. También es el sumo sacerdote que nos representa ante Dios. Como nuestro represen-
tante, ofrece la obediencia perfecta que la revelacidon de Dios demanda del hombre, y nos santifica con el
sacrificio de si mismo para que entremos en la presencia de Dios. Hebreos exhorta a los lectores a concentrar
su atencion y su servicio en Jesus, no en los angeles. La consideracion debida nos estimulara a la fidelidad
que piden los caps. 3 y 4.

En el v. 2 empieza la comparacion entre Jesus y Moisés. En Numeros 12:7 Dios describe a Moisés como
fiel en foda mi casa. Hebreos afirma que Jesus también fue fie/ a Dios, quien lo habia nombrado para su obra
a favor de /a casa (o familia) de Dios. Algunos intérpretes entienden constituyo (lit., “hizo”) en el sentido de
la generacion eterna del Hijo por el Padre, pero en este contexto el sentido del verbo parece ser “nombro para
un oficio”. Asi se usa el mismo verbo en otras partes de la Biblia griega (Mar. 3:14; Hech. 2:36; 1 Sam. 12:6).
Jesus y Moisés son semejantes en su cumplimiento fiel de la tarea que Dios les asigno.

Vv. 3, 4. Pero en otros aspectos hay contrastes agudos entre ellos. Si bien Jesus no es inferior a Moisés en
fidelidad, es superior a él en dignidad. Moisés es un miembro de la casa de Dios, pero Jesus es la cabeza. La
palabra traducida construido se traduce dispuesto o dispuestasen 9:2, 6 y preparoen 11:7. Significa todos
los arreglos necesarios para el buen funcionamiento [P. 54] de la casa. Al hablar de Jesus el Mesias como
constructor de la casa de Dios, el autor posiblemente esté pensando en 1 Crénicas 17:11 s.y Zacarias 6:12 s.
El v. 4 explica como Jesus puede ser el amo de la casa de Dios. Jesus como constructor sigue los planes de
Dios, de manera que la casa, como toda la creacidn, es de Dios, y a la vez es la casa del constructor que la ha
construido segun el plan de Dios.

Semillero homilético
Ten cuidado de no perder la salvacion
3:1-4:13

Introduccion: Es una proclividad humana el buscar lo ficil, lo comodo, y abandonar lo que nos
resulta dificil por mas de que sea mucho mas valioso, y siempre podemos encontrarle justificativos
a esta actitud. Los lectores de Hebreos estdn tentados a dejar su confesion de Jesucristo, para volver
a la ley de Moisés. Aparentemente, sentian la tentacion de dejar su profesion cristiana y regresar a
la religion judia. Asi podrian evitar las presiones y persecuciones de parte de sus vecinos no cris-
tianos y talvez de sus familias. Estos estaban insistiendo en la superioridad del judaismo a la fe cris-
tiana. El autor de Hebreos les advierte que esta posicion es muy peligrosa, pues de esta manera




estan proximos a perder la salvacidon. Cudntas veces nosotros también nos encontramos en esta
posicion peligrosa.

iDebemos tener cuidado de no perder la salvacion! Pero, ;qué significa cuidarnos de no perder
la salvacién? Veamos en este pasaje lo que significa.

I.  Tener cuidado de no perder la salvacion significa dar mayor respeto y servicio a Cristo que al
hombre, por mas fiel que éste haya sido al Setior (3:1-6).

1. Por cuanto sdlo Cristo es nuestro Apostol y Sumo Sacerdote (v. 1).
(1) Elenviado que Dios mando para traernos la revelacién final y completa de Dios.
(2) El que nos representa ante Dios y nos santifica con su propio sacrificio.

2. Por cuanto solo Cristo es el constructor y Setior de la nueva Israel, la iglesia, la obra de Dios
(vv. 2-4).

(1) Moisés es solo un miembro de la casa de Dios por mds fiel que haya sido a Dios al igual que
Cristo.

(2) Jesus es el constructor que construyo la casa de acuerdo con el plan de Dios, y al mismo
tiempo es el duenio y, por ende, mds digno que el miembro de la casa, Moisés.

3. Por cuanto solo Cristo es el Hijo a través del cual Dios hizo su revelacion final (vv. 5, 6).

(I) Lo que se habia de decir fue dicho en Cristo. Asi que el ministerio y la fidelidad de Moisés
son un testimonio que apunta a la revelacion final que Dios iba a hacer en la vida, ensenanza,
y muerte de Jesucristo.

(2)  Abandonar a Cristo para volver a la ley de Moisés seria dejar lo superior por lo inferior, la
realidad por la sombra.

II. Tener cuidado de no perder la salvacion significa dejar la incredulidad (vv. 7—19).
1. Por cuanto la incredulidad trae rebeldia.
(1) El ejemplo negativo, Israel (vv. 7-11).

a. Se amargd contra Dios en medio de las pruebas, exigiéndole pruebas de la fidelidad de Dios
en lugar de dar pruebas de su fidelidad al poder y amor de Dios.

b.  Su actitud de rebeldia los llevd a no merecer el premio de entrar a la Tierra Prometida, el re-
poso que Dios les ofrecio.

(2) Laaplicacion del ejemplo a la iglesia (vv. 12-15).

a. Laiglesia para escapar de este ejemplo de incredulidad expresado en la rebeldia no debe vol-
ver atrds o acomodarse a su etapa actual (v. 12).

b. Laiglesia para escapar de este ejemplo de incredulidad expresado en la rebeldia debe realizar
el ministerio de animarse unos a otros cada dia en nuestras iglesias (v. 13).

c. Laiglesia para escapar de este ejemplo de incredulidad expresado en la rebeldia debe mante-
ner hasta el fin la fe con que empezo (vv. 14, 15).

2. Por cuanto la incredulidad trae inconstancia (vv. 16—19).
(1) El gjemplo negativo, Israel (vv. 16-19).

a. Buen comienzo y final malo. Salieron bien de Egipto pero no pudieron entrar en la Tierra
Prometida. En otras palabras se negaron a entrar en la Tierra Prometida.

b. Incredulidad en medio del pueblo de Dios y las manifestaciones de su poder. Uno puede ser
incrédulo en medio del pueblo de Dios, y aun en medio de sus milagros.

(2) Laaplicacion del ejemplo a la iglesia (vv. 16—19).

a. Laiglesia caeria como Israel en la incredulidad expresada en una actitud de inconstancia si
abandona la fe cristiana en la mitad de su peregrinaje.

b. Laiglesia merecera el castigo de no alcanzar el premio de Dios, el reposo, no porque Dios se




lo imponga sino como resultado natural de su desobediencia que rechaza la bondad de Dios.

III.  Tener cuidado de no perder la salvacion significa esforzarse en conseguir la salvacion (4:1—
13).

1. Por cuanto es necesario creer y obedecer a Dios (vv. 1-2).

(1)  Oir el mensaje divino de redencion es importante, pero no es suficiente. Es menester aniadir
al conocimiento la fe.

(2) Lafe es importante, pero solo cuando produce obediencia y perseverancia. La fe y la obe-
diencia son inseparables (3-5).

2. Por cuanto es necesario aprovechar la oportunidad abierta para nosotros (vv. 6, 7).

(1) En este “hoy” enfrentamos la misma decision que el pueblo de Israel: obedecer a Dios y en-
trar en su reposo, o endurecer nuestro corazon y sufrir el mismo castigo que la generacion del
éxodo.

(2) Confiando sélo en Jesucristo el unico guia hacia el verdadero reposo, el celestial, el eterno en
la presencia de Dios (vv. 8—10).

a. Josué guid a su pueblo a un “reposo” material en Canaan.

b. Jesus esta guiando a su iglesia al reposo verdadero y eterno en la presencia de Dios. El verda-
dero reposo es el Reino de Dios en proceso de llegar a su climax. El tinico que puede guiar a es-~
te reposo es Jesus, el Hijo de Dios superior a los dngeles, a Moisés, y a Josué.

(3) Constituyendo el hacer la voluntad de Dios como la maxima priorida de 1a vida (vv. 11-13).
a. Hacer la voluntad de Dios es el unico camino para llegar a la meta celestial.

b. Manifestar una fe sincera. Si alguno es tentado a fingir su fe, la fe fingida no se puede escon-
der delante de Dios.

La Palabra que ¢l nos habla tiene vida y poder para penetrar en toda la existencia del hombre.

o

d. A Dios no le satisfacen nuestros pretextos; querrd saber si vivimos esforzandonos para alcan-
Zar su reposo, o si vivimos seguiin nuestra propia voluntad.

Conclusion: El camino recorrido hasta aqui nos llevo a concluir tres cosas sobre el cuidarse de no
perder la salvacion: Primera, no cambiar a Jesucristo por nada; segunda, abandonar la rebeldia a la
voluntad de Dios y la inconstancia, que son fruto de incredulidad; y tercera, esforzarse en lograr el
gran premio, “el reposo eterno”, la vida eterna.

Si nuestra vida raya en el peligro que nos advierte el pasaje reflexionado, este es el momento
propicio para tomar la decision de cambiar y retomar la fuerza para lograr el premio, que serd
posible solo a través de una verdadera dedicacion y entrega en hacer la voluntad de Dios, el unico
camino para llegar a la meta.

Otra posible interpretacion del v. 4b es que Jesus, porque cred todo, es divino. Esta es una verdad cristia-~
na que el autor de Hebreos acepta (1:3a), pero el contexto presente habla de la relacion de Jesus con la casa
de Dios, no de su naturaleza. Cuando Hebreos habla de la participacion del Hijo en la creacion en 1:2, lo des-
cribe como el agente de Dios (por medio de quien) y no como el Creador en sentido absoluto. Por estas consi-
deraciones es mejor entender [P. 55] el v. 4b en el sentido expuesto en el parrafo anterior. Esta conclusion no
mengua la dignidad que el autor atribuye a Jesus; como Hijo tiene toda la dignidad del Padre que es cons-
tructor de todo.

En los vv. 5 y 6 el autor resume la superioridad de Jesus sobre Moisés por medio de tres contrastes: (a)
Moisés fue tiel como siervo, pero Cristo...como Hjjo. Ser siervo de Dios es un papel de gran dignidad, pero la
dignidad de Hijo es aun mayor. (b) Moisés sirvio en...la casa de Dios, mientras Cristo estd sobre su casa. (c)
La ley que Dios dio a Moisés no fue la revelacion final de Dios, sino /2 sombra de los bienes venideros (10:1).
La realidad viene en Cristo. Lo que se habia de decir fue dicho en Cristo (1:2).

Los judios del primer siglo empleaban el pasivo para hablar de la accion de Dios. Decian “se hizo” para
expresar la idea de que “Dios lo hizo”. Asi que el ministerio y la fidelidad de Moisés es un testimonio que
apunta a la revelacion final que Dios iba a deciren la vida, ensenanza y muerte de Jesucristo. Abandonar a



Cristo para volver a la ley de Moisés seria dejar lo superior por lo inferior, la realidad por la sombra. La ver-
dadera casa de Dios no es Israel, afirma Hebreos, sino nosotros.

[P. 56] Cristo nos ha dado /z confianza de entrar con denuedo en la presencia de Dios, y una esperanza
celestial que engendra un orgullo (gloriarnos) sano. Pero la confianza y la esperanza no son actitudes pasi~
vas. El cristiano no debe quedarse apético porque piensa que la salvacion es segura y que por tanto no hay
necesidad de atenderla. Nuestra confianza es mas bien activa; el cristiano genuino confia activa y continua-
mente en la salvacion, y muestra su fe en fiel obediencia. Hebreos no esta diciendo que la salvacion dependa
del esfuerzo del cristiano. Mas bien, advierte que si la calidad de la vida de uno contradice su fe, debe exami-
narse para ver si su fe es genuina. La seccion que sigue (3:7-4:13) advierte del peligro de no perseverar. Cita
el ejemplo de 1a generacion del éxodo, que salié de Egipto en obediencia a Dios, pero nunca llego a la meta
por su falta de constancia.

Hay tension entre la confianza de que pertenecemos a la familia de Dios y la necesidad de perseverar en
la vida cristiana. Hebreos, como el resto del NT, afirma la seguridad de la salvacidén para los que creen (6:9,
10; 7:25; 10:39), pero tal vez sea el libro que mas enfatiza la doctrina complementaria de la necesidad de
perseverar en la fe. Introduce esta doctrina con la condicion que anade al v. 6. Como [P. 57] cristianos, de-
bemos mantener en tension la confianza en la seguridad de nuestra salvacién y la advertencia de que tene-
mos que perseverar. La perseverancia no es una condicidn para recibir la gracia de Dios, sino un resultado.
Es un elemento de la fe que Dios da, y el que no persevera debe examinar la fe que profesa haber recibido de
Dios. Debemos evitar dos peligros: El no tomar en serio la obligacion de responder activamente a la gracia en
fe y en obediencia, y el depender de nosotros mismos para la salvacion.

2. El peligro de la incredulidad, 3:7-19

En los vv. 7-11, el autor de Hebreos cita al Salmo 95 para respaldar su insistencia en la necesidad de “re-
tener la confianza”. Este Salmo describe la desobediencia de la generacion del éxodo. Implicito en esta expo-
sicion y en el uso de la Escritura en todo Hebreos, estd el concepto de la inspiracion que tenia el autor: El Es-
piritu Santo (3:7; 10:15) o Dios (1:5) habla en la Escritura, y habla a la generacion actual. Dios hablo a los
que primero oyeron el mensaje, pero también tiene un mensaje vivo y eficaz para cada generacion del pueblo
de Dios.

El Salmo 95 es un himno de alabanza al Senor. Hebreos cita su segunda parte, que advierte que el que
adora a Dios tiene que obedecerle. El corazon duro, que no se somete a la voluntad de Dios, no ofrece [P. 58]
una adoracion digna. La generacion del éxodo salié de Egipto como pueblo de Dios, pero no llegd a la meta
final (el reposo de Dios o la tierra prometida) porque exigia pruebas de la fidelidad de Dios en vez de dar
pruebas de su fidelidad a Dios.

En el v. 8, provocaciony prueba son las traducciones que aparecen en la Septuaginta por los nombres
hebreos Meriba y Masa. El Salmo toma estos nombres de Exodo 17:7, donde Moisés los da a Refidim por la
rebelion de Israel y su tentacion de Dios en aquel lugar. La palabra traducida provocacion es, lit., “el acto de
amargarse”. Israel se amargd por las pruebas que enfrentaba en vez de crecer en confianza. Por tanto, se re~
beld contra Dios. El salmista advierte que el pueblo de su dia estd en peligro de endurecerse o rebelarse de la
misma manera, y el autor de Hebreos aplica la advertencia también a sus lectores.



EL EXODO

el o R

& & @ o & ke opciesaks

0 Fosiaieias fromienen

—

Mar Rojo

Cuarenta anos en el desierto (3:9)

La frase durante cuarenta arios (v. 9) modifica me engjé en el Salmo (como en 3:17), pero aqui la asocia
con vieron mis obras. Es posible que el autor compartiera la creencia de otros judios del primer siglo, que
Dios iba a terminar la época en que Israel era su pueblo escogido con un periodo de cuarenta anos, semejante
a los [P. 59] cuarenta anos del éxodo con que aquella época empezo. Si este periodo comenzara con el “éxo-
do” de Jesus en Jerusalén (aprox. 29 d. de J.C.), ya estaba llegando a su final en los dias en que el autor escri-~
bia Hebreos (la década de los 60 d. de J.C.). Si el autor pensaba asi, su mensaje de perseverancia tenia gran
urgencia. Los cristianos del tiempo de Hebreos, igual que la generacion del éxodo, habian “visto las obras de
Dios” aprox. 40 afios. La crisis de la guerra entre los judios y los ejércitos de Roma, que culminé en la des-
truccion de Jerusalén en 70 d. de J.C., pondria fin a la etapa de Israel en el plan de Dios y cambiaria radical-
mente la relacion entre los judios cristianos y sus hermanos carnales. En tiempos de cambio es mas dificil
mantener firme la fe en Dios, pero también es mds importante.

En el v. 10, se dice lit. “esta generacion”. Aquella generacion es la frase que se encuentra en el Salmo
95:10 (LXX), pero Hebreos cambia el pronombre demostrativo. Este cambio puede ser inconsciente, pero si es
consciente sirve para enfatizar la aplicacion de la cita a la generacion a la que se dirige Hebreos. Los hebreos
del éxodo habian visto las obras de Dios sin “conocer sus caminos”. El autor apela a los “hebreos” que leeran
su carta, para que ellos aprendan por sus experiencias del poder de Dios.

Enelv. 11 el salmista vincula otra experiencia del éxodo con la de Meriba. Fue en Cades-barnea, al re-
greso de los espias, que Dios jurd que no entrarian en su reposo (Num. 14:21-23). El concepto del reposo es
clave en el pensamiento de Hebreos. En el contexto de Numeros y del Salmo 95 se refiere a la Tierra Prometi~
da, donde Israel descansaria de sus tribulaciones en Egipto y de su viaje por el desierto. Pero después el repo-~
so llegd a ser un simbolo del premio final que Dios ofrece a los que le sirven. De la misma manera en que
Dios descanso de su creacion al séptimo dia, gozando de los frutos de su obra, é1 ofrece a sus siervos el reposo
eterno en armonia y en comunioén con él. Para alcanzarlo tenemos que confiar, obedecer y perseverar.

Cristo es superior

1. Cristo merece mayor honra, servicio y entrega que Moi-
sés, que otro hombre o cosa. Al igual que los lectores del libro
de Hebreos, cuantos creyentes en Jesucristo estan en el grave
peligro de poner a Jesucristo por debajo de alguna persona, de
actividades cotidianas, planes, diversiones y comodidades, cre-~




yendo falsamente encontrar mayor felicidad, mayor vida, ya
sea porque les atraen mas las cosas del mundo, o por que les
toca atravesar pruebas dificiles de su fe en Jesucristo. Necesitan
recordar que Cristo es el unico que puede ofrecer verdadera
vida, verdadera salvacion y que por tanto merece dedicacion y
sacrificio de la vida.

2. La incredulidad es el mayor peligro que nos puede apar-~
tar del camino que nos conduce a la salvacion eterna. Una in-~
credulidad expresada en la desobediencia y la inconstancia a
vivir de acuerdo con la voluntad de Dios. Cuantos como los
lectores de Hebreos somos incrédulos atin estando dentro de la
iglesia y experimentando el poder de Dios y su amor en nues-
tras vidas.

Vivimos una fe nominal, una fe que se reduce al saber y al
conocer de Dios y su palabra, una fe que siempre escucha, pero
no vive de acuerdo con lo que escucha de la Palabra de Dios,
sin darnos cuenta de que esta fe raya en la incredulidad. Cuan-
tos creemos que tenemos una fe poderosa y verdadera porque
expresamos practicas de hablar lenguas, sanidades, liberacio-
nes, etc, pero no vivimos de acuerdo a los mandamientos de
Dios en nuestaro estilo de vida cotidiana, sin darnos cuenta de
que esta fe también peca de incredulidad. Pero mucho mas
aun, cuantas veces le reclamamos a Dios fidelidad en medio de
las pruebas duras, pero no somos fieles en creer que ¢l nos ama
y que no permitird que nada malo nos suceda.

3. Dios nos ama y no quiere que ninguno quede fuera del
reposo eterno, la salvacié eterna; por eso, nos anima, nos desa-
fia a lograrlo. Pero, la inica manera de lograrlo es a través de
un verdadero esfuerzo de entrega y sinceridad a vivir de
acuerdo a la voluntad de Dios. No podemos enganarle con
nuestros pretextos, nuestras vidas estan desnudas delante de su
presencia, querrd saber si vivimos esforzandonos para alcanzar
su reposo, O si vivimos segun nuestra propia voluntad.

En los vv. 12—15 el autor empieza a aplicar el Salmo 95, dicho por el Espiritu Santo, a la situacidn de sus
lectores. Algunos de ellos estaban en peligro de apartarse de Dios. Aparentemente sentian la tentacion de de-
jar su profesion cristiana y regresar a la religion judia. Asi podrian evitar las presiones y persecuciones de
parte de sus vecinos no cristianos y tal vez de sus familias. Estos estaban insistiendo en la superioridad del
judaismo a la fe cristiana. Hebreos dice que este regreso mostraria un corazon malo. La maldad consiste en
incredulidad. La frase que sigue aclara que la incredulidad no es el rechazo de ciertas creencias, sino el apar-
tarse del Dios vivo. La fe, entonces, no es solamente creer que Dios existe o que la Biblia es verdad; es una
relacion dindamica de acercamiento al Dios vivo. Dios vive y sigue adelante; el que vuelve atrds se [P. 60] re~
bela contra la unica fuente de vida y estd en el camino hacia la muerte y la condenacion. La iglesia tiene la
responsabilidad de vigilar que no hAaya en ninguno de sus miembros la rebelion que trae tales consecuencias.

Joya biblica

Mirad, hermanos, que no haya en ninguno de vosotros co-~
razén malo de incredulidad que se aparte del Dios vivo; mas
bien exhortaos los unos a los otros cada dia, mientras atn se
dice: “Hoy”; para que ninguno de vosotros se endurezca por el
engafio del pecado (3:12, 13).

El cristiano enfrenta constantemente la tentacidon de volver atras, o de acomodarse a su etapa actual en el
peregrinaje cristiano y no proseguir. El autor advierte que esta acomodacion es endurecerse por el engario
del pecado. 1.a fuerza para resistir viene de exhortarse los unos a los otros cada dia. La exhortacion no es so-
lamente llamar la atencidn a uno que yerra; incluye todo el companerismo cristiano que refuerza a un her-



mano. Es alarmante el numero de personas que se apartan de nuestras iglesias después de unos meses o aun
anos de participacion activa. El pecado les engana con promesas falsas de contentamiento o de resoluciones
faciles a sus problemas, pero pronto se endurecen y se hacen ciegos a su condicion y sordos al llamamiento
de Dios. Hace falta el ministerio de animarnos unos a otros cada dia en nuestras iglesias. Un amigo cristiano
que acompana y estimula puede contrarrestar la tendencia al enfriamiento. Todos sentimos a veces la tenta-
cion de dejar la disciplina o la responsabilidad y regresar a una etapa anterior en la vida cristiana, menos
exigente. Debemos reconocer el peligro serio de volver atras en el camino del Sefior, y aprovechar cada dia
de nuestra vida, o del tiempo que resta hasta que venga el Senor, para proseguir a la meta y para ayudar a
otros a hacer lo mismo.

Elv. 14 expresa la confianza del cristiano y también su responsabilidad. Podemos proseguir hacia la meta
con confianza, porque hemos llegado a ser participantes de Cristo, recibiendo vida y bendicidn de ¢l. Pero un
buen principiono es toda la vida cristiana. Hay que mantener la fe con que empezamos, teniendo confianza
en Dios hasta el fin del camino. La verdadera vida cristiana tiene un fin semejante a su principio. El cristiano
espurio no termina bien porque en realidad nunca empezo. Este versiculo es semejante al v. 6, que expresa la
misma confianza y la misma condicion.

[P. 61] Algunas versiones conectan el v. 15 con lo que sigue, como una introduccién al argumento de los
vv. 16-19. Si es mas bien la conclusidn a la seccidn anterior, enfatiza la urgencia de ser fiel y de estimular a
los hermanos que flaquean, mientras dura la oferta de la gracia. Pronto vendr4 el dia del juicio; el Aoy en que
vivimos es una oportunidad para confiar en Dios y obedecerle. No endurezcamos el corazon en rebelion co-
ntra él.

La generacion del éxodo es un ejemplo de un buen comienzo que no fue suficiente (vv. 16—19). Los que
se rebelaron contra Dios y no llegaron a la meta fueron precisamente los que Dios habia salvado de Egipto.
Vieron sus milagros y disfrutaron de su favor, pero por una actitud de rebelion terminaron mal. Su conducta
posterior no fue consecuente con su comienzo.

La Vulgata (versidn latina de Jeronimo) traduce el v. 16 como una declaracion: “Los que...le provocaron
no fueron todos los que salieron...” El sentido de esta traduccion es que hubo excepciones (Josué y Caleb) a
la rebelidn de Israel. Pero las versiones y comentarios modernos son undnimes en tomar éstas como las pri-
meras en una serie de preguntas. Con estas preguntas el autor invita a sus lectores a evaluar la conducta de
Israel, y después su propia conducta.

Los israelitas habian oido la voz de Dios y habian visto sus obras poderosas en el rescate desde Egipto. Los
que han experimentado tantas bendiciones deben ser los ultimos en rebelarse contra este Dios poderoso y
misericordioso. Sin embargo, la historia del éxodo es una serie de actos de rebelion. Fueron tantos sus peca-
dos, que Dios se disgusto con ellos y murieron en ef desierfo, como Dios habia prometido en Numeros 14:29,
32. Fue precisamente porque no obedecieron que Dios jurd que no llegarian a la meta de entrar en su reposo.
La raiz de la desobediencia es la incredulidad: No confiar en las promesas y los consejos de Dios. El problema
de fondo fue su falta de fe.

Estos versiculos muestran la relacion estrecha entre la incredulidad, la desobediencia, el pecado y el casti-
<0. La obediencia no es un segundo requisito para acercarse a Dios, después de la fe, sino la expresion de la
fe en accion. El pecado no es faltar a ciertas reglas abstractas, sino desobedecer a un Dios vivo. Es rechazar la
relacidn con él. El castigo no es una imposicion de Dios, sino el resultado natural de la desobediencia que
rechaza su bondad. La generacion del éxodo no entrd en la Tierra Prometida porque se negd a entrar. Hoy, el
que no confia en Dios no puede entrar en el reposo que Dios ofrece, porque la paz del reposo resulta sola-
mente de la confianza en Dios. El que no encuentra su paz en Dios estd condenado a la inquietud. El autor de
Hebreos concluye que no pudieron entrar en el reposo debido a su incredulidad. No fueron personas que
creyeron pero perdieron su salvacidon por desobediencia, sino personas cuyas acciones mostraron que nunca
tuvieron la fe. Por su falta de fe nunca encontraron la paz y el reposo que Dios ofrece a los que confian en él.

La leccion de este ejemplo para los lectores de Hebreos en el primer siglo y en nuestros dias es que ciertas
experiencias de la provision maravillosa de Dios no son garantia de la relacidén correcta con él. Uno puede
ser un incrédulo en medio del pueblo de Dios, y aun en medio de sus milagros. No debemos envanecernos en
base a los favores o milagros de Dios, y asi relajar nuestro esfuerzo para acercarnos a ¢l. Mds bien, sigamos
ejerciendo la fe que Dios pide, en todo momento de nuestra relacion con él. No caigamos en el error de los
que participaron en el éxodo: Se pusieron a juzgar a Dios y a exigirle mas milagros, en lugar de confiar en
que €l siempre provee lo mejor y obedecerle hasta el fin.

[P. 62]



3. El reposo de Dios para nosotros, 4:1-13

En 3:7-19, el autor de Hebreos cito el Salmo 95 y explicd su ensefianza acerca de la generacion del éxo-
do. Ahora aplica esta ensenanza a sus lectores. Ellos habian oido las buenas nuevas de redencion, como tam-
bién las oyeron los israelitas. De manera semejante a la generacion del éxodo, los lectores emprendieron un
camino con el Senor, un éxodo de las cosas terrenales al reposo celestial que les espera. Entonces los lectores
de Hebreos, tanto en el primer siglo como hoy, debemos cuidar de no caer en la misma infidelidad y desobe-
diencia que desvio a Israel.

En la advertencia del Salmo 95 (3:7—-11), hay una promesa implicita (v. 1). El reposo verdadero que Dios
ofrece no es la tierra de Canadn sino una patria espiritual. Entonces todavia hay posibilidad de entrar en el
reposo de Dios. Hebreos exhorta a sus lectores a “temer” el quedarse fuera por incredulidad. Implica que los
lectores estaban cayendo en la indiferencia y la apatia, actitudes peligrosas para los cristianos. El autor no
quiere inculcar un temor que paralice, que seria igualmente insano. Mas bien, aconseja la importancia de
una fe activa y obediente. No llegamos a la meta, el reposo de Dios, sin esfuerzo. Pero el esfuerzo que vale es
un esfuerzo de fe. Son igualmente invalidos un esfuerzo propio sin dependencia en el Sefior y una seguridad
apatica que confia sin obedecer.

El autor de Hebreos concibe la vida cristiana como un peregrinaje. Tenemos que seguir adelante. Pero es-
te peregrinaje no es individual. Hay que temer el que alguno de vosotros (v. 1) se quede atras. Cada miembro
de la familia cristiana es responsable por alentar a sus hermanos a seguir adelante.

Sobre el esforzarse hasta conseguir el premio

He peleado la buena batalla, he acabado la carrera, he guarda-
do Ia te. Por lo demds, me estd guardada la corona de justicia,
la cual me dard el Serior, juez justo, en aquel dia; y no solo a
mi, sino tampién a todos lo que aman su venida. Este es un pa-~
saje de la Biblia que tiene frases vividas y triunfantes. Las ex-
preso el apostol Pablo, un ledn de la fe, que en buen o mal
tiempo, en libertad o en la cércel, en abundancia o en escasez,
en todos los peligros en la tierra y el mar, y ahora ante la mis-
ma muerte, nunca habia perdido su perfecta confianza y fe en
Jesucristo. Dentro de su corazén habia una esperanza que
nunca vacilaba, que la tuvo toda su vida y con la cual, final-
mente, enfrentd la muerte. Es esta fe a la cual nos desafia este
pasaje de Hebreos, una fe inquebrantable que se abre pasoy se
levanta a través de las peores pruebas de la vida hasta llegar a
la meta final, para recibir el premio que Dios dara a todos los
vencedores.

La apatia contra la cual Hebreos nos advierte se basa a veces en fidelidad a los cultos de 1a iglesia. Asisti-
mos a los cultos y nos gozamos con el calor del companerismo cristiano, pero, jvivimos de manera distinta
como resultado? A veces multiplicamos los cultos para escapar del mundo o para mostrar nuestra espirituali-
dad. Debemos evaluar la calidad de vida que vivimos fuera de los cultos y no el tiempo que pasamos en ellos.
Hebreos aclara que no es el oirel evangelio lo que salva, sino el recibirlo por fe (v. 2). La nota de la RVA al v.
2 refleja la variedad de expresion que se encuentra en los manuscritos antiguos de Hebreos en cuanto a este
versiculo. Algunos indican que son los oidores que #no se identiticaron, “se acompanaron” o lit. “se mezcla-
ron”. Otros manuscritos indican que es el mensaje que no se mezcld con fe. Aunque no podemos estar segu-~
ros del texto original exacto, la idea es clara. Oir el mensaje divino de redencion es importante, pero no sufi-
ciente. Es menester anadir al conocimiento la fe que produce obediencia y perseverancia. Como en 3:18, 19,
el autor ensena que la fe y la obediencia son inseparables.



El reposo de los seis dias de creacién (4:4)

Vv. 3-5. Si los que oyen sin fe no entran en el reposo de Dios (3:19; 4:2), entonces [P. 63] los que entran
son los que oyen con fe. El autor tiene confianza para incluirse con sus lectores en este grupo. En los versicu-~
los anteriores el autor empled advertencias acerca de la necesidad de la fe, y de las grandes consecuencias de
no tenerla, para estimular a sus lectores a perseverar en el camino cristiano. En estos versiculos estimula con
una ensefianza mds positiva. Cita dos pasajes de la Escritura para comprobar la existencia del reposo de Dios
y la posibilidad de entrar en ¢l. Dos veces cita el Salmo 95:11, parte del texto que esta tratando en toda esta
seccion de su obra. Cuando Dios jura que los israelitas del éxodo no entraran en su reposo, no habla de un
reposo que quede todavia en proyecto. El reposo de Dios existe desde la terminacion de la creacion, cuando
se dice que Dios reposo de sus obras (Gén. 2:2). Los intérpretes de aquel dia veian importante que para el
séptimo dia no se menciona una tarde o puesta del sol (como en Gén. 1:31 y en todos los dias anteriores).
Concluyeron que el reposo de Dios no ha cesado y todavia continua. Este es el [P. 64] reposo que Dios ofrece
a los que creen. En la Septuaginta, como en Hebreos, las palabras traducidas reposo (Gén. 2:2) y reposo (Sal.
95:11) tienen la misma raiz, aunque las palabras hebreas son distintas en los dos pasajes.

Joya biblica

Temamos, pues, mientras permanezca aun la promesa de
entrar en su reposo, no sea que alguno de vosotros parezca
quedarse atrds (4:1).

De modo que Génesis 2:2 comprueba que el reposo de Dios es una realidad, y el Salmo 95:11 comprueba
que Dios no ha cerrado la entrada a este reposo. Cuando jurd a los israelitas en el tiempo del éxodo que no
entrarian, mostr6 que todavia quedaba la posibilidad de entrar. Y cuando exhortd a una generacién poste-
rior, la del salmista, a no seguir aquel ejemplo y sufrir las mismas consecuencias, mostrd que la posibilidad
queda durante todo el “hoy” en que Dios ofrece su gracia. La tercera repeticion del Salmo 95:11 en el v. 5
enfatiza que el reposo que Dios nos ofrece, si le seguimos con fe obediente, es el mismo que ¢l disfruta. Por
tanto, no es estar inactivo sino disfrutar de los frutos de su creacion perfecta, y de nuestras obras de fe.

El v. 6 resume el argumento de los primeros cinco versiculos del capitulo. Dios preparé el reposo como
parte de su creacion, con el propdsito de compartirlo con los hombres. Escogid a los israelitas para entrar en
¢ly les anuncié las buenas nuevas de esta oportunidad (lit., “les evangelizd”). Pero ellos desobedecieron. Por
tanto, no pudieron entrar, porque el reposo es una relacion de fe y obediencia hacia Dios. La entrada todavia
queda abierta, porque la promesa de Dios no puede quedar sin cumplirse. El Salmo 95 lo comprueba, porque
en ¢l Dios habla de otro dia, Z0y, que Dios ha determinado en su soberania y gracia. En este “hoy” el pueblo
enfrenta la misma decision: Obedecer a Dios y entrar en su reposo, o endurecer su corazon y sufrir el mismo
castigo que la generacion del éxodo.

El autor de Hebreos dice que Dios hablo asi por medio de, o literalmente “en”, David (v. 7). El Salmo 95
no tiene introduccion en el texto hebreo que se ha preservado hasta el presente, pero en la Septuaginta apa-
rece una que le atribuye este salmo a David. Es posible que el autor se refiera a esta introduccion, o que hable
generalmente del Salterio como el “libro de David”.



Vv. 8-10. Del uso de “reposo” en la historia del éxodo uno podria entender que el reposo es la Tierra
Prometida, o la terminacion de las guerras contra los enemigos en esta region (Jos. 23:1). Sin embargo, el
Salmo 95 no se puede referir a tales conceptos materiales, porque fue compuesto después, cuando Israel ya
disfrutaba de estos “reposos”. Entonces el verdadero reposo no es el que josué dio al pueblo. En el gr. de
Hebreos, Josué es el mismo nombre que Jesus. En este versiculo, el autor piensa sin duda en Josué, el lider de
la conquista de Canadn, pero hay una comparacién implicita entre €l y Jesus. Los dos nombres griegos repre-~
sentan uno mismo en hebreo, que significa “Jehovah salva”, y [P. 65] los dos hombres fueron salvadores. Pero
Josué guid a su pueblo a un “reposo” material en Canadn, mientras que Jesus esta guiando a su pueblo al
reposo verdadero y eterno en la presencia de Dios. El verdadero reposo no es terrenal, ni se alcanza en esta
vida. El unico que nos puede guiar a este reposo es Jesus, el Hijo de Dios superior a los dngeles, a Moisés y a
Josué.

La conclusion de este argumento complejo se da en los vv. 9, 10. Los vv. 1-5 habian comprobado que so-~
lamente por fe es posible entrar en el reposo de Dios. Los vv. 6-9 comprueban que la entrada a este reposo
todavia esta abierta para los que creen en Jesucristo. No fue una bendicion solamente para un dia del pasado.
En el v. 9, este reposo se llama sabdtico. (La palabra “reposo” no aparece aqui.) El autor utiliza el término
sabdtico para recordar la ensenanza del v. 4: Este reposo no es sélo algo que Dios da, sino el reposo que ¢l
mismo disfruta y comparte con su pueblo. Es celestial, sobrenatural. Otras obras judias mencionan un dia
eterno de reposo en la presencia de Dios. El autor declara que este concepto judio encontrara su cumplimien-
to en Jesucristo, el Senior de los cristianos. Cuando le servimos a ¢él, nos espera el reposo que Dios nos ha pre-
parado y que ¢l disfruta. Podemos esperar el dia en que hayamos terminado la voluntad de Dios para nuestra
vida terrenal y disfrutemos los frutos de la obediencia. Terminaran los afanes y las frustraciones de este
mundo; no habra més oposicion ni persecucion de parte del mal. El reposo no significa inactividad, porque
aun Dios sigue trabajando (Juan 5:17). Mas bien, significa el fin de las dificultades que enfrentamos en este
mundo y el feliz término de la tarea asignada en esta vida. El reposo en Hebreos es 1o que en otras partes del
NT se llama “vida eterna”, “el reino de Dios” o “estar con el Sefior”.

En el v. 10 su reposo es el reposo de Dios. La frase enfrado en su reposonos recuerda el Salmo 95:11 por
cuarta y ultima vez. Reposado de sus obras alude a Génesis 2:2, ya citado en 4:4. Con estas alusiones termina
la exposicion del Salmo 95.

Joya biblica

Dios ha determinado otra vez un cierto dia, diciendo por
medio de David: “Hoy”, después de tanto tiempo, como ya se
ha dicho: Si ois hoy su voz, no endurezcais vuestros corazones
4:7).

En vista de este espléndido premio alcanzable por la fe obediente, y de la consecuencia trdgica de la des-~
obediencia incrédula, el autor exhorta a hacer el reposo de Dios la meta de la vida, y a hacer fodo [P. 66]
estuerzo para alcanzarlo (vv. 11-13). Esta es la expresion positiva de la exhortacion de 4:1. La vida de fe no
es pasiva; requiere el maximo esfuerzo. El autor reconoce que la mayoria de la congregacion se estd esfor-
zando, pero con verdadero instinto pastoral se preocupa por los pocos que estan en peligro de caer (ver Mat.
18:12—-14). El gran peligro es el mismo que acechaba a Israel en el éxodo y que acecha a cada generacion:
desobediencia a Dios (ver 3:19; 4:2, 6). Expresamos la fe por seguir con emperio total el camino que Dios nos
indica. El que no da obediencia enérgica muestra que no tiene la fe genuina. Hacer la voluntad de Dios es el
unico camino para llegar a la meta celestial.

El intermediario perfecto
4:14-16

1. Por cuanto merece de nuestra parte mayor firmeza en la
fe que le profesamos (v. 14).

1. Tenemos un sacerdote que es grande, superior a todo
otro. £l no traspasa el velo que da entrada al lugar san-
tisimo en el templo de Jerusalén, simbolo de la presen-
cia de Dios, sino que ha traspasado los cielos y ha en-
trado en la presencia verdadera de Dios.

2. Nuestra respuesta a tal privilegio debe ser retener




nuestra confesion, seguir firmemente asidos a la fe que
acogimos en la conversion.

2. Por cuanto merece de nuestra parte mayor confianza (vv.
15, 16).

1. Puede comprender y compadecerse de nuestras debili-
dades en su intercesidon por nosotros, porque ¢l también
fue tentado y triunfo.

2.  Este ministerio de Jesus nos da confianza para acer-
carnos al trono de Dios sin temor en cualquier momen-
to y sin necesidad de ningun otro intercesor (v. 16).

Si algun lector es tentado a fingir esta fe, el autor le recuerda que la fe fingida no se puede esconder de-
lante de Dios. La Palabra que ¢l nos habla tiene vida y poder para penetrar hasta lo mds recondito del cora-~
zon y revelar los pensamientosy motivos que pueden estar ocultos a todos [P. 67] los demas. El Dios vivo nos
habla en la Escritura, y por tanto escuchamos una palabra viva, pertinente al dia en que primero se pronun-
cio, y también pertinente a cada generaciéon que la lee. La palabra de Dios nunca sera una palabra anticuada.
La raiz de eficaz se usa generalmente para el poder divino. Encontramos en la palabra de Dios el poder de
Dios. Cuando la leemos con la receptividad de la fe y la disposicidon para obedecer, este poder nos llega, nos
emociona, nos sorprende, nos sacude.

Como una espada de dos filos en manos de Dios, nunca deja de cortar y penetrar, ejerciendo la cirugia
espiritual. El autor amontona términos para expresar el poder penetrante de la Palabra, que llega hasta el
centro de nuestro ser. Empezando en el corazon, la palabra toca todo aspecto de la vida y del ser de la perso-~
na, produciendo la bendicion en el que obedece, o el juicio en el desobediente. El autor acaba de dar un exce-~
lente ejemplo del poder penetrante de la palabra de Dios en su aplicacion del Salmo 95, escrito tantos siglos
antes, a la situacion actual de sus lectores.

Fl ser humano dedica mucho tiempo y esfuerzo a la produccion de mascaras. No queremos que nadie vea
nuestra verdadera naturaleza egoista y orgullosa. Nos escondemos de nuestros vecinos y familias, y aun po-
demos engafiarnos a nosotros mismos, pero quedamos “desnudos y expuestos” ante Dios (v. 13). El nos cred
y nos entiende mejor que nosotros mismos. El nos ha hablado, revelando su voluntad; nosotros le hablaremos,
para dar cuenta de nuestra obediencia o de nuestra desobediencia. No le satisfacen nuestros pretextos; querrd
saber si vivimos esforzandonos para alcanzar su reposo, o si vivimos segun nuestra propia voluntad.

Semillero homilético
No se puede fingir la fe a los ojos de Dios
4:12,13

Introduccion: “Quién hubiera pensado”, fue la frase de asombro que estuvo en
primera plana del periddico, Los Tiempos de Cochabamba, Bolivia, como el enca-
bezamiento de la nota sobre la orden de extradicion que lanzo la Dé norteameri-~
cana al comandante de la comisién de la lucha contra la droga, por delito de nar-
cotréfico. Realmente, “quién hubiera pensado”, o, al menos, imaginado que el
comandante de la lucha contra el narcotréfico resulte ser un narcotraficante. A
los ojos de todos estuvo cometiendo este flagrante delito, su cargo fue un perfecto
camuflaje. Cudntos como ¢l hacen a la vista de muchos ojos cosas malas, pero
nadie se da cuenta porque lo hacen a la sombra de un camuflage. En definitiva,
qué facil es enganar a los hombres.

Pero, jsera posible también enganar a Dios? ;Fingir la fe a los ojos de Dios? La
respuesta es, jNo! Veamos dos razones para sustentar esta tesis en el pasaje de
Hebreos 4:12, 13.

I.  No es posible fingir la fe a los ojos de Dios porque Dios nos examina hasta lo
mas intimo de nuestro ser (v. 12).

1. Nos examina hasta lo mas intimo de nuestro ser a través de su Palabra que es
viva y poderosa.




(1) El mensaje que nos habla a través de la Biblia siempre es dinamico y actual.
La Palabra de Dios nunca sera una letra muerta ni mucho menos una palabra
anticuada.

(2) EnlaPalabra de Dios esta el poder de Dios. Cuando la leemos con la recep-
tividad de fe y la disposicion para obedecer, este poder nos llega, nos emocio-
na, nos sorprende, nos sacude, toca las fibras mas profundas de nuestro ser.

2. Nos examina hasta lo mds intimo de nuestro ser a través de su palabra que es
como una espada de dos filos, penetrante y cortante.

(1) Hace una cirugia espiritual en nuestra vida, no hay nada que no corte y
penetre llegando a lo mds recondito de nuestro ser.

(2) Revela los pensamientos y motivos que pueden estar ocultos a todos los de-
mas, produciendo bendicion para el que obedece, o el de juicio para el des-
obediente.

(3) Examina el corazédn y sus intenciones, produciendo la bendicion en el que
obedece, o juicio en el desobediente.

(Continua de la pagina anterior)

II.  No es posible fingir la fe a los ojos de Dios porque ¢él ve nuestras vidas tal
cual son (v. 13).

1. Ante sus ojos nuestras vidas estan desnudas y expuestas.

(1)  Por cuanto es nuestro Creador, nos conoce mejor que nosotros a nosotros
mismos.

(2) Por cuanto es nuestro Creador conoce la realidad de nuestra existencia tal
cual es. Podemos escondermos de nuestros vecinos y familias, y aun podemos
enganarnos a nosotros mismos, pero quedamos desnudos y expuestos ante
nuestro Creador.

2. Ante sus ojos nuestros pretextos y mentiras no valen.

(1)  Dios nos ha hablado, revelado su voluntad; nosotros le hablaremos, para
rendir cuenta de nuestra obediencia o de nuestra desobediencia.

(2)  No le satisfacen nuestros pretextos o mentiras; querrd saber si vivimos es-~
forzandonos para alcanzar su reposo, o si vivimos seguiin nuestra propia vo-~
luntad.

Conclusion: A través de este pasaje la palabra de Dios nos invita a una seria revi-
sion de nuestra fe, si es genuina o no. Pues, ante sus ojos nuestras vidas estan des-
nudas y expuestas. ;Como esta viendo Dios nuestras vida en este momento? No
pretendamos esquivar su palabra y esconder nuestras vidas de sus 0jos, sino sim-
plemente tomemos una actitud de arrepentimiento si nuestra fe no es genuina, si
no estamos viviendo de acuerdo con su voluntad, si estamos presumiendo ser
buenos cristianos detras de una aparente religiosidad que se limita al nombre.
Dios quiere que vivamos a la luz de su ojos una fe verdadera. También, la gente
que vive alejada de Dios necesita ver en nuestras vidas una vida distinta que sea
una alternativa distinta a su vida. {No decepcionemos ni a Dios ni a nuestros pré-
jimos!

I11. JESUS Y LOS OTROS SUMOS SACERDOTES, 4:14—7:28

En 2:17 el autor de Hebreos llamé a Jesus sumio sacerdofe. En esta seccion desarrolla este concepto, com-~
probando ahora la superioridad de Jesus a los sacerdotes del AT.

1. Nuestro acceso a la gracia, 4:14-16



La transicion al nuevo tema se efectua por medio de este resumen y exhortacion. [P. 68] En los primeros
versiculos del capitulo el autor habia citado la grandeza de nuestros privilegios en Cristo. Los menciond para
advertir del peligro de rechazar a Cristo. Ahora emplea los mismos privilegios como estimulo a la fidelidad.
Tenemos un sumo sacerdote que es grande, superior a todo otro. Fl no traspasa el velo que da entrada al lu-
gar santisimo en el templo de Jerusalén, simbolo de la presencia de Dios, sino que Aa fraspasado los cielosy
ha entrado en la presencia verdadera de Dios. Hebreos volvera a mencionar que Jesus estd realizando su mi-~
nisterio sacerdotal en el cielo y no en la tierra.

La mencion de su nombre humano nos recuerda que Jesus es un hombre como nosotros, pero el autor
anade que es también el Hjjo de Dios. Como humano, entiende nuestras necesidades y debilidades y simpatiza
con nosotros; como divino, provee una representacion sacerdotal efectiva ante la presencia de su Padre divi-
no.

Joya biblica

Porque no tenemos un sumo sacerdote que no puede com~
padecerse de nuestras debilidades, pues €l fue tentado en todo
igual que nosotros, pero sin pecado (4:15).

Nuestra respuesta a tal privilegio debe ser retener nuestra contesion. Hebreos llama confesion a nuestra
fe, porque la fe del corazon se debe manifestar también con la boca. El autor énfatiza las muestras de la fe
que los hombres ven, como la confesion; en cambio, Pablo pone énfasis en las evidencias que Dios observa,
como la fe en el corazon. Hebreos enfatiza también la perseverancia. Aqui exhorta a seguir [P. 69] asidos a la
fe que recibimos en la conversion. La perseverancia es parte de la obediencia que proviene de la fe (ver 3:18
S.; 4:2).

Verdades practicas

1. Dios llega hasta lo mas profundo de nuestro ser a través
de su Palabra que es viva, poderosa y mds penetrante y cortante
que una espada de dos filos. Para mucha gente no creyente, la
Palabra de Dios, la Biblia, es como un libro mas entre los mu-
chos que existen con normas y leyes éticas. Pero, también, de-~
ntro de los llamados cristianos existen algunos asi llamados
liberales que ven la Biblia como anticuada, una revelacion de
Dios para la gente del tiempo cuando fue escrita. Otros, de una
tendencia teoldgica mds fundamentalista, la ven solo como una
norma de prohibiciones, o como pretexto para legitimar prac-
ticas puramente humanas. Todos estos necesitan saber que la
Palabra del Senor es viva, poderosa y mds penetrante y cortante
que una espada de dos filos, que examina todo nuestro ser,
llevandonos al encuentro con nuestro Hacedor y a la necesidad
de reconciliarnos con ¢l

2. Ante los gjos de Aquel que nos cred nuestras vidas estan
desnudas y expuestas. Cuantos creyentes vivimos fingiendo
una fe aparente, reducida a una asistencia a los cultos pero sin
vivir de acuerdo a las exigencias y demandas de la voluntad de
Dios. Enganamos a nuestra familia, nuestra iglesia y hasta qui-~
Z4 NOs enganamos a nosotros mismos, pero no enganamos a
Dios. Con razon el evangelio estd perdiendo su credibilidad con
la gente de hoy, por el mal testimonio de los llamados creyen-
tes, que son de nombre cristianos pero con sus hechos lo nie-~
gan, resultando una gran decepcion para mucha gente. No
olvidemos que daremos cuentas a Dios a quien no podemos
esconderle nada.

El v. 15 explica la importancia de 1a humanidad de Jesus. Su divinidad no limita su identificacion y sim-
patia con nosotros. Se identificd con nosotros en toda nuestra condicion humana, con la sola excepcion del



pecado. Jesus tiene las ventajas de todo sumo sacerdote humano, en que puede compadecerse de nuestras
debilidades, y fue tentado, pero sin la gran desventaja del pecado. Porque ha sido tentado, Jesucristo puede
comprender nuestra debilidad. Porque resistio la tentacion, tiene la pureza para entrar en la presencia de
Dios, interceder por nosotros y ganar la victoria sobre la tentacion, el pecado y la muerte. Hebreos volvera a
la idea de la compasion de un sumo sacerdote en 5:1-3.

El ministerio de Jesus nos da confianza para acercarnos al frono de Dios. En el culto del templo el pueblo
tenia que esperar afuera mientras el sumo sacerdote se acercaba a Dios en el lugar santisimo, y el sumo sa-~
cerdote no podia entrar mds que una vez al afio. Pero Jesus abrio el camino para que todos vengamos perso-
nal y continuamente a Dios. No necesitamos otro sacerdote o santo para mediar entre nosotros y Dios. Tam-
poco es necesario algun lugar u ocasion especial para comunicarnos con Dios.

Sobre las mascaras que no pueden escondernos de Dios

De estos solo mencionemos el de Acan y el de Ananias y Safira. Acan
habia logrado ocultar su pecado delante de su familia, delante del pueblo
y delante de ¢l mismo, pero no delante de Dios. Aunque lo habia escon-~
dido en lo mas profundo del suelo y lo habia cubierto con tierra, delante
de Dios, el pecado de Acan quedd al descubierto. De la misma forma
Ananias y Safira enganaron a los hombres, se enganaron a si mismos,
pero no pudieron enganar al Espiritu de Dios, perecieron irremediable-~
mente a consecuencia de su mentira a Dios. Como Acan, como Ananias y
Safira, podemos vivir una vida de mentira delante de todos los humanos,
enganando perfectamente a todos, escondiendo nuestros pecados en lo
mas recondito de nuestra intimidad y encubrirlo con una aparente pie-
dad y santidad, pero no enganaremos jamas a Dios a quien tenemos que
dar cuentas.

A un mes de retornar del extranjero a mi pais después de unos afios,
me encontraba en una extrema situacion de necesidad econdmica por-
que no encontraba trabajo. En medio de esta situacion fui avisado de que
tenia una encomienda dirigida a mi persona de parte de mi familia. Al ir
a recoger la encomienda, se apoderd de mi un deseo obsesivo de ver en
la encomienda algo de dinero, iba pensando tanto en eso, que de pronto
en plena vereda, en medio de tanto transeunte mis ojos divisaron un bi-
llete, exactamente un billete de délar; me dije a mi mismo: “No puede
ser, estoy viendo alucinaciones por pensar tanto en el dinero”. Pero,
cuando me fijé por segunda vez realmente era un billete ante mis ojos
incrédulos. Entonces, sin pensarlo mads a la velocidad de un rayo mis
manos recogieron el billete antes de que otro lo hiciera, y lo puse ense-~
guida en uno de mis bolsillos. Era tanta mi emocion que casi iba por la
calle gritando a voz en cuello: “jGracias Senor, gracias!”. Repentinamen-
te cambié de rumbo, me fui a una calle donde no hubiera mucha gente,
entonces saqué lentamente el billete para fijarme bien en su valor.
iGrande fue mi sorpresal Se trataba de un calendario que tenia en una
de sus caras la impresion de un billete de 100 ddlares. jQué gran decep-
cion, haberme ilusionado pensando que era un billete verdadero! Era
tanta mi rabia y decepcion que terminé rompiéndolo en pedazos.

Esta experiencia al menos me ensenid una gran leccion: me hizo pen-
sar en que muchos somos como ese calendario disfrazado de un billete,
con el nombre cristianos pero sin una vida que pueda manifestar dicha
identidad a los que nos rodean (dentro de la familia, el trabajo, la calle,
etc.) y cuantos terminan decepcionandose, no sélo de nosotros sino de la
fe en el Senor.

El trono de Dios ya no representa juicio sino gracia, porque nuestro sumo sacerdote estd a su diestra.
Acercandonos a Dios, encontraremos todo 1o que necesitamos: tanto misericordia para perdonar nuestros
pecados pasados como gracia para que resistamos la tentacion presente.



[P. 70] La ayuda de Dios es siempre “oportuna”; nunca viene temprano, porque nos quitaria la oportuni-
dad de ejercer nuestra fe en perseverancia. Tampoco viene tarde, sino en el momento en que mas nos convie~
ne. En el v. 13 el autor nos advirtié que no podemos escondernos de Dios. Ahora nos asegura que no tenemos
necesidad de escondernos. Una de las ensefianzas principales de Hebreos es que los pecadores podemos en-
trar a la presencia de Dios con confianza y sin temor.

2. Los requisitos de un sumo sacerdote, 5:1-10

Un sumo sacerdote debe reunir ciertas caracteristicas. En esta seccion el autor quiere probar que Jesus
tiene estas cualidades. Los vv. 14 describen dos de ellas: simpatia hacia los que representa y nombramiento
divino. Los vv. 5—-10 muestran que Jesus llena estos dos requisitos.

En los vv. 1-3 se describen los requisitos del sumio sacerdote. El primer requisito es simpatia hacia los
hombres. Es formado de entre los hombres porque sirve a favor de ellos. Los representa en sus relaciones con
Dios, y el representante debe tener la misma naturaleza que los representados. El servicio del sumo sacerdote
es presentar ofrendas y sacriticios por los pecados. En el culto del AT habia varias ofrendas y sacrificios, pero
el v. 3 muestra que se refiere especialmente al sacrificio del dia de la Expiacién. Unicamente el sumo sacer-
dote ofrecia este sacrificio, y siempre ofrecia primero un sacrificio. .. por sus propios pecadosy los de su fami-
lia, y después otro por los pecados del pueblo.

El AT establece un orden para el dia de la Expiacion que el sumo sacerdote debia seguir fielmente; el au-~
tor insiste en que también es importante que presente la ofrenda con una actitud correcta. No puede servir
mientras tenga disgusto o rencor hacia los que hayan pecado y requieran el sacrificio para restablecer su
relacion con Dios. Puede controlar sus emociones negativas si estd consciente de que él también es hombre y
sufre de la misma debilidad. La palabra traducida senfir compasion describe un sentimiento moderado. La
conciencia de su propio pecado ayuda al sumo sacerdote a moderar sus emociones. No rechaza a los pecado-
res con disgusto, porque entiende por experiencia propia que ¢l también estd rodeado de debilidad. Esta frase
describe la experiencia del sumo sacerdote de manera dramatica. Tampoco toma el pecado a la ligera, porque
por la misma experiencia conoce sus consecuencias serias. El sacrificio personal que el [P. 71] sumo sacerdo-
te ofrecia antes de interceder por el pueblo era un recuerdo constante de que ¢l y el pueblo sufrian de una
misma debilidad. Este recuerdo debia ayudarle a mantener su humildad y paciencia con el pueblo.

Los requisitos para ser verdadero sumo sacerdote de Dios
5:1-4

1. Completa identificacion con los hombres (simpatia hacia
los hombres) (vv. 1-3).

1. Esescogido de entre los hombres para representarlos
en sus relaciones con Dios, tiene la misma naturaleza
que los representados.

2. Ofrece sacrificio por sus propios pecados y por los del
pueblo. No rechaza a los pecadores, sino que tiene
compasion de ellos porque él mismo entiende su debili~
dad.

2.  Nombramiento divino (v. 4).

1. Segun la ley nadie puede arrogarse la dignidad de ser-
vir como sacerdote. Dios escogid a Aaron como el pri~
mer sumo sacerdote.

2. Elllamamiento por Dios era un requisito indispensable
para ser sumo sacerdote.

El autor describe a los pecadores como jgnorantesy extraviados. Han errado el camino por su ignorancia.
Es posible que con esta descripcion quiera excluir a los que se rebelan contra Dios con premeditacion, por-
que la ley no permitia ningun sacrificio por tal pecado. El autor afirmara en 10:26 que en Cristo tampoco
hay sacrificio por el pecado para el que desobedece deliberada y persistentemente.



Semillero homilético
Jesus cumplio los dos requisitos para ser sumo sacerdote
5:5-10

I.  Tuvo un nombramiento divino (vv. 5, 6).

—

No se autonombro sumo sacerdote, ni uso su dignidad
para satisfacer su ambicion u orgullo.

2. Asumio el oficio en obediencia al llamamiento de su Pa-
dre, esto lo comprueba con dos citas de los Salmos (Sal. 2).

II.  Seidentificé completamente con los hombres en toda su
condicion humana (vv. 7-10).

1.  Aunque no cometié ningun error que le causara sufri~
miento, sin embargo, sufrio de la misma manera que sufre
todo hombre (ejemplo en el Getsemani).

2. Aprendid como humano a ajustar su voluntad a la volun-
tad divina a través de esfuerzo y ldgrimas (la cruz).

3. Nos puede guiar en nuestra angustia, porque enfrento el
sufrimiento y la muerte con los mismos recursos que noso-
tros tenemos: la oracion y la obediencia a Dios. No buscd
una salida sobrenatural que no esta a nuestro alcance.

4. Elsacrificio que hizo no se repite porque tiene una efica-~
cia permanente. Cristo es una fuente perfecta de salvacion.

5. Por todo ello es nombrado sumo sacerdote maximo de la
orden de Melquisedec, por medio de su resurreccion y
exaltacion.

El segundo requisito que Hebreos menciona es el nombramiento divino (v. 4). Segun la ley, nadie puede
arrogarse la dignidad de servir como sacerdote. Dios escogid a Aardn como el primer sumo sacerdote (Exo.
28:1) y establecio los principios de la sucesion sacerdotal. De modo que un llamamiento por Dios era un re-~
quisito indispensable para el sumo sacerdote.

La conciencia del llamamiento divino debe inspirar en el sumo sacerdote un espiritu de humildad y de
servicio. Es posible que Hebreos exprese en este versiculo una critica velada de los sumos sacerdotes de su
dia. Hacia mas de dos siglos que el poder politico, primero de la nacion independiente de los judios y después
de los romanos, intervenia en la seleccion del sumo sacerdote. El resultado de esta intervencion politica fue
que los que ocupaban el puesto lo consideraban como premio a la ambicion y motivo de orgullo. Aunque
tanto los romanos como los sumos sacerdotes judios han pasado a la historia, el [P. 72] peligro del orgullo
todavia amenaza a los lideres religiosos. La tentacion de envanecerse acecha a todos los que tienen algun car-
go de liderazgo en el servicio de Dios y de su pueblo. No olvidemos que el llamamiento de Dios es un privile-
gio inmerecido y no una medalla para lucir.

Joya biblica

Cristo, en los dias de su vida fisica, habiendo ofrecido rue-
gos y suplicas con fuerte clamor y lagrimas al que le podia li-
brar de la muerte, fue oido por su temor reverente (5:7).

Ahora Hebreos demuestra que Jesus tiene los dos requisitos mencionados (vv. 5, 6). Los trata en orden in-~
verso. Primero, afirma que Cristo fue nombrado sumo sacerdote por Dios. No busco el honor de ser sumo
sacerdote, ni usé su dignidad para satisfacer la ambicidn o el orgullo. Mas bien, asumio el oficio en obedien~
cia al llamamiento de su Padre. El autor comprueba su aseveracion con citas de dos salmos mesidnicos (Sal. 2
y 110). La primera cita es la misma que aparece en 1:5a. Aqui proclama que Dios escogio al Hijo para ser
rey. La cita también recuerda la superioridad del Hijo a toda la creacién (ver cap. 1), e indica que el Hijo, a la



vez que es sacerdote, es también rey. Este doble oficio queda atin mas claro en la siguiente cita (Sal. 110:4). El
Salmo 110, como el 2, era un salmo para la coronacion del rey davidico, y también un salmo mesianico. Fl
autor habia aplicado este Salmo a Cristo en 1:13, pero alli cita 110:1. Ahora, bajo inspiracion divina, aplica
al Mesias el v. 4 del mismo Salmo, que sera un versiculo clave en los capitulos siguientes. Algunos grupos
judios, como el de Qumrdn, esperaban dos figuras mesidnicas en el Dia del Sefior: un rey-mesias y un sacer-
dote~-mesias. Hebreos proclama que las dos esperanzas se cumplen en Jesucristo. Pero, ;como puede ser Jesus
el sumo sacerdote esperado si no es de la tribu de Levi? El Salmo 110:4 profetiza que Dios llamaria a un sa-
cerdote de otro orden, a la vez que comprueba que los dos oficios de rey y de sacerdote se realizarian en una
sola persona. Esta interpretacion es revolucionaria; ninguin judio y aparentemente ninguin cristiano habia
aplicado el concepto orden de Melquisedec antes al Mesias. El autor enumerara sus implicaciones para la
cristologia en el cap. 7; por lo pronto sélo quiere comprobar que el sacerdocio de Jesus viene por nombra-~
miento divino.

El otro requisito para un sumo sacerdote es la simpatia (vv. 7, 8). Cristo la tiene porque, como nosotros,
aprendio por medio de sufrimientos. Un refran del primer siglo decia que se aprende por el sufrimiento.
Hebreos se atreve a aplicar este refran a Cristo, el Hijo perfecto de Dios. Aunque no cometioé ningun error
que le causara sufrimiento, sin embargo, sufrio [P. 73] de la misma manera que sufre todo hombre. El autor
lo comprueba con el ejemplo de Jesus en Getsemani. Alli Cristo enfrentd la muerte y ord con fuerte clamor y
ldgrimas a Dios quien /e podia librar de la muerte. El autor de Hebreos dice que Dios oyd su peticion. En pa-
sajes como Exodo 2:23, 24; Salmo 6:9, 10 y 2 Reyes 20:5, “oir” significa que Dios concede lo que se pide.

. Como puede ser cierto en este caso, si la peticion de Jesus fue: “Aparta de mi esta copa” y, sin embargo, ¢l
tuvo que beber la copa de 1a muerte? No fue esta primera peticion de Jesus la que le fue concedida, sino la
segunda: “Pero no lo que yo quiero, sino lo que tu quieres”. En la experiencia de Getsemani, y en la agonia de
sus oraciones, Cristo aprendio la obediencia por lo que padecio. Reconocio que lo que €l deseaba no coincidia
con la voluntad de Dios, y mostro su femor reverente al escoger la voluntad de Dios sobre la suya propia. Asi
que Jesus tuvo la experiencia comun en los seres humanos, de hacer peticiones que se contradicen entre si.
Dios le concedio lo que mas queria: Hacer la voluntad de Dios, aun por medio de una muerte espantosa y
Vergonzosa.

Semillero homilético
+Qué significa estar madurando en la fe cristiana?
5:11-14; 6:1-20

Infroduccion: Es facil descubrir cuando una fruta estd madura, ya sea por el color u otros factores que
nos dan la pauta clara de su madurez. Lo mismo con el desarrollo fisioldgico del hombre, existen pautas
claras como la edad y otras que nos ayudan a determinar con precision la madurez fisiologica del hom-
bre.

Pero, ;cudles son las pautas que nos indican que estamos madurando en la fe cristiana? Veamos a la
luz de Hebreos 5:11-14 y 6:1-20 algunas pautas de lo que significa estar madurando en la fe cristiana.

I.  Estar madurando en la fe cristiana significa estar superando lo basico y sencillo (5:11-14).

1. Superar la lentitud y pereza en aprender el significado de la fe cristiana (v. 11b).
Porque después de algun tiempo se debe haber logrado una comprension madura de la verdad acer-
ca de Jesucaristo, para compartirla con otros.

2. Superar el estado inicial donde se ha empezado (v. 12).

(1) Porque después de un buen tiempo en la vida de fe se debe ser ya un maestro en el sentido de te-
ner la capacidad de toda persona madura para compartir su experiencia con un novato.

(2) Porque después de un buen tiempo en la vida de fe se debe haber abandonado lo mas basico del
mensaje de Dios, el “abecé”, lo cual puede hacerlo cualquiera, no un maestro avanzado.

(3) Porque después de un buen tiempo en la vida de fe se debe tener la capacidad de discernimiento
del bien y del mal por la practica (vv. 13, 14).

II. Estar madurando en la fe cristiana significa estar progresando y perseverando en pos de llegar a la
meta final, la salvacién (6:1-20).

1.  Progreso manifestado en el esfuerzo y tesén de dejar lo basico y elemental (vv. 1-3).




(1) Porque el progreso requiere un espiritu de esfuerzo para seguir adelante.

(2) Porque el progreso requiere un espiritu tesonero para dejar las doctrinas basicas acerca de Jesus.

2. Progreso manifestado en huir de la recaida espiritual que es fatal (6:4—8).

(1) Porque la recaida lleva a una desvalorizacion y rechazo de la gracia y el amor de Dios manifestado
en su vida.

(2) Porque la recaida lleva al endurecimiento, la contumacia y rebeldia total.

a. Endurecimiento que se manifiesta en una actitud fija y una vida que muestra rechazo total a Cristo.
Hebreos describe una persona que una vez profesaba a Cristo, pero ahora niega y blasfema su nom-
bre.

b.  El peligro no es que el hombre moleste a Dios a tal grado que ya no quiera salvarlo, sino que el
hombre se aparte tanto que no pueda regresar a Dios. La dificultad de la salvacion estd en el hombre,
no en Dios.

c. Lleva al castigo divino si no hay arrepentimiento.

3. Progreso manifestado en perseverar en el camino de la salvacion (6:9-12).

(1)  Através de continuar con las obras de obediencia a Dios hasta el fin (vv. 9-11).
(2)  Através de huir de la pereza imitando la perseverancia de los fieles (v. 12).

4.  Progreso manifestado en confiar plenamente en que Dios cumple con sus promesas a 1os que perse-
veran en la fe (6:13-20).

(1) Laprueba de su fidelidad en la vida de Abraham (vv. 13-16).

a. Dios jurd a Abraham que cumpliria su promesa de bendecirle como un premio a su fe y obediencia.
b. La fe de Abraham se expresd en su paciente y obediente espera, y Dios le concedid la promesa.

(2) Laprueba de su fidelidad en nuestras vidas (vv. 17-20).

a. Dios garantiza su promesa con un juramento para darnos doble confianza.

b. Nos ha dado una esperanza firme, basada en su promesa inmutable. Lo que Dios ha prometido es
mas seguro que lo visible.

c. Aun las cosas mas estables que vemos con nuestros 0jos pasaran, pero la promesa de Dios es eterna
y nunca nos defraudara.

(3) Laesperanza de que Dios cumple sus promesas €s como un ancla.

a. Como el ancla mantiene firme al barco; no lo deja destruirse sobre las rocas o encallarse en la are-
na; asi la esperanza que tenenemos en Cristo nos mantiene firmes en las adversidades y tormentas de
esta vida.

b. Esseguray firme, el ancla de nuestra alma o vida nunca se rompe ni se afloja.

c. Nuestra ancla es superior, no esta anclada solamente en la esperanza de este mundo sino en la del
cielo adonde nos guid nuestro sumo sacerdote Cristo.

Conclusion: A través de este pasaje la Palabra de Dios nos invita inevitablemente a revisar nuestras vidas
si estamos en el camino hacia la madurez o no. Si no lo estamos, ahora es la oportunidad propicia para
tomar una decision de dejar la inmadurez que puede sacarnos del camino de la salvacion y, mds bien, ir
en pos del camino de la madurez que nos conducira a la meta final de la salvacion. Hay el dicho que
dice: “Nunca es tarde para empezar de nuevo”. Dios nos invita en este momento a intentarlo de nuevo.
No lo rechaces.

El Hijo de Dios, que habia estado en perfecta armonia con la voluntad de Dios a través de toda la eterni-
dad, aprendié como humano a ajustar su voluntad a la voluntad divina. Esta obediencia no fue automaética; le
costo esfuerzos y lagrimas. Sufrid, aunque no por errores propios, sino por nuestro pecado. Aun en el aspecto
de identificacion y simpatia con nosotros, Jesucristo es superior a cualquier otro sumo sacerdote, y el precio
que pago por identificarse con nosotros es mayor.



[P. 74] Cuando enfrentamos la disyuntiva entre la voluntad de Dios y la nuestra, podemos contar con la
ayuda de un sumo sacerdote que entiende, porque €l ha enfrentado la misma situacion. Entiende aun lo que
sentimos al enfrentar la muerte, porque €l enfrento6 la muerte para pagar las consecuencias de nuestros peca-
dos. Nos puede guiar en nuestra angustia porque enfrentd el sufrimiento y la muerte con los mismos recursos
que nosotros tenemos: la oracién y la obediencia a Dios. No busco una salida sobrenatural que no esta a
nuestro alcance.

Vv. 9, 10. Por la experiencia de obediencia y de sufrimiento Cristo fue perfeccionado. No debemos enten-
der por este término el desarrollo desde una condicion de error o desobediencia hasta la perfeccion moral.
Mas bien, significa que Cristo cumplio [P. 75] perfectamente el proposito que Dios le habia asignado. El ver-
bo que se usa aqui también se utilizaba para la muerte, y nos recuerda que la obediencia perfecta requirio la
muerte de Jesus. Toda su vida y su muerte le capacito para ser la fuente y causa de eferna salvacion para los
que obedecen. Como €l obedecio, los que reciben el beneficio de su sacrificio lo obedecen a él. Esta obediencia
no es un requisito de la salvacion, sino la consecuencia natural de la fe genuina. El autor ensenara (cap. 10)
que el sacrificio de Jesus no se repite porque tiene una eficacia permanente; aqui afirma que la salvacién que
compro es permanente. Cristo es una fuente perfecta de salvacion.

Cuando Jesucristo cumplio su sacrificio para salvarnos, Dios 1o proclamé como el sumo sacerdote maxi-
mo por medio de su resurreccion y exaltacion. Hebreos expresa la superioridad de su sacerdocio sobre el de
los sacerdotes leviticos con la expresion segiin el orden de Melguisedec, un recuerdo de la cita del v. 6. Cristo
no ministra en la sucesion de los hijos de Levi, sino en la de Melquisedec. El autor explicara esta aseveracion
en el cap. 7. Pero antes hace un paréntesis para dar otra exhortacion a sus lectores.

Alcanzando la madurez

1. Estar madurando en la fe cristiana significa estar superando lo bédsico y
sencillo, pues la inmadurez expresada en la lentitud de comprender el signifi-
cado de la fe cristiana en la vida y el de haberse quedado en el “abecé” de nues-~
tra doctrina después de algunos arios, es un estado que nos elimina del camino
de la salvacion.

Las iglesias de nuestro tiempo estan llenas de miembros que se encuentran
en este estado. Lo peor es que éstos 1o ven no soélo como algo natural sino como
algo valido para estar todavia en el camino de la salvacion y llegar a la meta,
por eso no estan interesados en hacer nada que pueda sacarles de dicha situa-
cion. La ensenanza de este pasaje es que la inmadurez en los creyentes es un
sintoma de que se encuentran en un estado peligroso.

2. La inmadurez descuidada puede traer como consecuencia una caida ex-
presada en una actitud de rechazo de la gracia y las bendiciones de Dios, mere-
ciendo de esta manera el castigo divino.

Cuantos de nuestros miembros de iglesia se encuentran peligrosamente al
borde de 1a caida. Esto no se manifiesta en un descuido momentdaneo o en un
pecado que se pueda cometer en ignorancia, sino en una actitud fija y una vida
que muestra rechazo total a Cristo. Igual que los lectores de Hebreos son perso-
nas que una vez profesaban a Cristo, pero ahora niegan y blasfeman su nom-
bre. El asunto no es que Dios les haya desahuciado de su salvacion, sino que
ellos se apartaron tanto que no pueden regresar a Dios. La dificultad de la sal-
vacion estd en el hombre, no en Dios. Lo peor es que este estado merece castigo.

3. Estar madurando en la fe cristiana significa progresar y perseverar en pos
de llegar a la meta. Se expresa en términos de: dejar lo basico para ir tras lo
profundo; perseverar en el camino de la salvacion; confiar en que Dios cumple
con sus promesas a los que perseveran en la fe.

3. El peligro de la inmadurez, 5:11—6:3

De esta proclamacion de Jesus como [P. 76] sumo sacerdote segun el orden de Melquisedec (v. 10) el au-
tor escribird un capitulo largo (cap. 7), pero no puede empezar todavia, porque sus lectores necesitan sacu-~
dirse de la pereza que les ha infectado. (La palabra traducida fardos, v. 11, aparece también en 6:12, donde



se traduce perezosos.) No son nuevos en la fe, y deberian haber logrado ya una comprension madura de la
verdad acerca de Jesucristo, para compartirla con otros. Deberian ser ya maestros (v. 12), no en el sentido
formal, sino teniendo la capacidad de toda persona madura para compartir su experiencia con un novato. Sin
embargo, necesitaban todavia ser instruidos en lo mds basico del mensaje de Dios, en su “abecé”. El autor no
dice, fenéis necesidad de un maestro altamente calificado, sino de que alguien os instruya. Lo que les falta es
tan basico que no necesitan a un maestro avanzado; cualquiera debe saber estos puntos basicos.

Parece que los lectores habian retrocedido. El autor no dice que todavia necesitan leche, sino que la han
llegado a necesitar. Estaban progresando hacia e/ alimento solido de ensefianza como la del cap. 7, pero algo
impidid su progreso. Es posible que se hubieran cansado por la presion constante de la desaprobacion de sus
vecinos y parientes, quienes seguian en la religion judia. No querian aprender mas, para no alejarse mas de
la cultura que ya sospechaba de su ortodoxia. Hebreos advierte que regresar a la nifiez espiritual es renun-
ciar el mensaje de la justificacion que se encuentra en el evangelio. La palabra traducida no es capaz de en-
tfender (v. 13) tiene la idea de “sin experiencia”. El que se queda como un nino espiritual no ha experimenta-~
do la justificacion. Es probable que /a palabra de justicia no es el alimento solido de 1a ensefianza avanzada,
sino el mensaje basico de justificacion por medio de la obra de Jesucristo. Si contintan requiriendo Jeche sin
mostrar ningun desarrollo, mostraran que nunca entendieron ni aceptaron el evangelio. La unica alternativa
es avanzar. No es posible trazar una linea divisoria entre los salvos y los inconversos. La salvacion es mas
bien un camino, y hay quienes parecen estar en el camino durante un tiempo, pero después revelan (aban-~
donandolo) que nunca entendieron ni experimentaron la justificacion que Dios ofrece.

Fl alimento sélido para maduros (5:14)

El verdadero cristiano no puede quedarse estancado y comodo en la inmadurez. Mds bien, sigue apren-
diendo preceptos cada vez mas avanzados, y alcanzando el discernimiento maduro por el ejercicio de cons-~
tantes decisiones éticas. Su meta es la madurez, el desarrollo completo de su [P. 77] potencial humano y espi-~
ritual. El autor dice que es por la préctica que el cristiano llega a tener los sentidos entrenados para discernir
entre el bien y el mal (v. 14). Las mas importantes lecciones en la vida cristiana no se aprenden en un salén
de clase, ni por escuchar conferencias o sermones, ni por leer literatura cristiana. Hay que aplicar los princi-
pios que asi se aprenden a la vida diaria, a las decisiones cotidianas. El progreso del evangelio en una congre-
gacion o en una comunidad no se puede medir con un examen de conocimientos. Debemos observar nuestra
conducta para ver si las decisiones éticas que tomamos muestran entendimiento de /a palabra de Ia justicia
(v. 13). Asi nos evalua Dios. Para seguir adelante hacia la madurez, los lectores deben sacudirse de la pereza
que les ha invadido y esforzarse en el aprendizaje y la aplicacion de doctrinas profundas (vv. 1, 2). Para
hacer esto tienen que dejar las doctrinas basicas acerca de Jesus, no porque éstas no sean importantes, sino
porque son el fundamento y ahora se debe edificar sobre ¢l. Sigamos adelante es lit., “seamos llevados”. La



madurez cristiana no es un logro humano; depende del Espiritu de Dios que nos lleva adelante. De modo que
la falta de crecimiento en la vida cristiana puede ser evidencia de que uno no ha tenido una experiencia ge-~
nuina del poder del Espiritu Santo. La solemnidad de 1a advertencia que sigue (vv. 4—6) se debe a esta pavo-~
rosa posibilidad.

En los vv. 1, 2, el autor enumera seis doctrinas fundamentales. Esta lista nos proporciona evidencia de la
manera en que el evangelio fue concebido en la comunidad del autor de Hebreos. Es semejante a la manera
en que Pablo describe el evangelio. Las seis doctrinas se dividen de manera natural en tres pares. El primer
par abarca el arrepentimiento y la fe. Este par expresa la experiencia inicial de la vida cristiana. Esta empieza
con arrepentimiento de obras muertas. Para llegar a ser cristiano uno tiene que reconocer que sus actos ante-
riores son producto del pecado y de la rebelién contra Dios. Por tanto, no son actos de vida, sino efecto y cau-~
sa de la muerte. Al reconocer esto la persona debe cambiar por completo su actitud hacia su vida, hacia si
mismo y hacia Dios. Este cambio o vuelta radical se llama arrepentimiento. La fe en Dios es el aspecto positi~
vo de la misma experiencia. En la conversion, la confianza que se dirigia antes hacia los esfuerzos propios,
ahora se vuelve hacia Dios. La fe y el arrepentimiento constantemente se encuentran juntos en el NT. La
misma vuelta que pone el pecado y la muerte atrds de uno, le orienta hacia Dios. La orientacion bésica de la
vida del cristiano es hacia la voluntad de Dios y hacia su poder y su gloria.

Doctrinas elementales
6:2,3
1. Arrepentimiento
2. Fe en Dios
3. Bautismo
4. Imposicion de manos
5. Resurreccion de los muertos

5. Juicio eterno

Hay cuatro ensefianzas basicas que acompanan este cambio radical. Las primeras dos tratan las ceremo-
nias que simbolizaban el cambio en la vida. La primera, los bautismos, es el unico plural en la lista. La pala-
bra usada aqui no se refiere al bautismo en las otras dos veces en que aparece en el NT. En 9:10 se traduce
lavamiento. Es probable que aqui el autor describe la ensenianza acerca de varios lavamientos o bautismos
que se practicaban entre los judios, como los lavamientos de los fariseos (Mar. 7:3), el bautismo de prosélitos,
el bautismo que practicaba [P. 78] Juan y el de grupos como la comunidad de Qumran. En Hechos 19:3-5,
encontramos un ejemplo del tipo de ensenianza que Hebreos describe. Aunque hoy no se practican los otros
bautismos que se conocian en el primer siglo, es esencial que cada cristiano entienda el significado del bau-
tismo cristiano, y en qué difiere de practicas como la aspersion y otras ceremonias de iniciacion. El bautismo
es el simbolo visible del cambio de corazdén que se llama arrepentimiento. Simboliza la resurreccidon desde la
muerte en el pecado. Como testimonio de arrepentimiento y fe, es una parte esencial del fundamento cristia~
no.

La segunda ceremonia, /a imposicion de manos, acompanaba al bautismo y simbolizaba la bendicion de
Dios sobre el creyente y la venida del Espiritu Santo a su vida. Se debe distinguir de la imposicion de manos
que se practica hoy en la ordenacioén. El autor se refiere a una imposicion de manos en el comienzo de la vida
cristiana. Aparentemente, la iglesia que recibid esta carta la practicaba con todos los nuevos creyentes, aun-
que Los Hechos nos indica que otros grupos de cristianos no la usaban siempre. En Los Hechos, encontramos
algunos casos en que nuevos creyentes recibieron la imposicion de manos (Hech. 8:17; 9:17; 19:6a) y otros
en que no se menciona (Hech. 2:41; 8:35-38; 10:44—48). Este cuadro esta en contraste con 1o que Los
Hechos presenta en cuanto al bautismo, que siempre se administraba a los que aceptaban a Cristo. Las cartas
de Pablo también reflejan su préctica de proveer el bautismo para todos los convertidos (Rom. 6:3; 1 Cor.
12:13; Ef. 4:5), pero Pablo no da ensefianza acerca de la imposicion de manos sobre nuevos creyentes. ;Como
se puede relacionar la evidencia que encontramos en Hebreos con la que encontramos en Los Hechos y en
Pablo? Podemos concluir que la iglesia a la que dirige esta carta practicaba dos ceremonias de iniciacion. Esta
no fue la practica general de las iglesias, y la imposicion de manos no permanecio en las practicas cristianas.
Sin embargo, el significado de la ceremonia sigue vigente como una clara ensefianza del NT (Rom. 8:9; Gal.
4:6; Ef. 4:4): Que todo cristiano recibe el Espiritu Santo como bendicidon de Dios cuando se arrepiente y cree.



El altimo par de ensenianzas bdsicas cristianas tiene que ver con la esperanza para el futuro. Habrad una
resurreccion de todos los muerfos para comparecer ante el Juez. Aquel juicio es eferno, porque su veredicto
determinara el destino eterno. Ya que los resultados de nuestro comportamiento actual son eternos, el arre-~
pentimiento y la fe tienen infinita importancia, y el bautismo es simbolo del cambio mas importante de la
vida.

El autor expresa su confianza en que sus lectores han tenido una experiencia genuina de la gracia y que
estan en el camino hacia la madurez (v. 3). A la vez, les vuelve a recordar que el progreso hacia la meta de-
pende de Dios. El hombre tiene que confiar y perseverar, pero sus planes son siempre subordinados a la vo-
luntad de Dios. La experiencia cristiana nos muestra que esta dependencia total no disminuye la responsabi-
lidad del cristiano; mas bien la agudiza. Este versiculo no expresa una apatia fatalista, sino un anhelo fervien-
te de que Dios no haya perdido la paciencia y siga otorgando su gracia.

4. La imposibilidad de empezar de nuevo, 6:4—8

Los vv. 4—6 son tal vez los mas discutidos en la carta a los Hebreos. Es un pasaje dificil de entender, y lo
debemos estudiar con humildad y cuidado. En los vv. 4 y 5, el autor describe cinco aspectos de la experiencia
que precede a la caida mencionada en el v. 6: (1) Fueron iluminados. Vieron la luz verdadera que estd en
Cristo. [P. 79] Esta es una figura comun en el NT para describir el entendimiento que uno recibe en Cristo (2
Cor. 4:6; Ef. 1:18; Juan 1:9). En el siglo I, la iglesia utilizaba la figura de la iluminacidn para referirse al bau-
tismo, y es posible que el autor piense aqui en el bautismo. Sea esto como fuere, estd pensando en la expe-~
riencia que el bautismo simboliza. (2) Gustaron del don celestial. Experimentaron la gracia que Dios da en
Jesucristo. Es un don, porque nadie merece el favor de Dios o la salvacion que ¢l da. Es celestial, porque viene
de Dios, el Padre celestial (Mat. 6:9). (3) Se hicieron participantes del Espiritu Santo. Participaron en el poder
y la bendicion del Espiritu, simbolizado en la imposicion de manos. (4) Probaron la buena palabra de Dios. 1.a
idea puede ser que “probaron que la palabra o la promesa de Dios es buena”, pero es mejor entender que /a
buena palabra es una frase que significa las buenas nuevas o el evangelio de Dios. En Josué¢ 21:45y 23:15 1la
expresion significa las promesas de bendicion. (5) Probaron Jlos poderes del mundo venidero. Presenciaron o
aun hicieron los milagros que el autor menciona en 2:4. En aquel versiculo se encuentra la misma palabra
poderes, pero alli se traduce hechos poderosos. Jesus también describid a algunos que hicieron obras podero-~
sas en su nombre, pero fueron rechazados (Mat. 7:22, 23). Estos poderes no son naturales en este mundo,
sino que pertenecen al nuevo orden que Cristo trae. En ¢él, anticipamos el nuevo orden hoy, aunque la llenura
espera el regreso de Cristo.

Después (de toda esta experiencia) recayeron. Se apartaron del Dios vivo (3:12) que se manifiesta en la
experiencia descrita en los vv. 4, 5. Cada iglesia tiene miembros que durante un tiempo son de los mas acti-
vos, 0 aun llegan a ser lideres, pero después se apartan completamente de la vida de la iglesia. Algunos llegan
al extremo de negar la fe que antes profesaban. Hubo personas en la iglesia de los “hebreos” que fueron ten-
tados a comenzar este camino de alejamiento por las dificultades de la vida cristiana y por las presiones de la
familia o los amigos no creyentes. El autor les advierte solemnemente que esa actitud, de menospreciar las
buenas nuevas de Dios y las bendiciones que ofrecia, elimina toda posibilidad de arrepentirse y asi recibirlas.
En efecto, tal persona se ha unido a los enemigos de Jesucristo, quienes lo crucificaron por fraude y blasfe-
mia. El que prueba la vida cristiana y regresa al mundo expone a Cristo a vifuperio, porque esta proclamando
que ¢l ha encontrado las bendiciones de Cristo sin valor y falsas. El autor quiere advertir que al encubrir la
profesion cristiana, uno inicia el camino que llega a la destruccion.

Evidencias convincentes del creyente
6:4,5
1. Han sido iluminados por el Espiritu Santo.
2. Han gustado del don celestial.
3. Han llegado a ser participantes del Espiritu Santo.
4. Han probado la buena palabra de Dios.

5. Han experimentado los poderes del mundo venidero.

El v. 6 es sin duda uno de los mas duros de la Biblia, y ha inquietado a muchos cristianos sinceros. Ciertas
consideraciones nos pueden ayudar a interpretar correctamente esta advertencia seria: Primera, el autor no
describe un descuido momentaneo o un pecado que se pueda cometer en ignorancia. Mas bien, es una acti-



tud fija y una vida que muestra rechazo total a [P. 80] Cristo. Hebreos describe una persona que una vez pro-
fesaba a Cristo, pero ahora niega y blasfema su nombre, como dice 10:29 del mismo pecado.

Segunda, hay una desconfianza que es parte genuina de la vida cristiana, y es la que el autor quiere pro-
vocar. Esta es la desconfianza hacia nuestros propios esfuerzos. En el hombre siempre existe la potencialidad
de abandonar a Dios, y el cristiano genuino tiene una continua y creciente desconfianza en si mismo. Pero a
la par crece su confianza en Dios. El que entiende su propia debilidad aprende que su seguridad siempre esta
en Dios y nunca en si mismo. Cuando entendemos que no hay seguridad en el hombre, sino solamente en
Dios, nuestra seguridad no mengua, sino que se fortalece.

Tercera, el peligro no es que el hombre moleste a Dios a tal grado que ya no quiera salvarlo, sino que el
hombre se aparte tanto que no pueda regresar a Dios. Lo imposible es ser renovados para arrepentimiento.
Dios quiere salvar a todos, pero el hombre tiene que responder con arrepentimiento: Abandonar su vida an-
terior y acudir a Dios en fe. El que pueda experimentar el ambiente del amor de Dios y de sus bendiciones
descrito en los vv. 4, 5, y repudiar todo esto, no tiene capacidad para reconocer la verdad y aceptarla. La difi-
cultad en cuanto a la salvacion esta en el hombre, no en Dios.

La tierra que produce espinos y abrojos es desechada (6:8)

Finalmente, este versiculo debe ser interpretado en el contexto de la seguridad proclamada en toda la Bi-
blia, aun en este mismo capitulo (vv. 9-12), por el creyente [P. 81] sincero. El comentarista F. F. Bruce dice:
“Las Escrituras contienen aliento mds que suficiente para el creyente mds débil, pero estdn llenas de adver-
tencias solemnes para aquellos que piensan estar firmes, que miren que no caigan”.

Entonces, el que es activo en la iglesia, y después se retira y renuncia a la fe en Cristo, ;pierde la salva-
cion? Algunos cristianos han entendido el v. 6 como enseniando que uno puede perder su salvacion. Sin em-
bargo, no dudamos que el autor de Hebreos estaria de acuerdo con la sentencia de Jesus: Nunca os he cono-
cido (Mat. 7:23). Tal persona no pierde la salvacidn, sino que revela que nunca la tuvo. Como los nacidos de
Israel que no eran en verdad de Israel (Rom. 9:6), y como Judas Iscariote, hay en todas las iglesias personas
que tienen una experiencia que se parece a la salvacion, pero en realidad no han experimentado la verdadera
salvacion. Los discipulos nunca sospecharon la verdadera condicion del corazén de Judas, y es imposible que
nosotros identifiquemos a los cristianos falsos mientras andamos con ellos (ver la pardbola del trigo y la ciza-
fia, Mat. 13:24-30). El tiempo que pasa y las pruebas de la vida mostraran la verdadera calidad del compro-
miso que cada uno tiene con el Senor. Los hebreos estaban enfrentando una de estas pruebas, y el autor temia
que algunos abandonaran su profesion y revelaran, por la falta de perseverancia, que no tenian fe. Las prue-~
bas también nos proveen la oportunidad de examinar nuestro corazon y determinar si estamos confiando en
Dios, o en nuestros propios esfuerzos o experiencias.

El autor concluye la advertencia con una ilustracion de la agricultura (vv. 7, 8). Dios manda //uvia a la
tierra para que produzca una buena cosecha para la humanidad. (La idea del autor no es que los hombres
cultiven la tierra, sino que ella es cultivada para ellos). Cuando la tierra da producto provechoso, muestra
que el plan de Dios se estd cumpliendo, y que su bendicion es efectiva. Pero los espinos y abrojos son eviden-
cia de la maldicion de Dios. El autor alude a la maldicion que sigue al pecado del hombre en Génesis 3 (espe-
cialmente 3:18). De la misma manera que la tierra es identificada como buena o mala por la cosecha que
rinde, los hombres pueden ser conocidos por sus frutos (Mat. 7:20). La persona que a pesar de las lluvias de



bendiciones divinas (vv. 4, 5) produce espinos y abrojos (expone a Cristo a vituperio y asi le crucifica),
muestra que es desechada. Pero el que produce el fruto de alabanza, es decir, fruto de labios que confiesan su
nombre (13:15), aun cuando esta confesion le trae dificultades, muestra que la gracia de Dios estd activa en
su vida. El autor quiere despertar a los que estan en el camino de la mala cosecha, para que se arrepientan
antes de que lleguen a la maldicion y al fuego destruidor.

Joya biblica

Porque Dios no es injusto para olvidar vuestra obra y el
amor que habéis demostrado por su nombre, porque habéis
atendido a los santos y lo seguis haciendo (6:10).

5. La necesidad de perseverancia, 6:9-12

Nuestro autor balancea la solemne advertencia de los vv. 4—6 con una expresion de confianza en cuanto
a sus lectores (vv. 9, 10). Por unica vez en la carta, les llama amados. Esta convencido de que a ellos no se les
aplica la descripcion de la maldicion del v. 8, sino las cosas mejores: 1a bendicion descrita en v. 7. Son cris-~
tianos verdaderos, [P. 82] y no caeran, sino que perseveraran hasta /a salvacion final.

La evidencia que el autor ve para esta conclusion es la obra y el amor que sus lectores han mostrado en
atender a los sanfos. A pesar de las dudas que algunos miembros sentian, la congregacion de los hebreos se-
guia atendiendo las necesidades de sus hermanos que perdieron su trabajo o sus bienes, o que cayeron en la
carcel, a causa de su testimonio por Cristo (10:32—34 da una descripcién mds detallada de este servicio). Este
buen fruto que los lectores producen se asocia con la salvacion y asi comprueba que ellos la tienen. Su servi~
cio a otros cristianos muestra un amor sincero, no solo a los hermanos, sino a Dios. Tal amor resulta sola-
mente de una conversion genuina. El autor y los lectores pueden confiar en la justicia de Dios, quien los justi~
ficd y les dio el amor y la disposicion a servir. No estd diciendo que Dios premie las obras con salvacion, por-
que tal idea seria contradictoria con su conviccion de que Cristo da la salvacion (2:14, 15) y que la respuesta
del hombre debe ser la fe (4:2, 3). Mas bien, la 16gica del autor es que la fe siempre resulta en obras de obe-
diencia, y por consiguiente estas obras son evidencia de la existencia de la fe.

Semillero homilético
Una alternativa decisiva
6:11, 12

Introduccion: Uno encuentra algunos creyentes que son muy consagrados
y participan con buena voluntad en las muchas actividades en las iglesias.
También encuentra a otros que son apaticos con relacion a su interés en
las cosas espirituales y el servicio para el Senor. El autor de Hebreos nos
desafia para ser activos y no perezosos.

I.  Algunos aceptan el desafio de ser activos en su servicio para el Setior.
1. Son diligentes en servir.

2. Buscan certidumbre en sus creencias.

3. Mantienen una esperanza escatalogica.

4. Imitan a los cristianos que son buenos modelos.

II.  Algunos son perezosos.

1. La pereza nos roba del gozo en Cristo.

2. Lapereza crea dudas de las verdades espirituales.

3. Lapereza da lugar a la tentacion por Satands.

Conclusion: Es facil perder nuestro fervor en el Senor, que resulta en la
invasion de dudas serias en cuanto a nuestra salvacion. La unica alternati-
va efectiva es el mantenernos firmes en nuestra consagracion y activos en
servir al Serior. Estas actividades nos dardn la alegria que hace falta en el
servicio al Senor.




Tanto la advertencia de los vv. 4-8 como la seguridad expresada en los vv. 9, 10 son pertinentes al pue-
blo de Cristo hoy. El cristiano debe entender el peligro de la apatia y de la confianza en si mismo, pero tam-
bién debe entender la confianza y seguridad que puede tener en Dios. La justificacion por Dios, no nuestras
obras, es el unico fundamento de nuestra seguridad como creyentes.

El autor no advierte a sus amados para amedrentarlos (vv. 11, 12). Su anhelo es mas bien estimular su
perseverancia diligente. (La palabra traducida deseamos indica un deseo acuciante.) Los lectores han mostra-
do diligencia cristiana por ayudar a hermanos necesitados. Es necesario que mantengan /a misma diligencia,
y que la apliquen a toda drea de la vida cristiana. Especialmente deben esforzarse para comprender quién es
Jesucristo y qué ha hecho, para que se aferren mas y mds a la esperanza que provee la fe. El autor presentara
su exposicion del caracter y la obra de Jesucristo en los capitulos siguientes.

La diligencia del cristiano continua Aasta [P. 83] el final, hasta que llegue a la meta y entre en el santuario
celestial. En ninguin momento de la vida cristiana cabe la pereza, porque es lo contrario de la fe. En vez de
flojear, la persona de fe espera con paciencia.

Los que han trazado el camino de fe antes han dejado ejemplos que debemos imitar. Za fe y la paciencia
es una endiadis, dos expresiones que describen una sola cosa. Se podria traducir “la fe que persevera” o “la
perseverancia de la fe”. Nuestros antepasados espirituales mostraron la paciencia de la fe y lograron el repo-~
so prometido. Para la edificacion de sus lectores, el autor de Hebreos elabora aqui la experiencia de uno de
ellos, Abraham.

6. La firme promesa de Dios, 6:13-20

Vv. 13—15. Cuando Dios mando a Abraham que saliera de su casa hacia la tierra prometida, le prometio
que haria de €l una gran nacion, y que le bendeciria y multiplicaria (Gén. 12:2, 3). Después de muchos afios,
Dios especificod que esta promesa se cumpliria en el hijo que se llamaria Isaac (Gén. 17:16, 19). Pero cuando
este hijo ya era joven, Dios mandd a Abraham que lo sacrificara (Gén. 22:2). Abraham mostro su fe y pacien-
cia (Heb. 6:12) en obedecer los mandamientos de Dios, tanto en salir de la casa de su padre como, anos des-
pués, en ofrecer a su hijo. Fue después de esta ultima obediencia que Dios reafirmd su promesa con un jura-
mento (Gén. 22:16, 17). Dios no jurd porque Abraham dudara, sino como un premio a su fe y obediencia. La
fe de Abraham se expresd en su paciente y obediente espera, y Dios le concedid /a promesa como base de la
esperanza y le juro para confirmar su fe. Abraham finalmente alcanzo el privilegio de presenciar el principio
del cumplimiento de /a promesa.

Joya biblica

Y asi Abraham, esperando con suma paciencia, alcanzo la
promesa (6:15).

El autor volverd a hablar de la fe de Abraham y especificamente de este acto de obediencia en 11:8-19.
Aqui su interés es el juramento, porque va a tratar otra promesa que Dios confirmo con juramento (7:21).
Ambas promesas, hechas hace tantos siglos, todavia estan vigentes, y podemos participar de sus beneficios.
Para alcanzarlas, nosotros también tenemos que ejercer la fe en paciente espera de la accidon de Dios y en
obediencia a su voluntad. Si Dios aplaza el cumplimiento de sus promesas, es para darnos la oportunidad de
practicar la paciencia; no debemos estar desconcertados, sino agradecidos. De la misma manera que Dios
premio la paciencia y la obediencia de Abraham con la bendicidn adicional de su juramento, también nos
anadira bendiciones cuando ejerzamos la fe en paciencia y en obediencia.

Los hombres juran para garantizar una promesa (v. 16). Cuando su palabra no es suficiente para con-
vencer a la otra parte de un contrato, juran por Dios, que es mayor que ellos, pidiéndole que sirva de garan-
tizador. El que jura segun las formas legales, quiere poner fin a toda disputa en cuanto a la seriedad de su
promesa. Dios aprovecho esta costumbre, no porque su [P. 84] promesa no sea segura, sino para estimular
mas confianza en su promesa. La falta no estd en Dios quien promete, sino en el hombre que es llamado a
aceptar la promesa. Ya que nosotros los seguidores de Cristo somos los Aerederos espirituales de Abraham,
tanto la promesa como el juramento hechos a él son nuestros (v. 17). El consejo o proposito de Dios es seguro
porque €l da su promesa y esta sola basta; pero lo garantiza con un juramento para darnos doble confianza.
Es imposible que Dios mienta aun en la palabra mas ligera, pero ¢l ha dado su promesa solemne, con jura-~
mento, y por ser de Dios ambos son irrevocables. De manera que Dios nos ha dado el estimulo mas fuerte
posible para que creamos. Consuelo (v. 18) es una traduccion demasiado débil en este contexto exhortatorio;
Dios nos ha dado un fortisimo estimulo. Nos anima a creer, porque hemos acudido, lit. “huido”, a él para
tener su ayuda. Nos ha dado una esperanza firme, basada en su promesa inmutable.



En el uso comun “esperanza” sugiere inseguridad. “Espero que si” es una respuesta mas débil que “si”.
Pero la esperanza cristiana es totalmente distinta. No es un sentimiento, sino una realidad eterna en la cual
podemos fijar nuestra vida. Lo que Dios ha prometido es mds seguro que lo visible. Aun las cosas mds estables
que vemos con nuestros 0jos pasaran, pero la promesa de Dios es eterna y nunca nos defraudara.

El velo en el lugar santisimo (6:19)

Vv. 19, 20. Por esta realidad y seguridad [P. 85] de lo que Dios ha prometido, el autor describe la espe-~
ranza como un ancla. Como el ancla mantiene firme al barco, y no lo deja destruirse sobre las rocas o enca-~
llarse en la arena, asi la esperanza que tenemos en Cristo nos mantiene firmes en las adversidades y tormen-
tas de esta vida. Segura y firme, el ancla de nuestra alma o vida nunca se rompe ni se afloja.

Si bien hay semejanza entre nuestra esperanza y el ancla, a fin de cuentas nuestra ancla es superior a las
terrenales. Un barco no puede progresar con el ancla puesta, pero nunca tenemos que levar el “ancla” que
Dios nos da para seguir el camino. Esto es porque no desciende a las arenas del mar, sino que va hacia arriba
y hacia adelante, y penetra aun dentro del velo, al cielo que es nuestra esperanza. Esta figura audaz combina
la seguridad que un ancla sugiere con la dinamica de progreso sugerida por /z esperanza. 1L.a combinacion
expresa el concepto del autor de Hebreos en cuanto a la vida cristiana: Es un peregrinaje, un viaje. Nuestra
ancla no nos impide el movimiento, sino que nos tira hacia adelante. Es esperanza, y lo que se espera estd
siempre en el futuro. La estabilidad cristiana no esta en mantenerse inmovible, sino en seguir adelante. El
cristiano no encuentra seguridad por quedarse estacionario, sino cuando sigue adelante hacia la meta. El
autor de Hebreos siempre mira hacia adelante y hacia arriba.

El mensaje de Hebreos puede ser util al comunicar el evangelio a sociedades en desarrollo. El concepto de
la vida como peregrinaje enfatiza la necesidad del cambio y del progreso. La voluntad de Dios no es que su
pueblo de hoy imite lo que fue su voluntad para una generacion pasada. Dios siempre estd arriba y adelante
de nosotros, y esperar en Dios es avanzar hacia él.

Al mencionar el velo, el autor se refiere a la cortina que estuvo a la entrada del lugar santisimo del Tem-
plo. Este lugar representaba la presencia de Dios. Sin embargo, la esperanza y meta del cristiano no es un
simbolo como el Templo, sino la verdadera presencia de Dios en el cielo. El “velo” que Hebreos menciona es
simbdlico de la entrada a la presencia de Dios. Jesusya esta alli, y donde ¢l esta, alli esta nuestra esperanza.
Jesus aboga por nosotros ante Dios, porque es nuestro sumo sacerdote. Prepara el camino para nosotros, por-
que es nuestro precursor. Terminando esta dramatica descripcion de la seguridad cristiana, el autor vuelve al
concepto que habia introducido en 5:10: Jesus es el sacerdote seguin el orden de Melquisedec, mencionado en
el Salmo 110:4. El capitulo siguiente desarrolla el significado de esta identificacion.

7. Jesus y Melquisedec, 7:1-28

Los judios del primer siglo tenian mucho interés en la figura misteriosa de Melquisedec, que se encuentra
en Génesis 14:17-20. Algunos lo consideraban un dngel, y algunos esperaban su regreso como uno de los



eventos del fin de este mundo. El autor de Hebreos vio en él mas bien un tipo de Cristo. El Salmo 110:4, la
unica otra mencidn de Melquisedec en todo el AT, establece su relacion con el Mesias. En base a esta profecia,
nuestro autor desarrolla algunas semejanzas para aclarar la naturaleza del sacerdocio del Mesias, Jesus. Su
argumento es dificil de entender hoy, porque se basa en reglas de interpretacion distintas a las que utilizamos
ahora, aunque eran comunes entre los judios del primer siglo. Sus conclusiones, sin embargo, son validas
eternamente. El Espiritu de Dios guio al autor de Hebreos en la aplicacion de los métodos de interpretacion de
su dia, y el mismo Espiritu ilumina el mensaje [P. 86] de Hebreos hoy por medio de nuestros métodos de in-~
terpretacion.

(1) Superioridad sobre Abraham, 7:1-10. En los vv. 1-3 la comparacion entre Melquisedec y Cristo em-~
pieza con un resumen de los datos que se presentan en la narracion de Génesis. Abraham habia salido al res-
cate de su sobrino Lot, quien era preso de una batalla. Cuando regresaba con los cautivos rescatados y con el
botin de su victoria, encontrd a Melquisedec. Este le pronuncié la bendicion del Dios Altisimo, y Abraham
respondid con el diezmo del botin. En el v. 2b el autor de Hebreos empieza a interpretar estos datos. El nom-
bre Melquisedec significa “rey de justicia”,y Salem, el nombre de su ciudad, significa “paz”. Asi que Melqui-
sedec, como Jesus, es rey de justicia (ver 1:8, 9) y de paz. Las caracteristicas negativas mencionadas en el v. 3
se basan en el silencio de la Escritura. Para nosotros, este método de interpretacion es extrano, pero era co-
mun entre los intérpretes judios del primer siglo. Se basa en la conviccidn de que el Espiritu de Dios guid a
los autores de la Escritura tanto en lo que omitieron como en lo que afirmaron. El autor de Hebreos nota que
en la primera parte de Génesis, que contiene tantas genealogias, Melquisedec es el unico adorador del Dios
verdadero que aparece en la narracion sin figurar en una genealogia. El autor del Salmo 110 ya habia notado
este hecho, y saco la conclusion de que un sacerdote seguin el orden de Melquisedec es un sacerdote para
siempre (Sal. 110:4). El autor de Hebreos da las razones que llevan a esta conclusion: No se mencionan en la
Biblia los padres de Melquisedec, ni su estirpe, ni su nacimiento, ni su muerte. Sin duda nuestro autor creia
que Melquisedec tenia todos estos, pero veia la omision de ellos en la historia sagrada como significativa, y no
una casualidad. Todo lo que no se menciona de Melquisedec, con mas razon se aplica al Hijo de Dios. El Hijo
no empezo a existir por medio de un padre y una madre; siempre ha sido y nunca dejara de existir. La con-~
clusion de Hebreos es que Melquisedec es semejante al Hijo de Dios y puede servir como un tipo de nuestro
sacerdote eterno. Algunos cristianos han concluido que Melquisedec fue Cristo manifestado en aquel tiempo,
pero ésta no podria ser la idea del autor de Hebreos, porque no hubiera dicho que esta persona se asemeja a
si mismo.

En los vv. 4-10, el autor muestra la superioridad de Melquisedec sobre Abraham. El concepto que emplea
para comprobar esta superioridad es el diezmo. Cuando Abraham dio /los diezmos del botin que traia de la
batalla (v. 4), reconocio la superioridad de Melquisedec como representante de Dios. Los sacerdotes leviticos
también, reciben diezmos (v. 5),y por tanto pueden reclamar cierta superioridad. Pero ellos solamente co-
bran diezmos de otros descendientes de Abraham. Entonces su superioridad no es absoluta. Pero Melquisedec
es completamente separado del linaje de Abraham, y recibié diezmos, no [P. 87] de descendientes de Abra-
ham, sino del mismo patriarca. A la vez, Melquisedec pronuncio la bendicion de Dios sobre Abraham. Todo
esto comprueba su superioridad sobre Abraham y todos sus descendientes. Si Melquisedec, el tipo y presagio,
es superior, entonces cuanto mas Cristo mismo, la realidad, es superior al padre de Israel y de todo el pueblo
de Dios (2:16).

El mandamienfo mencionado en el v. 5 se encuentra en Numeros 18:21, 28. Los levitas recibian diezmos
de los miembros de las demads tribus, y a su vez daban un diezmo de lo recibido a los sacerdotes. Nuestro au-~
tor no entra en esos detalles, porque no son importantes para su proposito.

Semillero homilético
Cristo el uinico y perfecto mediador entre Dios y los hombres
7:1-28

Intfroduccion: En la historia de las religiones encontramos que
existen hombres que presumieron ser los salvadores, dioses y
en algunos casos representates, emisarios e intermediarios uni-
cos entre la deidad y los hombres. Tal es el caso de Buda y de
Mahoma. El Papa para los catdlicos romanos es el unico repre-
sentate directo de Dios en la tierra, de ahi que estd rodeado de
atributos divinos como la infalibilidad, autoridad de perdonar
pecados, excomulgar.




Pero la Palabra de Dios en el pasaje abordado nos dice que
Cristo es el unico y perfecto intermediario entre Dios y los
hombres. Las razones para sustentar esta tesis son las siguien~
tes:

I.  Por cuanto es superior a Abraham en la misma linea que
Melquisedec y por ende al sacerdocio levitico (vv. 1-10).

1. Jesus, como Melquisedec, es rey de justicia y de paz (vv. 1,
2b).

(1) El nombre Melquisedec significa “Rey de Justicia”, y Sa-
lem, el nombre de su ciudad, significa “paz”.

(2) Jesus como Melquisedec es rey de justicia y paz.

2. Jesus como Melquisedec asume un sacerdocio eterno (v.
3).

(I) No es casualidad que no se mencione el nacimiento y
muerte de Melquisedec. Esto es significativo.

(2) Lo mismo que Jesus no empezod a existir por medio de un
padre y una madre; siempre ha sido y nunca dejara de exis-~
tir.

(3) Melquisedec es semejante al Hijo de Dios y puede servir
como un tipo de nuestro sacerdote eterno.

3. Jesus como Melquisedec es superior a Abraham, y por
ende a sus descendientes los sacerdotes levitas (vv. 1-10).

(I) Abraham, al dar los diezmos del botin que traia de la
batalla, reconocio la superioridad de Mequisedec como re-
presentante de Dios.

(2) Melquisedec pronuncid la bendicion de Dios sobre Abra-
ham. El que bendice es superior al bendecido.

(3) Tanto Melquisedec, como Cristo, son sacerdotes que no
mueren.

(4) Con Abraham todos sus descendientes, los sacerdotes
levitas, reconocieron la superioridad de Melquisedec y, por
ende, de Cristo.

II.  El sacerdocio levitico es imperfecto (vv. 11-22).

—

Fl sistema de sacerdocio levitico es provisional e insufi-
ciente por lo que necesita de otro sistema y otra ley mas
completa, el semejante al sacerdocio de Melquisedec. (vv.
11, 12).

2. De ahi que Jesus es Sumo Sacerdote, no de la linea de la
tribu de Levi, sino de otra tribu (Jud4d), de donde no salia
ningun sacerdote, cumpliendo de esta manera la profecia
del Salmo 110:4. (vv. 13, 14).

3. Elsacerdocio de Jesus, como el de Melquisedec, no es co-
mo el levitico, por sucesion terrenal y, por tanto, pasajero,
sino eterno y celestial (vv. 15-17).

4. Elsacerdocio levitico y la ley, por ser anteriores y limita-
dos, son abrogados por el nuevo orden sacerdotal y la nue-
va ley de Jesucristo (vv. 18, 19).




5.  Elsacerdocio levitico no recibi¢ de Dios un juramento; en
cambio el sacerdocio de Cristo si, con la entrega de su vida
(vv. 20-22).

III.  Por cuanto el sacerdocio de Cristo es perfecto (7:23—28).
1. No termina; es perpetuo.

(I)  Por lo que puede ofrecer una salvacion completa y per-
petua.

(2) Puede también interceder desde la diestra de Dios por
nosotros pidiendo a su Padre misericordia, fortaleza, y
aceptacion para nosotros; con tal intercesor, no nos hace
falta angeles, “santos”, u otros sacerdotes que intercedan
(vv. 23-25).

2. Como nuestro Sumo Sacerdote nos representa en la misma
presencia de Dios, manifestando en su cardcter y su ubica-~
cion tal como Dios quiere que seamos santos, inocentes y
puros (v. 26).

3. Presento un solo sacrificio, su propia vida una vez para
siempre.

(1) Elsistema levitico hacia sacrificio sin fin, porque nunca
se alcanzaba la verdadera expiacion.

(2) Cristo, en contraste, se sacrificd una vez para siempre
(vv. 27, 28).

Conclusion: A través de este pasaje la palabra de Dios nos en-~
sena que Jesucristo es nuestro unico y maximo representante
ante Dios, nuestro sumo sacerdote, no hay otro fuera de ¢l que
pueda superarlo. Asi lo afirma la palabra de Dios y lo demues-
tra, con el proposito de que no accedamos a la tentacion de
tomar a otro en su lugar como mediador. Asimismo, para que
podamos tener mayor confianza en él, por cuanto es el sumo
sacerdote suficiente, perfecto y eterno.

El v. 8 menciona otro aspecto de la superioridad de Melquisedec. En el sistema levitico los que recibian
los diezmos eran [P. 88] hombres que mueren. La historia del sacerdocio levitico es una sucesion de muertes
que requieren el nombramiento de nuevos sacerdotes, pero ninguna parte de la Escritura menciona la muerte
de Melquisedec. Por el silencio de su Palabra Dios Aa dado testimonio de que el sacerdote eterno que Melqui-
sedec simboliza vive. Los cristianos tenemos un sacerdote que vive y que proporciona vida.

Finalmente, el sacerdocio de Melquisedec es superior al de Zevi (vv. 9, 10), porque aun los sacerdotes le-
viticos dieron diezmos a Melquisedec. (El autor de Hebreos reconoce que este argumento puede parecer re-
buscado, y lo introduce con una frase que suaviza el sentido literal, traducida por decirlo asi. Da a entender
que este no es el aspecto principal de la comparacion entre Melquisedec y Levi). En el pensamiento de [P. 89]
los judios de aquel dia, un antepasado representa a todos sus descendientes. Entonces, cuando Abraham dio
diezmos a Melquisedec, en efecto su bisnieto Levi y todos los sacerdotes que descendieron de él reconocieron
la superioridad de Melquisedec. Pablo razona de la misma manera cuando dice que en Adan todos pecaron
(Rom. 5:12) y todos mueren (1 Cor. 15:22).

Asi que, por el diezmo que Abraham dio a Melquisedec, por la bendicidn que recibid de él, por la omision
de una mencién del nacimiento de Melquisedec y de su muerte, y aun por el homenaje que los levitas le ofre-~
cieron en la persona de su antepasado, Dios en su palabra muestra la superioridad del orden de Melquisedec
al de Levi. El Salmo 110:4 dice que segun aquel orden el Cristo seria un sacerdote eterno.

(2) La insuficiencia del sacerdocio levitico, 7:11-22. Después de mostrar la superioridad de Jesus sobre
Levi, por medio de la comparacion entre Melquisedec y Abraham, nuestro autor vuelve su atencion al sacer-
docio levitico. Utiliza el testimonio del AT para comprobar que no fue la intencion de Dios que este sacerdo-~
cio fuera final. En la seccion anterior el autor basaba su argumento en Génesis 14:17-20; ahora pasa a la



otra mencion de Melquisedec en el AT, el Salmo 110:4. Bajo la inspiracion del Espiritu Santo nos provee una
exposicion brillante de la vision del salmista.

El sacerdocio leviticoy la ley que se asocia con ¢él fueron prescripciones provisionales de Dios, no su pro-
vision para lograr la perfeccion (vv. 11, 12). El Salmo 110:4 muestra que Dios tenia otro plan, porque pro-~
clama que va a levantar a un sacerdote distinto, no de los descendientes de Aarodn, sino semejante a Melqui-~
sedec. Tal cambio de sacerdocio no hubiera sido necesario si el levitico hubiera podido terminar la obra de
Dios. Dios tiene un proposito para el hombre: Que tenga acceso libre a Dios sin ninguna culpa que estorbe
esta comunion. La ley y los sacrificios de los sacerdotes leviticos no pudieron lograr este proposito de Dios.
Sirvieron para mostrar al hombre su culpa y su alejamiento de Dios, y asi lo prepararon para recibir la gracia
de Dios, pero no terminaron la obra; no lograron /a perfeccion.

Fue necesario que se introdujera otro sistema para purificar al hombre de su pecado y darle la comunién
con Dios que es su razon de ser. El Salmo 110:4 revela la necesidad de este cambio. Habla de un cambio de
sacerdocio, pero en tal cambio estd implicito también un cambio de ley. La ley de Moisés establece la pauta
para la conducta del hombre, y provee los sacrificios de los sacerdotes para restaurar en forma limitada la
relaciéon con Dios, rota por el pecado. Pero el ministerio del nuevo sacerdote, del orden de Melquisedec, es
radicalmente distinto y requiere una nueva ley.

El cumplimiento de la profecia del Salmo 110:4 muestra atin mas claramente el cambio radical que hacia
falta (vv. 13, 14). Se cumplié en nuestro Serior Jesus, quien no pertenecia a la tribu de Levi, sino que nacio de
la tribu de Jud4. La ley de Moisés habla constantemente de la tribu de Levi, dando reglas para su servicio ante
el altar, su pureza ritual y su sucesion. Pero de Judd, no hay ni una palabra relacionada con sacerdotes.

La palabra que se traduce nacioen el v. 14 es un verbo con los sentidos de “brotar” y “ascender”. Se usa
en el AT con una planta [P. 90] y una estrella como sujetos, y también para referirse al Mesias, que surgira
como ¢/ Sol de justicia (Mal. 4:2) o como un retono de la linea de David (Jer. 23:5). Con este término,
Hebreos alude al caracter mesidanico de nuestro Senor, aun en medio de su descripcion de ¢l como el gran
sumo sacerdote.

En los vv. 15-17 se muestra que este cambio radical en toda la manera de relacionarse con Dios es aun
mads evidente cuando entendemos que el nuevo sacerdote, Jesucristo, no recibid el sacerdocio por herencia
carnal, como los sacerdotes leviticos, sino porque vive para siempre, sin antecesor ni sucesor. Todo el regla-~
mento del sacerdocio levitico tiene que ver con cosas carnales o terrenales: pureza de cuerpo, linaje correcto,
formas de servicio. Para el autor de Hebreos lo terrenal no puede ser duradero, porque la unica realidad
permanente es celestial. Por ser terrenal el sacerdocio levitico tiene que ser pasajero. El sacerdocio de Jesus no
es simplemente la sustitucion de otra linea de sucesion terrenal; ¢l no es sacerdote por una sucesion, sino
precisamente porque no nace ni muere. Aunque murié en la cruz, su resurreccion muestra que su muerte no
fue el fin de su sacerdocio, sino el principio. Jesucristo no ministra como sacerdote por una ley impuesta des-~
de afuera, sino por e/ poder dentro de ¢€l. La vida que ¢él tiene es indestructible porque no es terrenal, sino
eterna y celestial.

Esta verdad ya esta afirmada en el Salmo 110:4, en el cual Dios dice que su Ungido es sacerdote para
siempre. El autor habia citado este texto clave en 5:6, y ha sido la base de todo el argumento desde 7:11. [P.
91] Vuelve a citar el versiculo para reforzar su presentacion de la caducidad del sacerdocio levitico y la no-
vedad total del sacerdocio de Cristo. Este es el festimonio divino que confirma el oficio de Cristo y, como re-~
sultado, la abrogacion del sacerdocio terrenal.

Cristo es suficiente

1. Una primera verdad que este pasaje nos enseia es que
los lectores de Hebreos, muchos de ellos judios, tienen la tenta-
cion de colocar el sistema sacerdotal levitico de la religion ju-
dia, humana, inperfecta y pasajera, como la tinica y superior a
todo, incluso al de Cristo, lo cual, para el autor de Hebreos, es
una terrible equivocacion; solo Cristo es el tnico suficiente,
perfecto y eterno Sumo Sacerdote ante Dios y los hombres. De
manera igual en nuestro tiempo, los que abrazan la religion
catélica apostodlica y romana, colocando al Papa, a los “santos y
virgenes”, como los unicos mediadores dignos y superiores a
todo, se encuentran en una terrible equivocacién. Pero, tam-
bién muchos evangélicos, sobre todo en los nuevos movimien-~




tos de corte pentecostal y carismatico estdn poniendo al pastor,
al predicador, al que ministra la sanidad y liberacion, al lider,
por encima de Cristo, cayendo de esta manera en la terrible
equivocacion, al igual que los catdlicos, de remplazar lo per-~
fecto por lo imperfecto e insuficiente, lo celestial y eterno, por
lo terrenal y pasajero.

2. Una segunda verdad que nos ensena este pasaje es que
debemos afirmarnos y confiar en Jesucristo, el unico y suficien-
te sumo sacerdote nuestro. Porque, en primer lugar, es el unico
que cumple con todos los requisitos de un Sumo Sacerdote: es
nombrado por Dios y se identifica plenamente con el hombre
para representarle fielmente ante Dios. En segundo lugar, es
perfecto y eterno: nos guia eficazmente ante la presencia de
Dios a través de su propio sacrificio para ser perdonados y
aceptados por Dios y 1o hace una vez para siempre, porque no
muere mas Jesucristo, estd vivo a la diestra del Padre para in-~
terceder siempre por nosotros.

El autor de Hebreos saca dos implicaciones del Sal. 110:4: una abrogacion y una introduccién (vv. 18,
19). La profecia del nuevo orden sacerdotal implica la abrogacion del orden anterior y de la ley que lo acom-
pana (v. 12). La ley de Moisés y el orden sacerdotal de Aardn tuvieron su funcion en el plan de Dios, pero fue
una funcion limitada; no podian llevar la obra de Dios a la perfeccion. Este mandamiento era por naturaleza
anfterior, porque anticipaba y necesitaba un sistema mejor que venia. El fin que Dios perseguia era acercar-
nos a él, y la ley solamente pudo ensenarnos que estamos alejados de Dios (ver 10:3). El Salmo 110:4 profeti-
za que Dios introduciria una esperanza mejor. En Hebreos la esperanza es una categoria basica de la relacion
con Dios. El sistema antiguo dio una esperanza, pero es Cristo, el sacerdofte...seguin el orden de Melquisedec,
quien la perfecciona. Su venida implica que la funcién de la ley se ha acabado.

Hay otro aspecto del Salmo 110:4 que implica la superioridad del sacerdocio de Cristo: el juramento (vv.
20-22). Aardn y sus descendientes llegaron a ser sacerdotes por un mandato divino (Exo. 28:1), pero el rela-~
to no menciona un juramento. En contraste, el Salmo 110:4 afirma que Dios jurd a su Ungido que es sacer-~
dote para siempre. Dios cumple su promesa aun sin juramento, pero por la inseguridad de las promesas
humanas da una doble seguridad [P. 92] de que cumplira la promesa (ver 6:13—18). Al dar su juramento al
nuevo sacerdote, Dios muestra que el nuevo sistema es mas importante, mas completo, superior al anterior.

Imagenes en los templos

Un sacerdote perteneciente al nuevo movimiento de reno-
vacion carismatica decidio hacer cambios en una parroquia de
una provincia perteneciente a Cochabamba, Bolivia al poco
tiempo de su trabajo. Empezo quitando las estatuas e imagenes
del templo una por una. Lo interesante fue que se dio una rela-~
cion exacta con el abandono de los feligreses que dejaban tam-
bién de asistir al templo uno por uno. Hasta que el segundo
domingo después de que se habian quitado por completo las
imagenes y estatuas, el sacerdote se encontrd con un solo feli~
grés, que no asistio exactamente a la misa, sino a hablar con el
sacerdote en nombre de todos. Este le dijo al sacerdote: “Usted
nos dice que todos podemos acercarnos a Dios por medio de
Jesucristo, pero nosotros estamos acostumbrados a acudir a
nuestros santos ‘patrones’ (Santiago, Virgen del Carmen y
otros), para que ellos pidan a Dios por nosotros; hasta ahora
nos han escuchado y nos han hecho milagros...” y termino con
una amenaza: que si no se iba no volveria ninguno de los feli-
greses. El sacerdote se dio cuenta de que para la equivocada fe
de esta gente, los santos e imagenes estaban por encima de Je-
sucristo; eran mediadores superiores que Jesucristo.

Qué gran equivocacion y ceguera, pero verdad, para mu-




cha gente catolica los santos y el Papa ocupan el lugar del ver-
dadero y unico mediador Jesucristo. Pero también para muchos
evangglicos, los grandes predicadores, lideres carismaticos,
sanadores y liberadores ocupan el lugar de Jesucristo.

El nuevo sacerdocio implica un nuevo pacto que rige la relacion entre Dios y el hombre. Por primera vez
en Hebreos aparece este término “pacto”, que serd central en los siguientes capitulos. El juramento de Dios
en el Salmo 110:4 muestra la superioridad de este pacto sobre el antiguo. Un aspecto importante de esta su-~
perioridad es el fiador, Jesus. Moisés era mediador del antiguo pacto, pero no habia fiador. Jesus sirve como
mediador para establecer el nuevo pacto (8:6), pero también es el fiador. Da su garantia personal de que se
lograra nuestra perfeccion (v. 19), y que libres de todo pecado podremos acercarnos con confianza y pureza
a Dios. Eclesiastico, un documento judio que circulaba en el primer siglo, refleja la seriedad del compromiso
del fiador: puede ser obligado a exponer su vida para el cumplimiento de lo fiado (29:15). Jesus es un fiador
que entregd su vida para que nuestra nueva relacién con Dios fuera libre de la barrera del pecado.

(3) Jesus, el perfecto sumo sacerdote, 7:23—-28. Hebreos trata un aspecto mas de la superioridad de Jesus
sobre los sumos sacerdotes leviticos, a manera de resumen y corona de su argumento: Jesucristo no muere
(vv. 23-25). La multiplicacion de los sumos sacerdotes (Josefo cuenta 83 en total) no implica un aumento en
su eficacia; es mas bien un indice de su debilidad. Bajo la ley de Moisés la instalacién de un nuevo sumo sa-
cerdote significaba la muerte de otro, y el nuevo estaba sujeto a la misma mortalidad. El pueblo podia tenerle
solamente una confianza limitada, porque no iba a continuar por mucho tiempo. Pero el sacerdocio de Jesus,
en contraste, no terminara (ver v. 16). La palabra traducida perpetuo puede significar que el sacerdocio no
cambia en su naturaleza o que no se transfiere a otra persona. Los dos sentidos se aplican al ministerio de
Jesus: su ministerio es exclusivo porque es perpetuo.

En los vv. 23-25, se especifica un contraste implicito en los vv. 5, 6 y 21: Un solo sacerdote permanente y
suficiente es superior a muchos...sacerdotes limitados. Cuando se trata de cosas materiales, “muchas” valen
mas que “una”. Si uno trae pan a la casa, entre mas tiene, mejor. Pero cuando se trata de relaciones, “una”
que dura es mejor que “muchas”. Por ejemplo, el ideal de Dios es un solo matrimonio que perdura toda la
vida. El que se casa muchas veces no esta mejorando su vida matrimonial, sino que revela un problema serio.
Asi en el caso del fiador y sacerdote de nuestra relacion con Dios: Por su permanencia podemos desarrollar
una relacion cada vez mas estrecha y profunda con él, porque permanece para siempre.

Jesus, entonces, ofrece una salvacion completa y eterna (la palabra traducida por completo tiene estos dos
sentidos). “Acercarse a Dios” no es un medio para salvarse, sino una descripcion de la salvacion. Para nues-~
tro autor la comunion estrecha con Dios es el fin de la religion y de la existencia del hombre. Bruce dice que
en Cristo Dios se acercd a nosotros, y por medio de él podemos acercarnos a Dios. Seguramente, ningun sa-~
cerdote mortal puede acercarnos al Dios vivo. Solamente Cristo nos conseguird una comunion perfecta y
eterna con su Padre eterno.

[P. 93] Hebreos describe la vida eterna que tiene Jesuis como una vida de intercesion. Los rabies ensena-
ban que una de las funciones de los dngeles era interceder, pero Hebreos afirma que tenemos un intercesor
superior. Desde la diestra de Dios, el Hijo eterno pide constantemente misericordia, fortaleza y aceptacion
para los que confiamos en ¢l. Esto no significa que tenga que convencer al Padre para que nos favorezca; mas
bien, el Hijo a su diestra expresa perfectamente la voluntad del Padre. Ellos estan en perfecta armonia para
otorgarnos toda bendicion. Con tal intercesor no nos hacen falta angeles, “santos” u otros sacerdotes que
intercedan.

Joya biblica

Por esto también puede salvar por completo a los que por
medio de él se acercan a Dios, puesto que vive para siempre
para interceder por ellos (7:25).

Nuestro autor termina su exposicion de la superioridad de Jesus a los otros sumos sacerdotes con este re~
sumen lirico (vv. 26-28), que es como un himno a nuestro gran sumo sacerdote. “Convenir” (v. 26) tiene la
idea de que se ajusta a todas nuestras necesidades. El sumo sacerdote descrito en este capitulo es precisamen-
te el que nos hace falta. Es sanfo, y provee precisamente la santidad que nos hace falta para acercarnos a
Dios. Es inocente, y como tal sufre la muerte que nos corresponde debido a nuestra culpa. Es puro, y su pure-
za cubre las manchas del pecado que llenan nuestro ser. Varios comentaristas han notado que estos primeros
tres términos en el v. 26 expresan respectivamente el cardcter de Cristo en relacion con Dios: sanfo; en rela-



cion a los hombres: inocente (libre de toda malicia); y en relacidn consigo mismo: puro (lit., sin mancha). En
estos tres aspectos Cristo nuestro sumo sacerdote esta totalmente apartado de los pecadores. 1.os Evangelios
describen la identificacion plena de Jesus con el hombre, y Hebreos la enfatiza (2:10-18; 4:15; 5:7, 8), pero a
pesar de su comunion estrecha con los pecadores y de la cercania que todavia mantiene como su sumo sacer-
dote, Jesus es de otra clase totalmente distinta a la de los pecadores. Todo lo que debemos ser y no somos, ¢l lo
es. Finalmente, Cristo esta exalfado mds alld de los cielos. Nos representa en la misma presencia de Dios. Tan-~
to su caracter como su ubicacién se ajustan perfectamente a nuestra necesidad.

Hebreos continua el resumen de la naturaleza de nuestro sumo sacerdote con un contraste entre ¢l y los
sumos sacerdotes leviticos (vv. 27, 28). Ellos ofrecen una sucesion de sacrificios sin fin, pero Cristo ofrece
expiacion de otro modo: Un solo sacrificio perpetuamente eficaz. Es dificil entender por qué el autor dice que
los sacrificios de los sumos sacerdotes eran diarios. Hubo sacrificios cada dia en el templo, y el sumo sacerdo-
te podia hacer estos cuando quisiera, pero el sacrificio doble que v. 27 describe sucedia una vez al ano, en el
dia de la Expiacion. Pero la idea principal es clara: La repeticion implica imperfeccidn. El sistema levitico
ofrecid una serie de sacrificios sin fin, porque nunca se alcanzaba la verdadera expiacion. Cristo en contraste
sacrificd una vez para siempre. La expresion una vez serd clave en el desarrollo que sigue. Aparece siete ve-
ces en los caps. 9y 10. Cristo es de un orden de sacerdotes en el cual no hay pluralidad: ni de personas
(7:24) ni de sacrificios. No se necesitan otros, porque el unico sacerdote y el unico sacrificio son suficientes y
eficaces.[P. 94]

Joya biblica

Porque tal sumo sacerdote nos convenia: santo, inocente,
puro, apartado de los pecadores y exaltado mas all4 de los cie-~
los (7:26).

Hay también un contraste entre lo que sacrifican los sacerdotes leviticos y lo que sacrifica Cristo. Ellos
ofrecen simplemente sacrificios de varios tipos. Cristo se ofrece a si mismo como el sacrificio maximo y final.
En nuestra expiacion el sacerdote y el sacrificio son uno. Finalmente, hay un contraste entre el caracter moral
de los sacerdotes en los dos sistemas. Los sacerdotes del antiguo sistema, bajo /a ley, eran hompres que tenian
la debilidad del pecado. Pero el nuevo sumo sacerdote es el que Dios mismo llama Hijo, y es eternamente per-
fecto, como lo describe el v. 26. Al decir hecho pertecto, es probable que el autor estd pensando en las prue-
bas que enfrentd para expresar su inocencia de todo pecado, y 1a perfecta realizacion de su mision (cf. 5:9).
Es por esta perfeccion que hay en el nuevo orden un solo sacerdote, y no muchos. El juramento de Dios con-~
firma su eficacia.

Asi termina el autor de Hebreos su exposicion del Salmo 110:4. Ha desarrollado varias muestras de la su-
perioridad de Jesus, el sumo sacerdote cristiano, a los sumos sacerdotes judios. Aunque en algunas secciones
su logica es extrana para la mente moderna, el punto principal queda claro: Dios profetizo un nuevo orden
sacerdotal en el Salmo 110:4, y esta profecia implica la abrogacién del sistema anterior. Ahora, esta profecia
se ha cumplido en Jesucristo, el sacerdote e intercesor superior a todo otro y suficiente para todas nuestras
necesidades. Es superior porque no muere (7:3, 8, 16, 23—25) por su caracter inmarcesible (v. 26), por su
sacrificio perfecto (v. 27),y por su cumplimiento perfecto de la voluntad de Dios (v. 28). Porque es suficien-
te, no se puede admitir ningun otro sacerdote para representar al hombre delante del Padre.

IV. JESUS Y EL SISTEMA RELIGIOSO DE LOS JUDIOS, 8:1—10:18

Después de presentar a Jesus como superior a los sumos sacerdotes del AT (4:14—7:28), el autor amplia su
argumento para mostrar que Jesus es superior a todo el sistema religioso en que ellos servian. Enfoca sucesi~
vamente el santuario, el pacto y los sacrificios de los dos ordenes.

1. Jesus, un sumo sacerdote celestial, 8:1-5

Tal vez el autor de Hebreos reconoce que el argumento del cap. 7 es complicado porque aqui clarifica el
punto principal que quiere mostrar. Aclara que el gran sumo sacerdote que ha descrito en base a las implica-
ciones del Salmo 110:4 no es teoria, sino realidad. El mejor sumo sacerdote posible es precisamente el que
nos representa ante Dios en los cielos. Za Majestad (v. 1) era un titulo de Dios entre los judios del primer si~
glo. El autor vuelve a utilizar el lenguaje del Salmo 110 (ver 1:3, etc.) para mostrar que la exaltacion de Jesu-
cristo tiene consecuencias importantes para nosotros. Cuando ¢l subid al cielo recibid honra y gloria, y noso-
tros adquirimos un sacerdote y mediador en la posicion mas cercana a Dios.

[P. 95] El ministerio del sumo sacerdote del AT se centraba en el santuario, que era al principio una tien-
da o faberndculo (v. 2),y después de la construccion por Salomon, un templo. Solamente el sumo sacerdote



entraba en el /ugar santisimo, el cuarto interior del santuario. El v. 2 dice que Jesus también oficia en un san-
tuario, pero no esta en este mundo, sino en el cielo, en el orden de las cosas reales o verdaderas. En este versi-
culo y en los que siguen el autor se vale de conceptos platonicos. Platon ensefio que el cielo es el mundo de
los “reales”. Estos son los arquetipos eternos e inmutables de todas las cosas en nuestro mundo, que se com-
pone de sombras variables. Asi que el verdadero santuario tiene que estar en el cielo, no en la tierra.

Joya biblica

Porque todo sumo sacerdote es puesto para ofrecer ofren~
das y sacrificios; de ahi que era necesario que ¢l también tuvie-~
ra algo que ofrecer (8:3).

Es menester entender el concepto platdnico para entender el pensamiento de la carta a los Hebreos, aun-~
que su autor no es un platonista. Mds bien utiliza estos conceptos, comunes en su ambiente intelectual, para
expresar su filosofia profundamente biblica. Una prueba de esto es que Hebreos presenta el taberndculo del
mundo verdadero como creado por Dios. Para Platon, los “reales” del mundo verdadero siempre han existido
y nunca cambian. Para nuestro autor, el santuario celestial es verdadero primordialmente porque lo levanto
el Serior, quien es la fuente de toda verdad. Cristo ejerce su ministerio sacerdotal en el santuario celestial, no
en una copia del mismo erigida en este mundo por e/ hAompbre falible.

En los vv. 3—5 se dice que si Jesus es un sumo sacerdote, una de sus funciones principales es ofrecer
ofrendas y sacrificios, como el autor dijo en 5:1. Sin ofrecer algo, es imposible que uno sea sacerdote. El autor
especifica qué ofrece Jesus en 9:12—14, pero antes describe el santuario en el que Jesus ministra y el pacto
que media con su ministerio sacerdotal. También los contrasta con el santuario y el pacto antiguos. El minis-
terio sacerdotal de Jesus no es una parte del sistema antiguo, porque la ley no le permite acercarse al santua-
rio terrenal. Los sacerdotes que presentan ofrendas seguin la ley son descendientes de Levi, y Jesus es de la
tribu de Juda (7:14). La falta de estirpe sacerdotal no debilita su ministerio de sacerdote, sino que muestra
que su ministerio no es terrenal. Hay otros que ofrecen los sacrificios terrenales. Ellos no estdn presentando el
servicio real y eterno, sino que sirven a un modelo que representa la verdadera morada de Dios en el cielo.
Dios no vive en un templo terrenal, y el santuario donde se ofrecen los sacrificios es mas bien una copia de la
realidad celestial donde mora Dios. Es en esta realidad que Jesus entro para ejercer su ministerio sacerdotal.
El autor comprueba que el santuario terrenal es una copia del verdadero citando Fxodo 25:40. Entiende que
en el monte Sinai, Moisés tuvo una vision del santuario celestial donde moraba Dios, y recibio la orden [P.
96] de construir el tabernaculo segun lo que habia visto. De manera que el santuario de Israel fue ordenado
por Dios, pero no es la realidad ultima y eterna.

2. El pacto superior, 8:6-13

El autor utiliza Jeremias 31:31-34 para describir la superioridad del nuevo pacto, ya mencionado en
7:22, del cual Jesus es mediador (v. 6). Un pacto es una relacion entre dos o mds personas, que se basa en
ciertos compromisos o promesas. El primer pacto tenia sus promesas, como: Os fomaré como pueblo mio, y
yo seré vuestro Dios (Exo. 6:7);y : jHaremos todo lo que Jehovah ha dicho! (Exo. 19:8). El nuevo pacto se
basa en mejores promesas, enumeradas por Jeremias en el pasaje citado.

Joya biblica

Pero ahora Jesus ha alcanzado un ministerio sacerdotal
tanto mas excelente por cuanto €l es mediador de un pacto
superior, que ha sido establecido sobre promesas superiores
(8:6).

Al decir que el nuevo pacto es superior, el autor sefiala la inferioridad del primero (v. 7). ;Cémo se atreve
a declarar imperfecta una institucion de Dios, proclamada en las Escrituras? El autor contesta esta objecion
mostrando que las mismas Escrituras proclaman la insuficiencia del primer pacto, al predecir un nuevo o
segundo pacto. En 7:11 el autor utilizo el Salmo 110:4, la prediccidn de un nuevo orden de sacerdotes, para
comprobar la insuficiencia del sacerdocio levitico. Ahora aplica la misma légica al pacto, en base a Jeremias
31:31-34. Si el primer pacto fuera perfecto, no habria /ugar para un segundo. Cuando Dios mismo, a través
del profeta inspirado, busca un segundo pacto, es obvio que el primero tiene defecto.

El autor de Hebreos presenta la cita como una reprension (vv. 8, 9). Reprendiéndoles puede traducirse
“encontrando defecto”, porque la raiz de este verbo es la misma que se encuentra en el adverbio sin defecto



(v. 7). Los estudiosos discuten si dice que Dios reprende al pueblo o al pacto, pero la cuestion no afecta la
interpretacion. El defecto que Jeremias describe es que el pueblo no cumple con su compromiso bajo el pacto,
y el pacto no cubre tal situacion. El pacto de Dios con Israel incluyo la ley de Moisés y requirio que el pueblo
la obedeciera. La desobediencia de Israel rompid el pacto y resultd en la pérdida del cuidado y de las bendi-
ciones de Dios. En los tiempos de Jeremias el rey Josias reconocio esta desobediencia y reafirmo el pacto con
Dios. El pueblo volvid a prometer que cumpliria con el pacto, pero Jeremias, inspirado por Dios, percibid que
una reafirmacion del pacto de Fxodo sufriria el mismo defecto. Hacia falta un pacto totalmente nuevo, en
base a nuevos requisitos, y Jeremias previé el dia en que Dios estableceria tal pacto.

Vv. 10—12. Cada uno de estos versiculos menciona un aspecto principal del nuevo pacto que Dios hizo
por medio de Jesucristo.

(1) Es interior. Dios ya no escribe su ley [P. 97] en tablas o en libros, sino en la fuente misma de los actos
de la persona. En Cristo la ley ya no es una obligacion que se nos imponga desde afuera, sino una fuerza in-
terior que nos ayuda a cumplir con la voluntad de Dios. En la inauguracion del primer pacto el pueblo pro-
meti6 obedecer la ley (Exo. 24:7), pero en el nuevo Dios se encarga de la obediencia de su pueblo. Cumple su
compromiso por medio del Espiritu Santo que mora en nuestros corazones y en nuestras mentes, guidndonos
y estimuldndonos a la obediencia.

Semillero homilético
Lo nuevo y mejor siempre reemplaza lo viejo y anticuado
8:1-13

Introduccion: El planteo y ejecucion por parte del gobierno boliviano de la
“Reforma del sistema educativo” causd muchos comentarios que giraban en
torno a la pregunta: ;por qué? La respuesta dada por el gobierno y el minis-
tro de educacion fue que el sistema educativo boliviano estaba viejo y anti-
cuado. Lo nuevo y mejor siempre reemplaza lo viejo y anticuado en todas las
esferas de la vida.

El autor de Hebreos nos dice que tres aspectos fundamentales del sistema
religioso judio fueron reemplazados por tres aspectos nuevos traidos por
nuestro Senor Jesucristo. El nuevo pacto traido por Jesucristo reemplazo al
viejo y anticuado pacto del sistema religioso judio (8:1-13).

I.  Porque el nuevo pacto tiene un sumo sacerdote celestial, Jesucristo (8:1—
5).

1. Nos representa ante Dios en los cielos.
2. Lo hace en el santuario celestial y verdadero.
3. Presenta las ofrendas y sacrificios de una manera original y perfecta.

II.  Porque el nuevo pacto traido por Jesucristo es superior y perfecto (8:6—
13).

1. Estd basado en mejores promesas.
2.  Esperfecto, en cambio el primero es imperfecto.
3.  Esposible cumplirse, en cambio el primero no fue cumplido.

III.  Porque el nuevo pacto traido por Jesucristo tiene mejores virtudes que
el primero.

Es interior, no superficial.
Es personal e intimo.

Es eficaz.

L N

Es perpetuo, en cambio el primero es pasajero, destinado a desaparecer.

(2) Es personal. El nuevo pacto no es solamente una relacion entre Dios y un pueblo, sino también una
relacidn personal de Dios con cada miembro del pueblo. Las buenas nuevas del evangelio es el mensaje de



que Cristo vino para ofrecernos una relacion personal con Dios. Nadie tiene que [P. 98] conformarse con
tener una relacién con Dios a través de otra persona. Bajo el nuevo pacto es correcto que los que conocen a
Dios den testimonio de esta relacion, y que exhorten a otros a conocerlo. Pero el que responde a la exhorta-
cidn conoce a Dios en una relacion personal, y puede tratarlo sin la mediacion de quien le testificd en un
principio. No tiene necesidad de buscar un sacerdote o un santo que interceda por él ante Dios. Tampoco hay
personas privilegiadas que gocen de una relacion superior a la que otros pueden alcanzar. Por medio de su
sumo sacerdote divino cada cristiano, desde el menor de ellos hasta el mayor, tiene una amistad personal e
intima con el Creador.

(3) Incluye el perddn de pecados. El requisito del primer pacto que el pueblo de Dios falld en cumplir fue
el de la obediencia. Este requisito no es arbitrario; el que no obedece a Dios rehusa la relacion personal de
conocerlo como Dios y ser parte de su pueblo. El primer pacto nunca supero el defecto del pecado. El pueblo
no cumplié con su promesa de obedecer, y la desobediencia rompio la relacion intima con Dios. Los sacrifi-
cios materiales que Dios pidid bajo el primer pacto no removieron la barrera espiritual de la desobediencia,
pero Dios prometio por medio de Jeremias que €l la quitaria bajo el nuevo pacto. Cumplid esta promesa por
el ministerio y el sacrificio espiritual de Cristo.

La conclusion que Hebreos saca de esta cita larga es que el primer pacto tiene que desaparecer (v. 13).
Cuando Dios promete un nuevo pacto, declara que el anterior es viejo, e implica que ya no es adecuado para
las circunstancias. Su vejez lo debilita. En el caso de pactos, al igual que con cepillos de dientes o zapatos o
llantas, conseguir uno nuevo implica descartar el viejo. Si han pasado mas de treinta de los ultimos 40 anos
del tiempo del primer pacto (véase comentario a 3:9), este ya estd a punto de desaparecer.

El hecho de que el autor no menciona aqui la destruccidn del templo en 70 d. de J.C. sugiere que €l escri-
bio antes de aquel evento. Percibid que el orden religioso que se centraba en el templo tenia que desaparecer
por viejo y anticuado. La destruccién del templo fue una ilustracidn tan clara de este principio, que es impo-
sible imaginar que el autor la hubiera omitido si ya hubiese sucedido.

3. El santuario terrenal, 9:1-5

El autor de Hebreos pasa a otro contraste que muestra la superioridad del nuevo pacto que Jesus estable-
cio. El v. 1 menciona el culfo del antiguo orden y su sanfuario. Los versiculos que siguen describen primero el
santuario (vv. 2-5) y después los sacrificios del culto (vv. 6-10).

Los vv. 2—5 describen los enseres del faberndculo del primer pacto. Es notable que Hebreos, aunque habla
mucho del tabernaculo, nunca menciona el templo que lo reemplazo en los dias de Salomoén. Tal vez el autor
comparta el pensamiento de Esteban, quien afirmo que el tabernéaculo era superior al templo como un simbo-
lo de la presencia de Dios (Hech. 7:44—-50). Un pueblo peregrino necesita un simbolo portatil de la presencia
de Dios como una tienda, no un edificio permanente que tiende a atarlo a este mundo.

El tabernaculo (y el templo que lo reemplazd) [P. 99] consistia en dos partes: el lugar sanfoy el lugar san-
tisimo. Para entrar en este fue necesario pasar por aquel. Por tanto, se llama al lugar santo la primera parte
del tabernaculo. Hebreos menciona dos de sus tres enseres: el candelabro con siete ldmparasy la mesa sobre
la cual se colocaban Jos doce panes que recordaban la Presenciay provision de Dios. Los sacerdotes cambia-~
ban estos panes cada sabado (Lev. 24:8). El lugar santo tenia una cortina a su entrada, y un segundo velo
ante el lugar santisimo. En este, segun Hebreos, estuvieron el incensarioy el arca del pacto, con su tapa o
propiciatorioy los querubines que se alzaban sobre ella. Los querubines eran una sola pieza con la tapa. Se
menciona también el contenido del arca: La urna que contenia una muestra del mand, la vara de Aarony las
dos tablas con los diez mandamientos.

Hay algunas diferencias entre la descripcion de los enseres del templo en Hebreos y las descripciones en
el AT. La palabra traducida incensario en la RVA tiene este sentido en la Septuaginta, pero Filon y Josefo, con-
temporaneos con Hebreos, la utilizaron para hablar del altar del incienso. Cuando reconocemos el hecho de
que el autor habla de los enseres del tabernaculo, y no de los utensilios del culto, es probable que aqui se re-
fiere al altar, como dicen muchas traducciones, y no al incensario. En el AT el altar del incienso estuvo en el
lugar santo (Exo. 30:6), no en el lugar santisimo. Tampoco hay mencion en el AT de un incensario que se
dejara en el lugar santisimo. Pero Exodo 30:6 relaciona el altar del incienso con el lugar santisimo, y otras
obras mencionan el altar del incienso como parte de los enseres del mismo (p. €j., 2 Baruc 6:7). Es probable
que el autor de Hebreos sigue una tradicion conocida en su dia que colocaba el altar de incienso en el lugar
santisimo. Algunos sugieren que el autor ignoraba el arreglo del templo, pero no hay razon para pensar que
su conocimiento al respecto fuera inferior al de Josefo y Filon, quienes sabian que este mueble estaba en el
lugar santo.



Un problema semejante surge en relacion con el contenido del arca. En el Pentateuco, el unico contenido
del arca son las tablas de la ley (Exo. 25:21; Deut. 10:5); la urna del mand y la vara de Aarén estaban delante
de ella (Num. 17:10; Exo. 16:33, 34). Es probable que el autor de Hebreos conocia una tradicién que coloca-
ba estas dentro del arca. Los rabies tardios mencionan la misma tradicion.

En las tablas mencionadas Moisés habia escrito los diez mandamientos (Exo. 34:28) La urna contenia una
muestra del mand que sostuvo a Israel durante su viaje a Canaan, y /a vara de Aardn es la que broto para
confirmar que Dios habia escogido a Aardn y a su familia para el liderazgo religioso. El arca, con todo su
contenido, se perdid cuando Babilonia destruy¢ el templo en 586 a. de J.C.

Los querubines eran representaciones de dngeles de Dios, simbolos adecuados para adornar un lugar que
recordaba la presencia de Dios. La gloria de Dios es su presencia con su pueblo. Los dos querubines juntos
extendian sus alas de un extremo al otro del lugar santisimo y cubrian con su [P. 100] sombra e/ propiciato-
rio, la tapa del arca. Se llamaba propiciatorio o expiatorio porque en ¢l el sumo sacerdote rociaba la sangre
del sacrificio en el dia de Expiacion, para expiar (quitar) el pecado del pueblo, y asi propiciar (hacer propi-
cio) a Dios.

Nuestro autor deja esta breve descripcion del templo y sus muebles para pasar a lo que quiere enfatizar:
El culto que se realizaba en él. Conocia algunas interpretaciones alegoricas del templo muy detalladas, como
la de Filon, pero no queria perderse detalles” que distrajeran de su proposito principal.

4. El propésito de los sacrificios judios, 9:6-10

Los vv. 6 y 7 describen el servicio realizado en cada una de las partes del tabernaculo. En la primera parte
hubo actividad constante. Cada manana y cada tarde enfraban...los sacerdotes para rellenar las lamparas
(Exo. 27:20, 21) y quemar incienso (Exo. 30:7, 8). En el dia de reposo (sdbado) cambiaban los panes de la
Presencia y comian los de la semana pasada en el lugar santo (Lev. 24:8, 9). Asi que entraban siempre o
constantemente en la primera parte del taberndculo o templo. Pero la segunda parte, el lugar santisimo, que-
daba sin actividad y en silencio durante todo el afo. Solamente una vez al ario, durante el otorio, en el dia de
Expiacion, habia actividad en el lugar santisimo: la entrada de una sola persona, el sumo sacerdote. Aun él
tenia que entrar con cuidado, observando las reglas y rociando sobre el propiciatorio la sangre de los sacrifi-
cios por el pecado. Como dice Westcott, “entraba en el poder de otra vida”. En Levitico 16 se describen los
ritos de aquel dia. El sumo sacerdote ofrecia un sacrificio primero por sus propios pecados y los de su familia,
y después entraba con otro sacrificio para expiar los pecados que el pueblo hubiera cometido por ignorancia.
El sacrificio no expiaba el tipo de pecado que se describe en 10:26: Pecados premeditados que expresaban
una rebelion voluntaria y constante contra Dios.

En el v. 8 el autor de Hebreos encuentra en la instruccion divina acerca del taberndculo, dada siglos an-
tes, una palabra de Dios para su propio siglo: El arreglo del taberndculo no provee acceso a Dios, sino que
simboliza la distancia entre el hombre y Dios. El acceso al /ugar santisimo, que simboliza la presencia de
Dios, esta severamente restringido. Un solo hombre podia entrar, y é1 solamente un dia al afo; el resto del
pueblo estaba totalmente excluido. La gran mayoria (todos menos los sacerdotes) ni siquiera podia entrar en
la primera parte, el lugar santo. A la vez que el taberndculo de Dios y el templo que lo remplazo simbolizaron
la presencia de Dios con su pueblo, también simbolizaron la separacion que el pecado produce. El cuadro del
sumo sacerdote en el lugar santisimo, los sacerdotes en el lugar santo, y el pueblo fuera, también simboliza la
separacion entre los hombres resultante de la separacion de Dios.

La palabra traducida parte del taberndculo es lit. “tienda”, y algunos comentaristas y versiones la refieren
al “primer tabernaculo”. En tal caso, la idea seria que el taberndculo del AT tendria que ser reemplazado por
el tabernaculo nuevo y espiritual, donde entré Jesus, para que tengamos acceso al /ugar santisimo, esto es a la
presencia de Dios. Sin embargo, la misma [P. 101] expresién se usa en el v. 6, donde claramente se refiere al
lugar santo del santuario antiguo. Es mejor entender la expresion en el mismo sentido en los dos versiculos.

En los vv. 9 y 10 el autor aplica esta figura o parabola al tiempo presente: Mucha actividad religiosa, pero
sin acercarse a Dios. (Utiliza aqui el tiempo presente, no el imperfecto o copretérito.) Los actos exteriores,
como ofrendas y sacrificios, nunca pueden ser mas que simbolos de la realidad, porque la necesidad del
hombre es interior. En /a conciencia sentimos la necesidad de acercarnos a Dios, y reconocemos que nuestra
rebelion ha producido pecados que nos separan de Dios. Lo que nos hace falta no es una purificacion externa
del cuerpo, sino la perfeccion interna de la conciencia. Las ordenanzas que tratan nuestro cuerpo carnal no
pueden satisfacer esta necesidad espiritual. En el v. 10 el autor incluye, con ofrendas y sacrificios, las reglas
de comer, beber y lavarse. Toda la ley ritual de Moisés fue dada por Dios, pero como simbolo, no como la
realidad final.



Hoy también es conveniente evaluar nuestras practicas religiosas. ;jLas ejercemos como simbolos que nos
ayudan en nuestra comunion interior y espiritual con Dios, o son actividades vanas que no nos acercan a
Dios? La diferencia no esta en la accidn, sino en la actitud interior del adorador. Jamas olvidemos que sola-
mente el sacrificio perfecto y final de Cristo nos puede dar la pureza necesaria para acercarnos a Dios. Los
actos de nuestra religion no sirven para comprar el favor de Dios, sino que son précticas que nos ayudan a
aprender de él.

Lo anticuado y lo celestial
9:1-11

El santuario celestial en donde ministra Cristo remplazo al viejo y
anticuado santuario terrenal del sistema religioso judio (9:1-11).

1. Porque el santuario terrenal y los servicios que se realizaban eran
limitados e imperfectos (vv. 1-8).

1. Eltemplo y los objetos sagrados que habian fabricado estaban
hechos de materiales temporales por ende efimeros.

2. Elservicio realizado era limitado e imperfecto en cada una de
las partes del tabernaculo.

3. Elacceso al lugar santisimo, que simbolizaba la presencia de
Dios, estaba severamente restringido.

4.  Pecaban de ser superficiales por todo el servicio que se hacia.
Habia mucha actividad religiosa, pero no se acercaba a la presen-
cia de Dios. (vv. 9, 10).

2. Porque el santuario celestial es mejor y perfecto.
1. El Sumo Sacerdote de este santuario es Cristo.

2.  Eseterno porque no ha sido hecho por los hombres, no es crea-
do.

5. El propésito del sacrificio de Cristo, 9:11-14

En un contraste total con la religion temporal del AT, nuestro autor presenta el [P. 102] servicio sacerdo-
tal de Cristo. El es sumo sacerdote de los verdaderos y eternos bienes (v. 11) de Dios, porque él los trajo: La
restauracion del propdsito original de Dios para su creacion, la purificacion de la conciencia, el acceso libre
a la presencia de Dios para adorar y pedir. Si el autor escribi6 “bienes venideros” como se lee en algunos
manuscritos, es probable que la idea es la misma: Los bienes que se esperaban cuando Cristo viniera. Nuestro
sumo sacerdote no paso por el tabernaculo terrenal para entrar en el lugar santisimo que simboliza la pre-
sencia de Dios, sino por uno mads amplio y pertecto. Traspaso los cielos (4:14) y entro (v. 12) en la presencia
misma de Dios. No hay ningun lugar preparado por el hombre en esfa creacion, la tierra, donde se pueda
encontrar a Dios. Solamente por medio de Jesucristo, quien entrd en su presencia eterna y espiritual, lo ado-
ramos en espiritu y en verdad (Juan 4:24).

Joya biblica

Cristo...entrd una vez para siempre en el lugar santisimo,
logrando asi eterna redencion, ya no mediante sangre de ma-
chos cabrios ni de becerros, sino mediante su propia sangre
(9:12).

En los vv. 13 y 14 se describe la expiacion que Cristo hizo segun la figura de la ceremonia del dia de Ex-
piacion en el AT. (Machos cabriosy foros fueron los animales sacrificados en el dia de Expiacion). Hay para-
lelos estrechos entre las dos expiaciones, pero la del AT fue terrenal y simbolica, mientras Cristo logro una
expiacidn trascendental. El sumo sacerdote levitico inmold la victima fuera del tabernaculo, en el patio; Cris-
to ofrecio su sacrificio “fuera del taberndculo” celestial, en la tierra. La victima en el AT tuvo que ser sin
mancha e idonea para la ofrenda; Cristo ofrecid su propia sangre (v. 12) como un sacrificio perfecto y sin
mancha. El sumo sacerdote entro en el lugar santisimo con la sangre de la expiacidon una vez cada ano; Cristo
entrd una vez para siempre. Asi Cristo logrd una redencion verdadera y eferna, no ceremonial ni temporal.



El autor anade a la sangre de las victimas /a ceniza de la vaquilla roja que se manda preparar en Numeros
19. La vaquilla fue degollada y quemada, y su ceniza fue mezclada con agua y guardada para purificar a los
israelitas que habian tenido contacto con un caddver. Esta ceniza y la sangre de los sacrificios tenian cierta
eficacia para la santificacidon, pero como elementos materiales, servian solamente para purificar el cuerpo
(lit., la carne). Permitieron que las personas contaminadas entraran corporalmente en los cultos y ceremonias
del pueblo de Dios, pero la purificacion interior de las conciencias se efectuia solamente por medio del sacri-
ficio superior de Cristo. Los animales sacrificados eran sin mancha externa en su cuerpo; pero Jesus fue sin
mancha interna, en su conciencia. Ellos fueron sacrificados sin entender lo que pasaba, y aun los sacerdotes
los sacrificaron por obediencia a la ley y no por voluntad [P. 103] propia; pero Jesus se ofrecio voluntaria-
mente. Los animales sacrificados representaban a los hombres solamente en un sentido limitado; Jesus es
hombre y es el representante perfecto del hombre. Del animal no se puede ofrecer mas que la vida corporal,
carnal; Jesus se ofrecid mediante el Espiritu eterno. Los comentaristas dan interpretaciones variadas de esta
frase: con voluntad firme; espiritualmente; guiado por el Espiritu Santo; en su naturaleza divina; como la
revelacion final de Dios; en el orden espiritual, eterno, absoluto; como un sacrificio en el orden divino. Cua-
lesquiera que sean los detalles del pensamiento del autor, es claro que afirma que el sacrificio de Cristo per-
tenece a un orden distinto: un orden eterno, espiritual, interior, divino. Jesucristo se ofrecid en el orden de las
realidades ultimas.

Joya biblica

Por esta razén, también es mediador del nuevo pacto, para
que los que han sido llamados reciban la promesa de 1a heren~
cia eterna, ya que intervino muerte para redimirlos de las
transgresiones bajo el primer pacto (9:15).

Esta ofrenda voluntaria y espiritual nos limpia de los pecados y rebeliones que nos separan de Dios. Las
obras que hacemos fuera de la voluntad de Dios son muertas. Son producto de la muerte espiritual que expe-
rimenta el que se aleja de Dios; ademas, el fruto de estas obras es la muerte, porque nos separan del Dios vi-
vo, la fuente de toda vida. Limpios de estas obras estamos libres para acercarnos a Dios en servicio sincero. El
proposito ultimo de la obra de Cristo enfoca a Dios: Nos salva para servir. El hombre no es un fin en si, sino
que fue creado para servir y adorar a Dios. Y Cristo nos salvo, no para que nos quedemos limpios ni pasivos,
sino para que estemos activos en el servicio de Dios. El sacrificio de Cristo borra la vida de obras muertas de
desobediencia, y establece la obediencia en la cual podemos servir al Dios vivo.

6. El sacrificio que ratifica el pacto, 9:15-22

En base al sacrificio nuevo y distinto de Jesucristo, Dios establece un nuevo pacto (v. 15). La muerte de
Cristo es el sacrificio que inaugura el pacto, y también la ofrenda de expiacidn por los pecados que el primer
pactono podia quitar. La Aerencia prometida al pueblo del nuevo pacto no es la tierra de Canaan, que fue
solamente un simbolo de la promesa de Dios, sino una posesion eterna en el orden celestial y espiritual. El
nuevo pacto no tiene la debilidad humana que fue el defecto del primero (8:7), sino que depende totalmente
de Dios para su cumplimiento. Dios llama a personas a participar en el nuevo pacto y garantiza su cumpli-
miento. Entonces los /lamados pueden estar seguros de recibir /a promesa que Dios les da cuando les llama.
(EI autor ya habia mencionado el /lamamiento celestialen 3:1.)

La mencion de la muertey de la herencia sugiere al autor un tipo especial de pacto: el festamento. La
transicion entre el pacto y el testamento fue natural, porque la palabra que el AT griego utiliza para pacto [P.
104] fue la misma que en el primer siglo designaba un testamento. Debemos recordar que las palabras pacto
y festamento en nuestra version traducen la misma palabra griega. Aprovechando este doble sentido, el autor
ilustra el pacto de Dios en los vv. 16 y 17 con las leyes y costumbres de los testamentos. (1) Un testamento es
efectivo solamente cuando se ha comprobado /a muerte del testador. De manera semejante, fue necesaria una
muerte para que el pacto eterno de Dios tuviera vigencia. El Dios vivo no puede morir, pero en la encarna-
cion del Hijo se capacitd para este paso necesario. Entonces murid para confirmar la herencia de pureza y
vida que Dios nos otorga. (2) Como es imposible cambiar las condiciones del testamento después de la muer-
te del testador, la muerte de Jesus garantiza que las promesas de Dios no se cambiaran, sino que se cumpliran
plenamente. (3) El testamento es un tipo de pacto o contrato que tiene una sola parte contratante, e/ festador.
El pacto de Dios con nosotros tampoco es un acuerdo hecho por negociacidon entre iguales. El Dios soberano
toma la iniciativa, define las condiciones y nos ofrece su pacto para aceptar o rechazar sin regateo. Asi el tes-
tamento es un pacto que ilustra estos tres aspectos importantes del nuevo pacto que Dios ha hecho por medio
de Cristo.



La superioridad del sacrificio de Cristo
9:12-28
Porque ofrece no la sangre de animales sino su propia

sangre para obtener un nuevo pacto y una salvacion eterna
(vv. 12-22).

1. Lasangre de Cristo tiene mucho mds poder para limpiar
del pecado que la sangre de los animales de los sacrificios.

—

2. Lasangre de Cristo restaura el pacto entre Dios y los
hombres.

2. Porque entro delante del Dios una sola vez para interceder
por nuestros pecados (vv. 23-28).

1. Cristo entrd a la misma presencia de Dios en el santuario
celestial para representarnos a nosotros.

2. Elsacrificio de Cristo no se repite como el levitico, como el
terrenal, Cristo ofrecid un sélo sacrificio, perfecto y espiri~
tual, que proveyo el perddn y la purificacion completos.

3. La muerte de Cristo no se repite, porque Cristo tomo la
naturaleza humana para morir, y esta establecido que los
hombres mueran una sola vez.

4. El aparecimiento de Cristo por segunda vez en este mundo
confirmara la salvacién que ¢l nos ha comprado con su
sangre, asi como lo era la segunda aparicion del sumo sa-
cerdote levitico para confirmar la aceptacion de los sacrifi-
cios por los pecados del pueblo.

Aun el primer pacto (o festamento) de Dios, mediado por Mois¢s, ensena la necesidad de una muerte (vv.
18-20). Nuestro autor piensa en los eventos narrados en Exodo 24: 3 8, cuando Dios inauguro su pacto con
Israel. La cita en el v. 20 es de este pasaje de Exodo, pero hay detalles que no concuerdan. Exodo no mencio-
na los machos cabrios, el agua, la lana o el hisopo;y en Exodo, Moisés leyd el libro, pero rocidel altar. Los
elementos que no se encuentran en Exodo 24 se mencionan en otras partes del Pentateuco, en relacion con
otras purificaciones. Es posible que Moisés rocid al libro con el altar si casi fodo es purzfzczdo con sangre (v.
22). De [P. 105] todos modos, tanto el altar como el libro representan a Dios, quien entrd en el pacto con el
pueblo. El autor de Hebreos mismo pudo haber originado estas ampliaciones de la historia narrada en Exodo,
pero es probable que las tomo de una obra o una tradicion que hoy no conocemos. Esta puede ser la misma
fuente que el autor sigue en 9:4. Hay evidencia de que los rabies citaron esta tradicion.

Otra diferencia entre Exodo 24 y este resumen estd en la cita del v. 20. En £xodo Moisés dice: “He aqui la
sangre”, pero Hebreos reza, esta es la sangre. Seguramente nuestro autor estd pensando en las palabras con
que el Sefior Jesucristo establecid el nuevo pacto (Mar. 14:24; 1 Cor. 11:25). Con esta alusion vuelve a recor-
dar a sus lectores la relacion entre el primer pacto, que es el simbolo, y el nuevo, que es la realidad. La abun-
dancia de sangre de sacrificios en la inauguracion y en todos los ritos del primer pacto fue una anticipaciéon
simbolica de la sangre de Jesus, derramada para instituir el nuevo y eterno pacto de Dios.

Vv. 21, 22. Después de la inauguracion del pacto con Israel Dios mando construir el ftaberndculo. Segun
Exodo 40:9 Moisés ungio el tabernaculo y fos utensilios con aceite, pero aparentemente existia una tradicion
en el primer siglo de que Moisés purificod estos con aceite y sangre. Josefo también menciona esta creencia.
Aunque no conocemos la fuente que nuestro autor usa, su conclusion es clara y acertada: La sangre es esen-~
cial en la inauguracién de un pacto con Dios y también en la purificacion necesaria para acercarse a Dios.
“Casi podemos decir” —dice el autor— “que fodo es purificado con sangre”. El pecado nos separa de Dios, y
sin sangre no hay perdon de pecado. La ultima frase del parrafo era un proverbio entre los judios, porque
hay expresiones semejantes en el Talmud. Se basa en Levitico 17:11, pero es probable que nuestro autor alu-
da también a las palabras de Jesus en su ultima cena (Mat. 26:28), como ya hizo en el v. 20.

7. El sacrificio celestial y suficiente, 9:23-28



El v. 23 resume el argumento de los vv. 16-22 y vuelve al sacrificio del nuevo pacto. Los sacrificios san-
grientos fueron parte esencial del antiguo pacto, para puriticar cosas que eran solamente simbolos de la rea-
lidad verdadera y eterna (8:5).Es 16gico, entonces, que se necesiten sacrificios de mas valor para consagrar
las realidades celestiales. Dos preguntas que surgen en la interpretacion de este versiculo son: ;jPor qué es
plural sacrificios, si el sacrificio de Cristo es uno? Y, ;como es posible que el cielo, la morada de Dios, esté
contaminado por los pecados del hombre? Las dos aparentes anomalias se pueden explicar como debidas a la
comparacion entre los dos pactos. En el primero, hubo muchos sacrificios. La realidad celestial requiere sa-
crificios de otro orden, pero el autor explicara en los vv. 25-28 que los sacrificios de aquel orden son en rea-~
lidad solamente uno. De la misma manera que el sacerdote celestial y perfecto tiene que ser uno (7:23, 24),
el sacrificio celestial y perfecto es uno.

En cuanto a la purificacion del cielo, algunos intérpretes sugieren que la purificacion [P. 106] es parte de
la inauguracion mencionada en los vv. 19-22,y que aqui la idea principal es inauguracion. La morada celes-
tial y perfecta de Dios no necesitaba purificacion, pero si tuvo que ser inaugurada como el lugar santisimo
del nuevo pacto, donde nos acercamos a Dios en base del sacrificio de Cristo. Sin embargo, una mejor mane-
ra de entender este versiculo es que si hay contaminacion en el orden celestial y espiritual, porque el hombre
es un ser espiritual, creado para estar en la presencia de Dios, adorandole y conviviendo con él. Cosas celes-
tiales es una figura espacial, pero la realidad es espiritual. El pecado del hombre estorbo el plan de Dios, e
impidio que el “cielo” (el orden espiritual donde Dios mora) sea lo que Dios quiere. El sacrificio de Cristo
purifica al hombre, un ser espiritual, y restablece el compatierismo celestial entre Dios y sus criaturas. Asi
restaura el estado original de /as cosas celestiales.

El sacrificio de Cristo (9:26)

El ministerio de Cristo es espiritual; en cambio, los ritos y sacrificios de la ley de Moisés son figuras terre-~
nales que Dios instituyd para apuntar hacia la realidad espiritual (vv. 24—-26). Por tanto, Cristo nunca enfro
en un lugar santisimo terrenal que los hombres habian construido segun el mandato de Dios. Mas bien, é1
salio de la tierra después de hacer su sacrificio, para entrar en la presencia de Dios, la realidad que el lugar
santisimo representd. Alli nos representa: Todo su ministerio es a nuestro favor. Por nosotros vino, vivio y
murio, y ahora por nosotros comparece ante Dios. No nos representa en una figura, [P. 107] como el sumo
sacerdote que entraba en el lugar santisimo, sino en la realidad. En representacion nuestra pide de Dios per-
don, aceptacion y ayuda para nosotros.

Joya biblica

Asi también Cristo fue ofrecido una sola vez para quitar los
pecados de muchos. La segunda vez, ya sin relacion con el pe-~
cado, aparecera para salvacion a los que le esperan (9:28).

Sumario

A través de este pasaje, la palabra de Dios nos ensena que
Cristo establecid un nuevo sistema religioso que remplaza un




sistema religioso superficial y externo. Este sistema religioso
traido por Cristo supera el mero rito, la ceremonia, la practica
superficial y externa, porque es espiritual, interior, celestial y
externa. En este sentido ofrece el perdon de los pecados y una
nueva relacion con Dios a través de una vida cambiada por el
poder de Jesucristo. Si estamos todavia en un sistema religioso
superficial de practica y ritos es tiempo de cambiar por el me-
jor sistema traido por Cristo y disfrutar de sus bendiciones.

Si el ministerio de Cristo estd en una esfera distinta a la del antiguo pacto, también es distinto en su al-
cance. Fl sumo sacerdofe levitico repetia su sacrificio cada ario en el dia de Expiacion. Se repetia porque era
un sacrificio solamente simbolico que no resolvia el problema del pecado. Si el sacrificio de Cristo se tuviera
que repetir, no seria ningun avance sobre el sistema levitico. Pero Cristo ofrecid un solo sacrificio, perfecto y
espiritual, que proveyo el perdon y la purificacidn completos; por tanto no se repite. El que ofrece sangre
ajena puede repetir el sacrificio, pero el que se ofrece a sf mismono tiene mas que sacrificar.

No vemos a Cristo padeciendo la muerte muchas veces, cada vez por los pecados de un tiempo, desde el
principio de la historia. Mds bien aparecio una sola vez (ver 1:2), para quitar el pecado que mancha toda la
historia humana. La encarnacion y el sacrificio de Jesus son la meta de la historia y la clave para interpretar-
la. A la luz de la cruz podemos ver el sentido simbdlico de todas las ceremonias del AT, el propodsito original
de Dios para el hombre, y la gravedad de la rebelion.

Vv. 27, 28. Otra razon por la cual es imposible que se repita la muerte de Cristo es que ¢l tom¢ la natura-
leza humana para morir, y estd establecido que los hombres mueran una sola vez. La muerte de Jesus es final,
como la de todo hombre. El orden establecido por Dios es que cada hombre muera y después comparezca
ante su trono para e/ juicio. Cristo también murid y comparecid ante Dios, pero no para ser juzgado, sino
para interceder por nosotros (v. 24). En su caso, el orden que Dios establecid es que después de su muerte
haya salvacion para todos los que le esperan. Cristo vino una sola vez para morir y asi tratar el problema del
pecado; vendra /a segunda vez para vivir y para compartir su vida con todos los que /e esperan con confianza
y fidelidad.

Nuestro autor describe apariciones de Cristo en este mundo segun el modelo del dia de Expiacion. En
aquel dia el sumo sacerdote se presentaba ante el pueblo [P. 108] para hacer el sacrificio de expiacién, y en-~
traba en el lugar santisimo para ofrecer la sangre a Dios en favor del pueblo. Mientras estaba alli, el pueblo
esperaba con ansiedad que apareciera otra vez, porque su salida significaba que Dios habia aceptado el sacri-
ficio por los pecados. De la misma manera, Cristo se presentd en el mundo para dar su vida en sacrificio por
los pecados (v. 26), y después se presento en el cielo ante Dios para interceder por nosotros en base a su sa-
crificio (v. 24). Ahora esperamos aqui su regreso, que confirmara la salvacion que €l nos ha comprado con
su sangre (v. 28). El propdsito de su segunda venida serd la salvacion, pero el resultado de la venida de Cristo
para los que rechazan la vida de fe y esperanza que ¢l ofrece, sera juicio (v. 27) y condenacion.

La exhortacion implicita en esta exposicion del ministerio de Cristo es que lo esperemos. Esperar a Cristo
es hacerlo el enfoque de la vida, perseverar en fidelidad a ¢l y confiar en su sacrificio que nos limpia para
entrar en la presencia de Dios.

8. El recuerdo del pecado en los sacrificios, 10:1—4

Aqui, casi al final de la exposicion de la superioridad de Jesus sobre el sistema de los judios, el autor pre-
senta su gran aportacion: el concepto de una religion espiritual. Lo que agrada a Dios no son actos rituales o
aun morales, sino una relacioén de confianza y obediencia absolutas. El autor aplica esta verdad a la adora-~
cion y a las ofrendas mandadas en el AT, pero también la podemos aplicar a todas nuestras formas religiosas.
Hay una tendencia constante en la historia de la religion y en la vida de cada uno de nosotros, a definir nues-
tra relacion con Dios en términos externos: El verdadero cristiano es el que asiste a los cultos, o el que canta
con mds energia, o el que levanta sus manos, o el que lee su Biblia constantemente, o el que testifica. Estas son
maneras validas y valiosas de dar expresion a la realidad de un encuentro interior y espiritual con Dios. Sin
embargo, hay que recordar que son formas, y no tienen valor espiritual en si. Este valor pertenece a la rela-~
cion personal con Dios que se expresa en ellas, y si no existe esta relacion, los ejercicios religiosos son hipo-
cresia. Nuestra tendencia a materializar la religion y olvidar su dimension espiritual, es una evidencia de la
necesidad de la fe que percibe /as cosas que se esperan y...los hechos que no se ven (11:1). El Espiritu Santo
puede usar el libro de Hebreos para ayudarnos a resistir esta tentacidon y para corregir nuestra falta de sensi-
bilidad espiritual.



Joya biblica

Porque la ley, teniendo la sombra de los bienes venideros y
no la forma misma de estas realidades, nunca puede, por me~
dio de los mismos sacrificios que se ofrecen continuamente de
afo en ano, hacer perfectos a los que se acercan (10:1).

Cuando el autor habla de sombray forma (v. 1) utiliza términos platonicos, como en 8:5. Todo el sistema
legal es terrenal: su santuario, sus sacrificios, su pacto. Pero la purificacidén que los hombres necesitamos no
es de este mundo. La ley, que no tiene la sustancia de la realidad espiritual, no puede llevar al adorador a su
meta espiritual. Es una sombra; tiene una relacion con la verdad; la representa, pero no es la verdad que ne-
cesitamos. Le falta una dimension para ser real, como un bosquejo dibujado de un objeto. El adorador [P.
109] “se acerca” al templo y al ritual buscando a Dios, pero si su busqueda no tiene otra dimension —la es-
piritual— encuentra que el acceso a Dios todavia esta impedido por el pecado. Hacer perfectos significa “lle-~
var a su meta”; Dios cred al hombre para acercarse a Dios en una relacidon personal, y la ley no puede esta-~
blecer esta relacion.

La realidad que necesitamos son los bienes venideros. Se llaman venideros porque, aun cuando Cristo los
consiguid con su muerte, tenemos que seguir adelante en nuestro peregrinaje espiritual para alcanzarlos.
Hoy gozamos por fe de la redencion eterna y del acceso libre a Dios, pero habrd un cumplimiento pleno al fin
del camino.

La repeticidn de las ofrendas del dia de la Expiacion, continuamente de ario en ario, muestra su imperfec-
cion. Lo que logra el fin no se repite; la repeticion comprueba que no se ha logrado el fin. En el caso de las
ofrendas por el pecado, la repeticion prueba que el que las ofrece todavia esta consciente de su condicion de
pecador. Si los sacrificios bajo la ley pudieran quitar la culpa del adorador, la repeticion de ellos dejaria de
tener sentido para ¢l. Como el enfermo deja de ir a consulta médica cuando ha sanado, los pecadores purifi-
cados no volverian a acudir a los sacrificios. Los sacrificios del AT no dan esta purificacion, porque el pro-
blema del ser humano estd en la conciencia (ver 9:9, 14),y la ley del AT no puede penetrar alla.

En los vv. 3 y 4 se muestra que el verdadero proposito del dia anual de la Expiacion y de los otros sacrifi-
cios del antiguo pacto no fue quitar el pecado, sino mostrar a los pecadores su culpa y necesidad de la purifi-
cacion. En vez de cubrir la distancia entre Dios y el pecador, la acentuaban. Los sacrificios de 1a ley preparan
al hombre para el verdadero sacrificio de Cristo, fomentando la conciencia de su culpa y despertando el an-
helo de 1a redencién verdadera. Seria un error entender aquel pacto preparatorio como la palabra final de
Dios, y dejaria al hombre todavia en su culpa y sin esperanza.

El dia de la Expiacion también ensefiaba que Dios recuerda los pecados. El sacrificio de foros y machos
cabrios fue una solemne confesion de que el pueblo y cada miembro del mismo se habian rebelado contra el
Dios celoso que es fizego consumidor (12:29). Dios instituyd esta observancia anual porque él se acuerda de
los pecados y demanda que se paguen.

Cristo es el sacrificio suficiente
10:1-18

1. Lainsuficiencia de la ley y los ritos judios para quitar los pecados del hombre (vv.
1-8).

La suficiencia del sacrificio de Cristo por los pecados de los hombres (vv. 9—18).
Al presentarse como sacrificio hizo la voluntad de Dios.

Era el cordero perfecto. No tenia defecto, era puro (v. 10).

B =

El descanso de Jesucristo muestra que su sacrificio es completo y efectivo (vv. 11,
12).

Su posicion de Rey, Senor y Juez muestra su victoria sobre sus enemigos: Satanas y
la muerte a quienes vencio por medio de su muerte en la cruz (vv. 13, 14).

e

5. Su ministerio es efectivo. Su ley estd implantada en el corazdén para obediencia de
los creyentes.




La paga no puede ser la sangre que se derramd en el dia de la Expiacion, porque el pecado es un asunto
moral y espiritual. Los toros y los machos cabrios tenian solamente una naturaleza material y terrenal. [P.
110] Sin la capacidad para decisiones morales ni para compaifierismo espiritual, no pueden ser sacrificios
adecuados para quitar una mancha espiritual. En 9:13, el autor insistié en que esta sangre animal sirve sola-
mente para santificar cosas carnales. Ahora, después de aclarar que estas cosas carnales son solamente som-
bras y simbolos de la realidad (10:1), saca la conclusion inevitable: La sangre de los foros y de los machos
cabrios no puede quitarla mancha verdadera, los pecados. Hacia falta el autosacrificio voluntario de una
victima consciente, en obediencia absoluta a la voluntad de Dios, a quien el pecado ofendio.

Joya biblica

Es en esa voluntad que somos santificados, mediante la
ofrenda del cuerpo de Jesucristo hecha una vez para siempre
(10:10).

9. La voluntad de Dios realizada en el sacrificio, 10:5-10

El mismo AT describe el sacrificio que hace falta en el Salmo 40:6-8. La cita del pasaje en Hebreos tiene
algunos detalles diferentes a nuestra version del AT, principalmente la palabra cuerpo, donde nuestra version
dice oidos (Sal. 40:6). La mayoria de los manuscritos de la LXX tienen la lectura que cita Hebreos. Es posible
que cuerpo apareciera en algun ms. heb., o que fuera la parafrasis del traductor al gr., o que fuera un error
que surgio en copias del texto griego. Como sea que surgiera la diferencia, el sentido de las dos lecturas es
bésicamente el mismo. Dios da oidos para oir su voluntad y cuerpo para hacerla. Las dos acciones son esen-~
ciales para la vida de fe obediente. El salmista, como muchas otras figuras proféticas en el tiempo del AT (ver
1 Sam. 15:22; Ose. 6:6; Amos 5:23, 24), percibid que el servicio que agrada a Dios no es un sacrificio animal,
ajeno a la naturaleza espiritual, racional y moral del adorador humano, sino una obediencia absoluta a la
voluntad de Dios. El Salmo emplea cuatro palabras que describen los sacrificios ofrecidos bajo 1a ley, y los
declara inadecuados para satisfacer a Dios. El salmista encontrod en ¢/ rollo del libro, 1a Tora o primeros cinco
libros del AT, el modelo de esta voluntad para su vida, y se comprometié conformar su vida a la voluntad
escrita de Dios.

En la referencia al cuerpo preparado, el autor de Hebreos ve una aplicacion a la encarnacion del Hijo de
Dios. Dios quiere obediencia, no sacrificios. Por la imperfeccion del pacto anterior Dios prepara un cuerpo
para que su Hijo entre en el mundo y cumpla su voluntad. Aunque el autor del Salmo y otras personas de fe
han querido hacer la voluntad de Dios, Jesucristo es el tinico en toda la historia de 1a raza humana que cum-
plio cabalmente el plan de Dios para su vida. En 10:7 se expresa la actitud que marco toda la vida de Jesus;
no hubo ningun momento en que él difiriera en lo mds minimo de la voluntad de Dios. Su vida es la encarna-
cion de la voluntad de Dios escrita en la Biblia.

En los vv. 8 y 9, el autor aplica el pasaje que citd a la relacion entre los dos pactos. El v. 8 resume las dos
clausulas negativas [P. 111] del Salmo 40:6—8, y nota que estos términos dan precisamente un resumen de los
sacrificios que se ofrecian bajo la ley de Moisés. Si Dios no quiso estas cosas y no le agradaron, no pueden ser
la solucidn final al problema del pecado. El Salmo indica que los sacrificios son sustituidos por la firme deci-
sion de hacer la voluntad de Dios. Cuando Cristo vino para cumplir en forma absoluta la meta que el salmista
habia propuesto, abrogo el primer sistema de acercarse a Dios e instituyd uno nuevo.

La idea de una nueva manera de relacionarse con Dios, sin sacrificios, fue revolucionaria para los judios,
quienes reconocian la ley de Moisés como la pala- bra de Dios. Por tanto, el autor emplea citas de las mismas
Escrituras de los judios, como el Salmo 40:6—8, para mostrar que Dios mismo concibio e inicio esta revolu-~
cion.

El v. 10 dice que la vida terrenal de Jesucristo muestra cudl es la voluntad de Dios: nuestra santificacion
(ver 1 Tes. 4:3). En Hebreos “santificar” es purificarnos del pecado para que podamos acercarnos a Dios en
adoracion y servicio con confianza. Para cumplir este propdsito Dios tuvo que dar lo mds precioso que tiene:
la vida de su Hijo. En Jesucristo se resuelve la tension entre el sacrificio (la esencia del primer pacto) y el
hacer la voluntad de Dios (la esencia del segundo). Para Jesus, la voluntad de Dios fue el sacrificio de si mis-~
mo. (El cuerpo aqui, como la sangre en los vv. 19 y 29, representa el sacrificio de su vida.) Este sacrificio
agrada a Dios porque la victima es voluntaria, racional y moralmente perfecta. Los que siguen a Jesucristo
tienen que ofrecerse a Dios de 1a misma manera, para cumplir su voluntad por medio de la vida o por medio
de la muerte, segun Dios decida. El camino de la voluntad de Dios exige mas que el sistema de los sacrificios;
exige toda la vida.



10.

Jesus se sacrificd una vez para siempre (ver 9:25-28), y completd nuestra santificacion. Dio todo, de ma-
nera que no tiene nada que ofrecer en un segundo sacrificio. Cumplié todo, de manera que no hace falta na-
da que se pudiera lograr con un segundo sacrificio. Nos ofrece la santificacion total, que nos capacita para
entrar una vez para siempre a la presencia de Dios y alli gozar de una comunion permanente.

El término de los sacrificios, 10:11-18

Los vv. 11y 12 presentan otra ilustracion del contraste entre los sacerdotes levitas y Cristo. En los vv. 1-4
el autor enfoco el sacrificio anual del dia de Expiacion, hecho por el sumo sacerdote; aqui enfoca los sacrifi-
cios diarios por los sacerdotes en general. Ellos estdn de pie (el sentido del verbo traducido se ha presentado)
[P. 112] cada dia, sirviendo y ofreciendo sacrificios. Estain muy activos, pero mucha actividad no significa
mucho provecho. Se repiten los sacrificios precisamente porque nunca pueden quitar los pecados. Aun des-
pués del sacrificio queda el pecado y la necesidad de un sacrificio efectivo. Cristo, en cambio, se senfd, por-
que su servicio en sacrificio estd completo. Entre los muebles del santuario terrenal, no hay ninguna silla,
pero segun el Salmo 110:1 Cristo estd sentado en el santuario celestial, a /a diestra de Dios. El estar sentado
indica el término de su ministerio de sacrificio. Estd ocupado en la intercesion por nosotros, pero desde una
posicidn de reposo y de privilegio. El que se sienta es Rey y Setior; los que estan de pie son sus subditos. Asi
que, citando nuevamente su pasaje favorito de su libro predilecto (Sal. 110), el autor de Hebreos vuelve a
mostrar la superioridad de nuestro sacerdote a los del AT.

Sacrificios que nunca pueden quitar el pecado (10:11)

En el v. 13, se aplica otra frase del Salmo 110:1 a nuestro Rey-sacerdote. Sentado en la posicion de poder
supremo sobre el reino de Dios, espera la derrota final de sus enemigos. Ya no sale a darles batalla porque
consiguid la victoria definitiva con el mismo sacrificio que quitd los pecados. Un solo acto logrd completa
santificacion para los que le siguen y completa victoria sobre sus enemigos. La vergonzosa cruz en que Cristo
murio fue en realidad la derrota de sus enemigos. Dos de estos son [P. 113] los enemigos mencionados en
2:14, 15: Satanas y la muerte. El juicio final que viene (6:2; 10:27) no es mas que la culminacion del juicio
que Cristo dio en la cruz. En 10:26-31 el autor de Hebreos advierte a sus lectores de la gravedad de ponerse
entre los enemigos del Rey-juez por rechazar su sacrificio en la cruz.

Ritual o rectitud
10:1-18

1. Loslectores de Hebreos, muchos de ellos judios, tienen la tentacion de colocar el sis-
tema religioso judio, los ritos y las practicas (el santuario, los sacrificios y ofrendas),
externos, imperfectos y pasajeros, como el unico y superior a todo, incluso a Cristo, lo
cual para el autor de Hebreos es una terrible equivocacion, sélo Cristo es el unico, sufi-
ciente y perfecto que nos lleva a experimentar el perdon de nuestros pecados y a vivir
una verdadera relacion, o pacto con Dios.




De la misma manera en nuestro tiempo, muchos catélicos y evangélicos remplazan a Cristo
con una religion externa de practicas y ritos porque resulta mds comoda. Asi la rela-
cion con Dios se define en expresiones externas como: asistir al templo, orar, cantar
(en forma mecdnica y fria o danzando, levantando las manos, efc.), tener experiencias
de caidas, lenguas y otros, dar ofrendas, etc. Pero no queremos aceptar la nueva reli~
gion traida por Jesucristo, la religion de la vida en la que es necesario el arrepentimien-
to y conversidn por cuanto esta nueva religion busca el perdon de nuestros pecados; es
necesario un cambio de vida, un estilo de vida acorde con la voluntad de Dios, por
cuanto esta nueva religion ofrece una nueva relacion con Dios, una relacion interna,
profunda que afecta nuestra vida total.

2. Debemos afirmarnos y confiar en Jesucristo, el unico y suficiente camino a Dios, por-
que €l es el sacrificio, la ofrenda unica y completa que hacia falta para proveernos el
verdadero perdon de nuestros pecados, la santificacion completa, la relacion perfecta
con Dios y, por ende, una salvacion perfecta y eterna. Muchos creen que pueden ser
salvos por sus buenos actos o simplemente creen que pueden alcanzar la salvacion a
través de cualquier religion (el budismo, el islamismo y otras), pero es necesario que
sepan que solo Cristo puede salvar, porque ¢l fue el unico sacrificio que proveyo el
verdadero perdon de nuestros pecados, la santificacion completa, la relacion con Dios.

En conclusion, la posicion sentada de Cristo comprueba que la ofrenda que ¢l ofrecio fue la unica que
hacia falta, porque fue completa (v. 14). Provee una salvacion perfecta y por tanto eterna. Por medio del sa-
crificio de Cristo, los que creen en él son sanftificados o purificados de sus pecados para que entren en la pre-
sencia de Dios. De esta manera, los ha perfeccionado o llevado a la meta, porque el proposito de Dios en
crear al hombre era que tuviera una relacion personal con él. El pecado es la barrera que nos separa de esta
relacion de confianza y gozo.

Los santificados traduce un participio presente. Por tanto, la idea es progresiva: “Los que estan siendo
santificados”. Nuestra santificacion estd completa y perfecta con el sacrificio perfecto de Cristo en la cruz,
pero Dios la esta aplicando a nuestras vidas durante todo el peregrinaje que seguimos. Hebreos presenta
nuestro cardcter cristiano como un hecho en Cristo, y también como un proceso de maduracion. Debemos
mantener una tension dinamica entre estos dos aspectos; debemos confiar en la obra perfecta de Cristo a la
vez que nos esforzamos para progresar.

Los vv. 15—18 terminan el argumento de Hebreos acerca de la superioridad del ministerio de Jesucristo.
Repiten una de las citas del AT. £/ Espiritu Sanfo confirma la conclusion por lo que dice a través de Jeremias,
ya citado en 8:10—12. El autor cambia algunas palabras, y abrevia la cita para enfatizar su conclusion: Que
Dios ha escrito sus leyes en los corazones humanos (primero, de Jesus; ahora en el de su pueblo) y por tanto
ya no hay memoria de los pecados, sino perddn. El perddn es la provision de Dios para los pecados pasados
de los que confian en ¢l. Implantar su ley en el corazon es su provision para la obediencia futura de estos
creyentes. Con la ley en su corazon desean y pueden obedecer. De modo que Jeremias describid en este pasaje
la misma santificacion y perfeccion que Jesucristo logrd con su ofrenda (v. 14).

Las palabras él ariade (v. 17) no aparecen en el original griego. Muchas traducciones las incluyen para
dividir la premisa, que es la ley interior, de la conclusidn sacada de esta premisa: perdon absoluto. Sin em-~
bargo, es probable que el autor hace suyas las palabras dice el Serioren la cita, de manera que las dos propo-
siciones después de esta frase son conclusiones que Dios pronuncia después de haber dicho: Este es el pacto...
Esta interpretacion esta mds de acuerdo con el cuidado que el autor siempre muestra en la seleccidon y arreglo
de sus palabras.

El olvido de los pecados implica el fin de los sacrificios animales. Todo el sistema de sacrificios y purifica-~
ciones apuntd a la necesidad del perdon. Cuando Dios ha dado este perdon, cuando ya no se acuerda de [P.
114] los pecados y cuando su pueblo ya no tiene conciencia de culpa, ya no caben las ofrendas que simboli-
zan la memoria del pecado. El primer pacto proveyd una memoria anual de los pecados (v. 4); el nuevo pro-
vee un olvido del pecado que excluye toda repeticion del sacrificio sangriento. El perddn esperado es ahora
realidad. Entonces, volver a participar en los sacrificios del antiguo pacto es, para el cristiano, abandonar la
verdad para regresar a una sombra (ver v. 1).

V. EL CAMINO NUEVO Y VIVO EN JESUCRISTO, 10:19—12:29

Nuestro autor ha interrumpido su argumento doctrinal varias veces para exhortar a sus lectores a aplicar
esta doctrina a sus vidas (2:1—4; 4:14-16; 6:1). De aqui en adelante la aplicacidon es su enfoque principal. En



Hebreos, como en todo el NT, la doctrina no es especulacion abstracta, sino la base para una vida cambiada.
La verdad se vive.

1. Acceso a Dios por Jesucristo, 10:19-25

Esta seccidn es como una bisagra que une el argumento doctrinal y la aplicacion ética de Hebreos. Los vv.
19-21 resumen la superioridad de Jesucristo sobre toda otra religion, en base a dos privilegios del cristiano;
los vv. 22—-25 presentan la vida que debemos vivir a la luz de esa superioridad, empleando tres imperativos.
El autor vuelve a mostrar su sensibilidad pastoral en llamar a sus lectores Aermanosy en presentar la condi-
cion y los deberes cristianos en primera personal del plural.

Vv. 19, 20. El primer privilegio que tenemos en Cristo es pleno acceso al trono de Dios. En el antiguo pac-~
to el Jugar santisimo fue el simbolo de la presencia de Dios, y el acceso a este simbolo se limitd de modo es-
tricto. Casi todo el pueblo estaba excluido. Solamente el sumo sacerdote podia entrar, y aun su acceso fue
limitado a un dia en el ano. En aquel dia tuvo que observar con cuidado ciertas condiciones para entrar. En
contraste absoluto, bajo el nuevo pacto en Cristo, todo su pueblo puede entrar, en todo momento. Ademas,
nuestra entrada no es simbolica, sino la entrada al verdadero trono en el cielo. Tenemos confianza para en-
fraren base a nuestra relacidon personal con Dios. Jesus establecio esta relacion con el sacrificio de su sangre,
borrando la rebelion y los pecados que cortaron nuestro camino hacia Dios.

Cristo tomo un cuerpo (v. 20; lit. “su carne”) con el propdsito de hacer este sacrificio. De la misma mane-
ra en que fue necesario que se rasgara el velo del lugar santisimo (ver Mar. 15:38; Mat. 27:51) como un
simbolo de que todos podemos entrar a la presencia de Dios, fue necesario que el cuerpo de Cristo fuera par-
tido para darnos este acceso. Esta figura tan atrevida del velo ha causado mucha discusion. Algunos intérpre-~
tes sugieren que es ef camino, no el velo, el que se compara con la carne de Jesus, pero el orden de las pala-
bras y la gramatica no apoyan esta interpretacion. Otros intentan explicar lo que la carne de Jesus vela: su
divinidad, el camino a Dios, etc. Unos sugieren que el velo es el punto de contacto entre Dios y el hombre,
como la divinidad y la humanidad se unieron en la encarnacion de Cristo. Pero la comparacion no se basa en
la separacion que el velo hace, sino en la necesidad de la destruccidn en los dos casos, del velo y del cuerpo
de Jesucristo. Nos sorprende el hecho de que Hebreos no hace una referencia mas directa a la rasgadura del
velo (Mar. 15:38), porque ésta ilustra [P. 115] el sacrificio corporal de Jesus tan claramente. Algunos sugie-
ren que el autor de Hebreos no conocia este detalle de 1a Pasidon; como dice el comentarista F. F. Bruce, aun en
este caso el lenguaje de Hebreos y el evento de los Evangelios ensefian la misma leccidn.

Semillero homilético
El camino nuevo y vivo en Cristo
10:19-39

Introduccion: En todo el mundo los caminos antiguos causaban
muchas dificultades de tiempo, accidentes, etc.; generalmente,
por estar descuidados y deteriorados. Fue asi con la carretera
antigua que unia tres ciudades importantes en Bolivia (La Paz,
Oruro, Cochabamba). Hoy por hoy, el nuevo camino asfaltado
que une estas tres importantes ciudades ha facilitado enorme-
mente la comunicacién y el tiempo de llegadas. Ahora no se ve
un solo vehiculo yendo por el camino antiguo, todos prefieren
el camino nuevo. En el plano espiritual, estar en el camino
nuevo y vivo significa reconocer a Cristo como la uinica puerta
de entrada a Dios.

I.  Por cuanto Jesucristo es el camino a la presencia de Dios
(vv. 19-25).

1. Cristo nos abri6 el camino plenamente hacia la presencia
de Dios (vv. 19, 20).

2. Cristo es nuestro representante y mediador ante Dios, un
sumo sacerdote que intercede por nosotros (v. 21).

3. Nuestra respuesta a los beneficios que tenemos en Cristo
(vv. 22-25).

(1) Sitenemos el camino abierto hacia Dios jusémoslo!, en-




tremos en una relacion espiritual con Dios que sea sincera
(v. 22).

(2) Debemos aferrarnos a la esperanza de las promesas de
Dios, sin vacilar en la lealtad al Salvador que esperamos (v.
23).

(3) Busquemos a través de acciones concretas, la manera de
ayudarnos unos a otros a tener mas amor y a hacer el bien
(v. 24).

(4) Lejos de alejarse de la congregacion, los cristianos deben
asistir. Esto es urgente pues vivimos en los ultimos tiempos
del fin (v. 25).

II.  Por cuanto debemos cuidarnos del peligro de rechazar el
camino nuevo y vivo abierto por Cristo (10:26-31).

1. Ya que es perderse el unico sacrificio que le puede purifi-
car y presentar ante Dios (v. 26).

2. Yaque es entrar a una condicion que merece el castigo
eterno de Dios (vv. 27-31).

3. Por cuanto debemos perseverar en el camino nuevo y vivo
abierto por Cristo (vv. 32—39).

(I)  Se debe recordar la perseverancia demostrada y seguir
adelante (vv. 32—-34).

(2)  Se debe mantener la perseverancia hasta llegar a la meta
(vv. 35-39).

Conclusion: Hay muchas religiones, sectas e ideologias y filoso-
fias humanas que son los caminos que siguen muchos hom-
bres, son los caminos viejos y equivocados, uno solo es el cami-
no nuevo, vivo y verdadero. Ese camino nuevo, vivo y verdade-
ro es Jesucristo, y Cristo invita a todos a entrar en ese camino.

El camino que nos conduce a fravés del velo a la presencia de Dios es nuevo, porque no es el camino an-
terior de la matanza de animales. El anterior llevo en realidad, no a la presencia de Dios, sino a una concien-
cia mds clara de la separacion entre los adoradores y Dios (10:4). La perfecta obediencia y el perfecto sacrifi~
cio de Jesus otorgan una nueva base para el acercamiento a Dios. El camino que Jesus nos abrid es siempre
nuevo, porque nunca envejece ni caduca (8:13). También es un camino vivo. No es una cosa, ni una doctri-
na, sino una persona, Jesucristo mismo (ver Juan 14:6). Para acercarnos a Dios no seguimos ciertas reglas,
sino a una persona que va adelante. Esta persona no es una figura del pasado, sino una que resucité y vive en
el presente; tiene una vida [P. 116] indestructible (7:16) y la comparte con sus seguidores. Como el pueblo de
Israel entro en el lugar santisimo simbolicamente por el sumo sacerdote que les representaba, asi nosotros
entramos a la verdadera presencia de Dios por nuestra participacion en Jesucristo, nuestro gran sumo sacer-
dote.

Nuestro segundo privilegio es que Cristo es este gran sumo sacerdote que nos representa. Ademas del ac-
ceso libre y total a la presencia celestial de Dios, tenemos un sacerdote que nos representa siempre en inter-
cesidn ante Dios. El cap. 7 en especial ha descrito a nuestro gran sumo sacerdote. Gran sacerdote es la tra~
ducciodn literal de un titulo hebreo que se aplicaba al sumo sacerdote. Esta es la tinica mencién en Hebreos de
este titulo, aunque 4:14 dice gran sumo sacerdofte. Si el sumo sacerdote en el tiempo del antiguo pacto era el
“gran sacerdote” en relacion con los otros sacerdotes de su tiempo, Cristo es el gran sacerdote en sentido ab-~
soluto: incomparablemente superior a todos los demas sacerdotes y sumos sacerdotes. La casa de Dioses su
pueblo. El autor ya utilizo esta expresion cuando describio la superioridad de Jestis a Moisés (3:2—6); aqui
recuerda nuestra responsabilidad de aferrarnos al acceso y a la confianza que tenemos (3:6).

El primero de los tres imperativos que describen nuestra respuesta a la superioridad de Cristo es: acer-
quémonos (v. 22). Si tenemos acceso libre a Dios, jusémoslo! Nuestro gran sumo sacerdote ha entrado en la
presencia de Dios, y nos dejo la puerta abierta. En Hebreos acercarse a Dios es la esencia de la religion y el



proposito del Creador para el ser humano (ver 4:16; 7:25; 10:1; 11:6; 12:22). “Acercarse” es una metafora
de companerismo estrecho y de unién espiritual.

Joya biblica

Retengamos firme la confesion de la esperanza sin vacila-~
cién, porque fiel es el que lo ha prometido (10:23).

Nuestro autor describe cuatro aspectos de nuestro acercamiento a Dios. Primero, solamente podemos
acercarnos a Dios con corazon sincero. Es necesario que en el centro del ser tengamos un deseo sincero de
relacionarnos con Dios; no podemos fingir lealtad a él. La misma palabra traducida sincero aqui aparece en
8:2y 9:24, donde se traduce verdaderoy se refiere al santuario celestial. El corazon sincero es el corazon
cuyo fundamento y contenido son las cosas celestiales, eternas. Es constante y sincero porque estd centrado
en lo eterno. Segundo, nos acercamos en plena certidumbre de fe. ¥l cap. 11 cita ejemplos de esta fe en Dios
que da la seguridad de que Dios nos recibe cuando nos acercamos.

Los dos ultimos modos de nuestro acercamiento describen la purificacion que Cristo nos consiguié con su
sacrificio. Purificados es lit. “rociados”. Como los sacerdotes leviticos fueron rociados con sangre (Exo.
29:21) y lavados con agua (Exo. 29:4) en su dedicacidn, asi los cristianos somos purificados por la sangre de
Jesus cuando iniciamos nuestro acercamiento a Dios. Su sangre nos purifica en el corazdn o conciencia, don-
de esta arraigada la maldad. El lavamiento de los cuerpos con agua es un simbolo exterior de la purificacion
interior. Este simbolismo viene de los lavamientos ceremoniales de los judios, pero el autor también piensa en
el bautismo cristiano. El agua es pura en su simbolismo, porque representa al Espiritu Santo que purifica
(Eze. 36:25, 26; Tito 3:5). No se puede dudar que el autor de Hebreos ve el bautismo como un simbolo de la
salvacidn, y no como un requisito. Esto es asi porque ¢l ha insistido en que nuestro problema y su solucién
son espirituales (10:1-4).

[P. 117] El segundo imperativo es refengamos tirme (v. 23). El cristiano necesita un equilibrio entre el
progreso, acercandose a Dios, y la estabilidad de una esperanza firme. El autor inicio6 su exposicion del mi-
nisterio sacerdotal de Jesucristo mencionando el mismo equilibro; exhorta a sus lectores a retener su confe-
sion y a acercarse con confianza (4:14, 16).

Nuestra fe en Cristo otorga una esperanza firme en cuanto al futuro; una esperanza tan espléndida no
nos permite quedar callados. Por tanto, el autor de Hebreos habla de /a contesion de la esperanza. Confesa-
mos esta esperanza publicamente al aceptar a Cristo. El autor exhorta a sus lectores a continuar aferrados a
esta esperanza, sin vacilacion en su lealtad al Salvador que esperan. Podemos tener confianza absoluta en
Dios, el unico que es absolutamente fie/ a todo lo que 4a prometido. Dios siempre cumple; siempre es fiel a
los que confian en él y en sus promesas. Los cristianos caminamos hacia el futuro con optimismo porque co-
nocemos el Senor del futuro y confiamos en ¢l

Vv. 24, 25. El tercer imperativo, consi- derémonos los unos a los otros, nos recuerda que el peregrinaje
cristiano se realiza en comunidad. Mientras nos acercamos a Dios y retenemos firme la esperanza, debemos
recordar que otros nos acompanan. Consideramos a Jesucristo (3:1) para motivarnos a la fidelidad y al pro-
greso; considerémonos los unos a los otros, para aprender de su ejemplo y para ofrecerles el nuestro. El com-
panerismo cristiano nos ayuda a mantenernos firmes y a crecer en nuestra relacion con Dios. Nuestra rela~
cion con Dios no se puede separar de la relacion con nuestros semejantes. Repetidas veces, desde la creacion
(Gén. 2:15-18) hasta las ensenanzas de Jesus (Mar. 12:28-31) y en las cartas de los apdstoles (Stg. 1:27; 1
Jn. 4:20), la Biblia insiste en esta verdad.

Por tanto, parte del “acercarnos a Dios” es “considerar” a los otros para fomentar en ellos el amor y las
buenas obras. El amor fraternal que es el objetivo de esta “consideracion mutua” se manifiesta en buenas
obras. No es una actitud tedrica, sino un camino de acciones serviciales.

Sobre una religion superficial y ritual

Los indigenas de América Latina no entendieron ni entien-
den hasta ahora la religion cristiana traida por los esparioles,
ya que éstos les mostraban con sus vidas una religion, una re-
lacion con Dios, que se reducia a los ritos, las practicas y cere-
monias, veian una cruz y lloraban; pero sus vidas se caracteri~
zaban por una actitud de despotismo, de mentira, explotacion,
genocidio, violaciones, corrupcion, injusticia y otras, sus vidas




no mostraban ninguna relacidén con el Dios de amor a quien
predicaban con sus bocas.

Los indigenas se encontraron confundidos porque ellos en-~
tendian que la relacion con Dios es una cuestion de vida y no
solo de ritos y ceremonias, por eso el cronista indigena Gua-
man Poma de Ayala, dice —comentando sobre la religion de los
espanoles—: “Estos dichos animales, que no tienen a Dios, de-
suellan a los pobres de los indios en este reino y no hay reme-
dio. jPobre de Jesucristo!”.

+Qué clase de religion llevamos y, por ende, mostramos?
¢;La religion superficial o la que trajo nuestro Senor Jesucristo,
el de la vida, que nos lleva a una verdadera relacion con Dios,
un compromiso con su caracter y su causa?

En el griego original los verbos dejemosy exhortémonosen el v. 25 no son imperativos, sino participios
que describen dos aspectos importantes del mandato del v. 24. Experimentamos el amor y el companerismo
cristiano en las reuniones de la congregacion. El que “considera” a sus [P. 118] hermanos cristianos es fiel en
su asistencia a las reuniones. Algunos habian perdido la cosfumbre de asistir a los cultos y a las reuniones de
la iglesia; tal vez se habian fastidiado de la presion constante de sus parientes o amigos incrédulos. El autor
tiene una advertencia severa para los que estdn tentados a retirarse de la congregacion para evitar las burlas
del mundo: Cuando uno abandona a la iglesia, que es el cuerpo de Cristo, estd muy cerca de abandonar a
Cristo y todos los beneficios de su sacrificio (vv. 26-31).

Joya biblica

Porque si pecamos voluntariamente, después de haber reci-~
bido el conocimiento de la verdad, ya no queda mas sacrificio
por el pecado (10:26).

Lejos de alejarse de la congregacion, los cristianos deben asistir con el propodsito de animar (exhortar) a
los demas. En lugar de seguir el ejemplo de los que se alejan o de olvidarlos, deben buscarlos y alentarles a
regresar. El egoismo es uno de nuestros problemas principales, y produce una religion individual que no se
preocupa por los semejantes. Hacen falta cristianos que presten atencion a otros para animarles y estimular-
les en sus propios ministerios. Tales “animadores” oran por sus hermanos, observan su desarrollo y les escu-~
chan cuando estan desanimados. Sugieren oportunidades para servicio, y felicitan a sus hermanos por sus
esfuerzos.

El autor de Hebreos recuerda a sus lectores que el ministerio de animar a otros es urgente, porque se
acerca el regreso de Cristo y el juicio. Ellos podian ver senales de la crisis que se acercaba en Judea, una crisis
que resultaria en la destruccion de Jerusalén. Aparentemente, algunos cristianos asociaban esta destruccion
con la segunda venida de Cristo (Mat. 24:1-3; Mar. 13:1-4, 24-26; Luc. 21:5-7, 25-27); las escaramuzas
en Palestina podian ser el principio del fin de la historia. Hoy, aunque hemos vivido por muchos siglos sin
llegar al dia del regreso de Cristo, es importante que la iglesia no pierda la tension escatoldgica. Todavia vi~
vimos en los ultimos tiempos (1:1) y disfrutamos las primicias del nuevo siglo que Cristo traera. La sombra
del fin debe ser otro estimulo al amor y apoyo mutuos.

2. El peligro de despreciar la revelacion, 10:26-31

La costumbre de ausentarse de las reuniones de la iglesia indica cierta indiferencia peligrosa hacia las
responsabilidades y las bendiciones de la relacion con Cristo. El autor advierte que el que rechaza el sacrificio
de Cristo no encontrard otro medio de purificarse y acercarse a Dios. Hay que acercarse a Dios por medio de
Jesucristo, o enfrentar la ira y el juicio de Dios. Esta advertencia es semejante a la de 6:4—6.

Es importante interpretar el v. 26 a la luz del v. 29. No se trata aqui de cualquier pecado, sino del rechazo
consciente y deliberado de Cristo y su sacrificio. El tiempo presente del verbo pecamosindica que se trata de
un hébito, como en el v. 25, y no de una caida momentanea. Hebreos describe aqui a uno que ha aprendido
en la comunidad de la fe 1a verdad de su impureza y de la provision de Cristo para limpiarla. Si decide “a
ciencia y conciencia” abandonar la confesion de la esperanza (v. 23) y la iglesia (v. 25) para regresar al ca~
mino del pecado, debe entender que ha abandonado el tinico sacrificio que le puede purificar y presentar
ante Dios. Lo que Hebreos ha dicho de la insuficiencia del sistema del AT, se aplica a toda religion fuera de la



verdad de Jesucristo. No hay varias [P. 119] religiones verdaderas o varios caminos hacia Dios: £n ningun
otro hay salvacion (Hech. 4:12).

El que abandona la unica esperanza en Cristo no puede esperar santificacion o salvacion, pero el v. 27 di-
ce que todavia le espera algo. Ha abandonado la salvacion y le espera el juicio. El autor de Hebreos describe
esta expectativa como horrenda (este versiculo nos recuerda Isa. 26:11 en la Septuaginta). El que abandona a
Cristo se identifica con sus adversarios, y el resultado del juicio para estos se puede describir con la figura del
fuego ardiente. La alternativa a una fe seria y permanente en el Senior Jesucristo es una condenacidn espanto-~
sa.

Vv. 28, 29. Nuestro autor refuerza su advertencia con otro argumento a fortiori. La ley de Moisés reque-
ria la pena de muerte por ofensas serias. La alusion aqui a Deuteronomio 17:6 indica que el autor piensa en
la ofensa de abandonar al Sefor para servir a otros dioses, descrita en Deuteronomio 17:2—5. No habia posi-
bilidad de compasion y perdon si dos o fres festigos confirmaban esta ofensa. Si la muerte fisica fue la pena
de rechazar la sombra (10:1), el castigo del que abandona la realidad en Cristo tiene que ser mayor: la muer-
te eterna. Uno “pisotea” lo que considera sin valor. El que da la espalda a Cristo y a su iglesia declara con su
accion que el Hijo de Dios no tiene valor, que no merece respeto. El abandonar la fe también es una accion
que indica que /a sangre de Cristo, que simboliza su muerte, fue de poca importancia, una muerte comun sin
valor para la salvacidn. Este abandono es una negacion de la confesion cristiana de que la sangre de Cristo
inaugurd el nuevo pacfoy purifica a su pueblo para acercarse a Dios.

Joya biblica

{Horrenda cosa es caer en las manos del Dios vivol (10:31).

El regreso al mundo es un insulto grave al Espiritu que ofrece la gracia de Dios (o el Espirifu que Dios nos
ofrece por su gracia). El que no continua fiel a Jesucristo, lo insulta a ¢l y menosprecia toda la obra salvifica
de Dios. Los que han dejado de reunirse con el pueblo de Dios estan en gran peligro, porque estan en un ca-~
mino que les lleva a cometer este insulto. Tal vez el autor de Hebreos vea en el Hijo de Dios, su sangrey el
Fspiritu de gracialos dos o tres festigos que condenardn al desertor a la muerte eterna.

Para comprobar que esta amonestacion severa no es invencion suya el autor cita la palabra de Dios (vv.
30, 31). El autor utiliza la primera persona del plural: Conocemos a Dios, sus lectores, al igual que ¢l mismo.
Los que contemplan el abandono no pueden esgrimir la ignorancia como excusa. Las citas son del “Céantico
de Moisés” en Deuteronomio 32. (La segunda cita se encuentra en Sal. 135:14a). En su contexto original la
primera cita habla de la vernganza de Dios contra su pueblo que le ha abandonado, pero la segunda afirma
que [P. 120] Dios juzgard a su pueblo en el sentido de otorgarle proteccidn de sus enemigos. Parece que
Hebreos aplica esta segunda cita también a la retribucion que Dios administrard a los suyos si le abandonan.
Aunque la aplicacion en Hebreos no es exactamente la misma que la del cantico en el AT, la idea es clara.
Dios no pasa por alto la infidelidad de los que se han declarado suyos, y protegera a su pueblo tanto de los
enemigos de afuera como de los infieles de adentro.

Nuestro autor resume esta seccion de advertencia solemne con la imagen de caer en las manos de Dios.
Nuestro Dios tiene la capacidad de castigar, porque es el tinico Dios vivo. El que deja de acercarse a Dios (v.
22) no se escapa de su presencia, sino que cae en sus manos. Estar en las manos de Dios es la esperanza de
los que sirven al Dios vivo; es la Aorrenda verdad para los que lo rechazan.

A algunos intérpretes les parece que 10:26-31, como 6:4—6 (un pasaje semejante en estructura y en con-
tenido), ensenan la posibilidad de que un cristiano puede “caer de la gracia” y perder su salvacién. Sin em-
bargo, otras partes de la Biblia ensefian que una persona que ha recibido al Espiritu de Cristo en una expe-
riencia genuina de conversion no cometera el pecado que Hebreos describe (ver 1 Cor. 12:3). Cuando Dios
nos hace suyos, nos da una nueva voluntad (v. 16); el que voluntariamente (v. 26) sigue en el camino del
pecado o regresa a ¢l, muestra que no es parte del pueblo de Dios. En realidad, Hebreos no trata la verdad
biblica de la seguridad de la salvacion. Su tema en estos pasajes es mds bien el peligro real que acecha a los
que contemplan la posibilidad de abandonar a Cristo publicamente. La iinica manera de salvarse de este peli-
gro es la dependencia obediente de Dios, el mismo Dios quien constituye la seguridad del creyente.

3. La necesidad de perseverancia, 10:32—-39

Como hizo en 6:4—12, aqui también el autor de Hebreos anade palabras de aliento a la advertencia seve-
ra. Recuerda a sus lectores los primeros dias de su peregrinaje con Cristo (en cuanto a iluminados, ver co-~
mentario sobre 6:4), y los sufrimientos que enfrentaron con valor, fe y gozo.



Vv. 32-34. Varios comentaristas han buscado en esta seccion y en 12:4 evidencias acerca del lugar en
que vivian estos lectores. Hay ciertos detalles en Hebreos que corresponden notablemente con las circunstan-~
cias de la expulsion de los judios (incluyendo cristianos judios) de Roma en 49 d. de J.C., y otros que pueden
parecer alusiones a los sufrimientos de la iglesia en Jerusalén, narrados en los primeros capitulos de Hechos.
Algunos comentaristas ven aqui la persecucion bajo Neron. Pero la gran diversidad en estas interpretaciones
indica la dificultad de una identificacion especifica del lugar. Podemos afirmar solamente que estos cristia-~
nos, como muchos en el primer siglo, enfrentaron oposicion severa cuando aceptaron a Cristo.

Las aflicciones de los lectores incluyeron [P. 121] tanto insultos como verdaderas amenazas a sus perso-
nas y sus bienes. Aun cuando los reproches y tribulacionesiban dirigidos a sus hermanos, los lectores se
hicieron solidarios de ellos. Por lo que sufrieron, demostraron lo genuino de su amor a Cristo, quien les habia
iluminado. Por su identificacion con el sufrimiento de sus hermanos, mostraron que el amor fraternal tam-
bién fue una realidad en ellos.

Los lectores mostraron este amor fraternal aun a los cristianos encarcelados (v. 34). Fue dificil sobrevivir
en una cércel romana del primer siglo sin amigos que trajeran comida, abrigo y otras necesidades, porque lo
que las autoridades daban no era suficiente. Los lectores visitaban a sus hermanos para suplir estas necesida-~
des a pesar del riesgo que corrian en su propia libertad. Fue un riesgo porque el “delito” de los encarcelados
fue su confesidn cristiana. La sospecha inmediata de las autoridades seria que los amigos que los visitaban
también eran cristianos, y un poco de investigacion lo comprobaria. De manera que estas visitas a los encar-
celados fueron actos de gran valor, y evidencia de una fe genuina. El autor indica que también fue imitacion
de Cristo, porque para describir esta identificacién costosa con el sufrimiento de otros, emplea el mismo ver-~
bo que uso en 4:15 para describir la identificacion de Cristo con nuestra necesidad.

Finalmente, el autor menciona que habian sufrido la pérdida de sus bienes materiales. No dice si estos
fueron confiscados oficialmente, o si algunos vecinos aprovecharon la persecucion para robarles. Lo impor-
tante es la actitud con la cual estos nuevos creyentes aceptaron la pérdida: con gozo. Entendieron que su ver-
dadero tesoro no estaba en este mundo, sujeto a percances y a la maldad de sus adversarios. Por tanto, no se
acongojaron al perder lo que algun dia dejarian de todas formas. La perspectiva de la fe y de la esperanza
incluye la evaluacion correcta de los bienes terrenales. El creyente entiende que estas posesiones son tempo-
rales, y que aun cuando las tenemos son lo mas valioso. Sin duda nos duele perderlas, pero la posesion mejor
estd resguardada en el cielo, y nunca la perderemos.

La disciplina de Dios
10:36

Debemos someternos y perseverar en la disciplina de nuestro Dios, por las siguien-~
tes razones:

1. Ladisciplina que él permite para nosotros si bien es cierto que como toda disci-~
plina es penosa, no obstante, es para dirigir nuestra atencion a la leccidén que Dios
quiere ensenarnos. Las dificultades que nos sobrevienen sin que nosotros las
hayamos provocado nos ayudan a entender que este mundo no es nuestro hogar, y
si el sufrimiento es por pecado, nos ensetia la malignidad y el peligro del pecado.

2. ladisciplina que él nos aplica como a sus hijos es para bien, una vez que se ajus-
ta a nuestro verdadero desarrollo y bienestar, nos prepara para una vida feliz en
esta tierra y para la vida eterna.

3. Nodebemos caer en el extremo de huir a toda disciplina expresada en sufrimien-~
to, pero tampoco debemos caer en el otro extremo de buscarla.

La visioén de Hebreos sobre este punto puede servir de correctivo en el mundo actual, que piensa dema-
siado en lo material. Aun entre cristianos, hay una tendencia hoy a dar demasiada importancia a lo material,
y olvidarse de la liberacion espiritual. El [P. 122] camino de Cristo no es simplemente una féormula para el
¢éxito material. Aun en la legitima lucha para liberar a nuestros projimos de la pobreza terrenal, no nos olvi-
demos de la riqueza mejor y perdurable que también les debemos ofrecer.

A la luz del precio que ya pagaron por su fidelidad a Cristo, y de la recompensa que les espera, ;cémo
pueden pensar ahora en arrojar por la borda su relacion con €é1? (vv. 35, 36). Esto seria abandonar tanto su
pasado (vuestra confianza) como su futuro (gran recompensa). Dios recompensara la confianza de los que se
acercan a ¢l por medio de Cristo, y aun ahora por la fe podemos disfrutar los bienes que ¢l promete. La pala-



bra recompensa puede sugerir que el creyente gane los beneficios de Dios por su fidelidad, pero nuestra obe-
diencia y perseverancia no ameritan el premio. Mds bien, son el camino hacia Dios y los beneficios que ¢l
ofrece por gracia.

FEl autor estd seguro de que sus lectores estan en este camino, pero les hace falta la perseverancia en el
camino que comenzaron, hasta que lleguen a la meta (ver 6:11, en un contexto semejante). Es llamativo que
estos cristianos habian hecho grandes hazanas por su fe (vv. 32-34), pero encontraron aun mas dificil el
perseverar. Verdaderamente, en cada generacion la perseverancia es una prueba mas exigente [P. 123] que
las acciones heroicas espontdneas y momentaneas.

Verdades practicas

1. Jesucristo es el unico camino abierto a la presencia de Dios para salvacion. Los
lectores del autor de "hebreos" estaban en un flagrante peligro de:

1. Poner otras mediaciones para llegar a Dios,
2. de caer en el peligro de rechazar el camino de salvacion, Jesucristo,
3. de abandonar a Jesucristo y, por ende, el camino de salvacion.
2. En nuestro tiempo, de igual modo, cudntos estamos corriendo los mismos peligros:

1. Estamos poniendo en nuestro aparente seguimiento a Dios otras mediaciones,
como: a. el cumplimiento frio y mecanico de ceremonias y ritos o cultos extre-
madamente sugestivos y emocionales; b. sectas o denominaciones que presumen
tener la unica verdad; personas que se creen en los verdaderos y unicos canales
a una verdadera experiencia religiosa.

2. Arrastrados por los placeres y afanes de este mundo presente estamos mani-~
festando actitudes de apatia, de indiferencia y abandono, expresados en una fria
religiosidad y costumbrista de asistencia dominical o de alejamiento de la igle-
sia.

3. Esnecesario entender y aplicar a nuestras vidas una fe entendida en términos de
obediencia expresada en acciones concretas que agradan a Dios a pesar de las
prueba y situaciones dificiles. Esto lo encontramos en los ejemplos de fe de los fieles
del AT y el mayor ejemplo de fe de nuestro Sefior Jesucristo. Puesto que como a los
lectores de "hebreos" las pruebas muchas veces nos tientan a dejar la fe expresada
en la obediencia a Dios:

1. Debemos renovar las fuerzas para seguir adelante en la carrera de fe viviendo
una vida digna, sin dejarnos sofocar con la fatiga espiritual, el pecado y las
pruebas.

2. Debemos mantenernos y apreciar el nuevo pacto realizado en la sangre de Je-
sucristo para el perdon de nuestros pecados y la salvacion de nuestras almas.
Este pacto es la garantia de nuestra salvacion, por eso requiere que le demos la
importancia y seriedad que amerita.

3. Debemos abandonar la actitud de rebeldia, de rechazo a la voluntad de Dios,
ya que esto trae como consecuencia la condenacion eterna. La unica actitud que
nos puede salvar de este peligro fatal es adorar a Dios con gratitud y temor.

Esto es una dura advertencia a los muchos creyentes de este tiempo que toman
el camino de la fe con tanta liviandad y poca seriedad manifestando una apatia a lo
que realmente Dios quiere de sus vidas y siguiendo una religiosidad adecuada a su
capricho humano.

El peregrinaje cristiano consiste en hacer /a voluntad de Dios,y cuando el cristiano ha cumplido la vo-
luntad de Dios para su vida recibira lo prometido. El que quiere escapar de los reproches y tribulaciones y
por tanto deja de luchar, no cumple con la voluntad de Dios para su vida y no alcanza la recompensa. Obe-
decer la voluntad de Dios no es facil; le costd la vida a nuestro sumo sacerdote (vv. 9, 10). Pero es el unico
camino al premio.



Vv. 37-39. Como es su costumbre, el autor refuerza su exhortacion con una cita de las Escrituras. La cita
es basicamente de Habacuc 2:3, 4, aunque el primer renglén se ha modificado de una manera que recuerda
Isaias 26:20. (Ya hay alusion a Isa. 26:11 en 10:27.) Tanto Isaias como Habacuc escribieron en medio de
crisis semejantes a la que pasaban los destinatarios de Hebreos. En la situacion de Habacuc, Dios le prometio
que el cumplimiento de su promesa de salvacion vendria pronto. £/ gue ha de venir era un titulo mesidnico
del primer siglo (ver Mat. 11:3; Luc 7:19), y Hebreos lo aplica a Jesus. £l es el Mesias que ha venido, y tam-
bién vendr4 en una segunda etapa del cumplimiento de la salvacion prometida. A Habacuc le parecia que el
cumplimiento tardaba mucho; hubo también momentos en que los cristianos del primer siglo pensaban que
la segunda venida de Cristo tardaba. Sin embargo, la palabra de Dios afirma que vendrd seguramente, y no
tarde. Nosotros también debemos escuchar la firme promesa de Dios, y no desanimarnos por el tiempo que
esta pasando antes de su cumplimiento.

El autor invierte el orden de las clausulas que cita en el v. 38, para que volver afrds sea una posibilidad
aplicada al jusfo, y no al que ha da venir. Mientras espera al que viene, el jusfo de Dios vive por fe: Abandona
la autosuficiencia para basar toda su vida en la promesa de Dios. La fe no es solamente una experiencia ini-
cial en la vida del cristiano, sino que caracteriza todo su camino. La vida eterna incluye una fe permanente.
Si uno se acobarda ante la prueba, y vuelve afrds, no agradard a Dios. Ha abandonado la voluntad de Dios, y
asi muestra que no tiene el cardcter fiel y justo que se muestra en la obediencia y en la perseverancia.
Hebreos presenta una alternativa clara al lector: la fe y la cobardia. Una produce vida; la otra, perdicion.

El autor de Hebreos termina esta seccion con una expresion de su confianza en que la fe de sus amados
lectores es genuina. Les ha advertido en forma severa, pero esta seguro de que responderan positivamente,
con fidelidad y perseverancia. Como dice la Biblia de Jerusalén, “no somos cobardes...sino creyentes”. No se
aplica a ellos la segunda descripcion de v. 38: No tienen perseverancia y por tanto no agradan a Dios. Los
tales caminan hacia la destruccion. Los lectores son mds bien de los justos que vivirdn por fe: Tienen la fe
genuina y permanente que es necesaria para agradar a Dios y asi obtener la vida eterna. La palabra traducida
aqui alma se traduce vida en Juan 15:13 y Hechos 20:24, y tiene el mismo sentido aqui. Estos versiculos han
presentado de manera clara el camino que agrada a Dios y preserva la vida: la fe perseverante y obediente. El
creyente genuino se afianza en la promesa de Dios, a pesar de los obstaculos, y camina en obediencia a su
voluntad. El capitulo que [P. 124] sigue da ejemplos que ilustran esta actitud de fe perseverante.

4. Ejemplos de la fe que persevera, 11:1—12:3

Estos ejemplos de la fe que agrada a Dios y hereda la vida se presentan en orden cronoldgico. El autor na-
rra una historia de la fe. Comienza con la creacion, y da ejemplos especificos hasta llegar a la entrada a la
tierra prometida, el “reposo de Dios”(3:11). Después (11:32—-38) resume las hazanas de fe que cubren el
periodo desde Josué hasta el dia en que se escribié Hebreos.

(1) La naturaleza de la fe, 11:1-3. Este notable capitulo comienza con un versiculo destacado. Algunos lo
[laman una definicion de la fe, aunque otros insisten en que no es una definicidén formal, porque no enumera
todos los aspectos de la palabra. Aunque la podemos llamar una definicion de la fe en sentido general, es
cierto que el autor enfatiza un aspecto de /a fe: Mira hacia adelante, a /as cosas que se esperan, y hacia arri-
ba, a hechos celestiales gue no se ven.

Primero el autor afirma que la fe tiene que ver con la esperanza. De hecho, fey esperanza son casi sind-
nimos en Hebreos (p. €j. 10:23). La fe trata con cosas que pertenecen al futuro y las hace parte de nuestro
presente. Desde luego, no es nuestra confianza la que hace actuales estas cosas, sino la promesa de Dios. La fe
genuina se basa en la promesa de Dios, no en los deseos del que cree.

La palabra traducida constancia ya aparecio en 1:3 (naturaleza) y 3:14 (contianza). Esos versiculos ilus~
tran los dos sentidos basicos de la palabra. Objetivamente, significa esencia o sustancia. En el v. 1 se dice que
por fe podemos tratar los eventos futuros no como posibilidades, sino como hechos reales y sustanciales, en
base a la promesa de Dios. Subjetivamente, constancia es la seguridad que uno siente de la realidad de lo que
Dios ha prometido. Los comentaristas y las versiones generalmente enfatizan uno de estos aspectos, pero es
probable que el autor inspirado quiso expresar los dos. El hombre de fe trata las promesas de Dios como rea-
lidades objetivas, y por tanto vive con seguridad y confianza.

Lo que Dios promete para el futuro es tan seguro como lo que ya ha sucedido en el pasado, pero no lo
comprobamos por investigaciones cientificas o historicas, sino por fe en la promesa y en el que promete. La
promesa de Dios y la fe del creyente en su palabra, es la unica constancia de las realidades en las cuales el
creyente basa su vida y conducta. La fe-esperanza da una orientacion futura a la vida cristiana. El creyente
no esta esclavizado a su pasado, sino que puede avanzar con optimismo hacia el fin que Dios le ha prometi-~
do.



La misma palabra traducida constancia se usaba también para designar un titulo de propiedad. Nuestra fe
es la constancia de que las bendiciones que Dios nos ha prometido pertenecen a nosotros. Por la fe podemos
afirmar que ya son nuestras, aunque todavia no se han aparecido en nuestra historia y experiencia.

La segunda expresion complementa la primera. Hay realidades espirituales que no son futuras, y a ellas
también las percibimos solamente por la fe. Es una paradoja que la fe es la comprobacion de estas cosas que
no se ven. No estan al alcance de nuestros sentidos, y por lo tanto no pueden ser comprobadas en el sentido
normal. Pero la fe es como un sexto sentido que percibe otra realidad. Es mas, el creyente [P. 125] considera
las realidades invisibles como mas sustanciales y mds permanentes que las cosas que todos ven, y basa sus
decisiones y su conducta en ellas. Los ejemplos del capitulo mostrardan que la fe no es una creencia estatica,
sino una conviccion dindmica que determina toda la conducta del creyente.

Vv. 2, 3. La fe ha sido esencial para una relacion adecuada con Dios desde el principio de la historia. Los
santos del AT (Jos padres de 1:1) se acercaron a Dios por la fe, como Dios mismo testifica en su Palabra. Fl
verbo del v. 2 es pasivo en el original. Esta era una manera comun entre los judios del primer siglo de expre-
sar una accién divina: Dios dio testimonio de su fe. Este festimonio de Dios es el AT que apunta a la aproba-
cion divina de la fe de Jos antiguos, y nos senala este camino de fe como la manera de acercarnos a Dios
(10:22).

En el v. 3 aparece por primera vez la frase clave del capitulo, traducida por /a fe. Esta nota se repite 18
veces en 29 versiculos (vv. 3,4,5,7,8,9, 11, 17, 20, 21, 22, 23, 24, 27, 28, 29, 30, 31; la forma en el ori~
ginal de 33 y 39 es distinta pero significa lo mismo). Enfatiza que todas las hazanas del pueblo de Dios son
hazanas de fe. Pero esta primera ilustracion no tiene que ver con la historia del hombre, sino con eventos
antes de la creacion del hombre. Conocemos esta prehistoria de la misma manera en que conocemos el futu-
ro; no por métodos empiricos, sino por la fe. Las investigaciones cientificas pueden descubrir la cronologia de
la formacion del universo, pero solamente la fe puede conocer al Creador. Las personas de fe entienden que
las cosas que percibimos con nuestros sentidos no tomaron su forma actual simplemente por procesos natu-
rales que se basan en otras cosas visibles. Mas bien fue /a palabra dindmica de Diosla que formo el universo
(Gén. 1:3): la misma palabra que sostiene al mundo (Heb. 1:3) y lo juzgara (4:12). De modo que lo sustancial
y lo verdadero no es lo visible. Las realidades ultimas no son cosas que se ven, sino aquello que no se veia ni
se percibe hoy a través de los sentidos fisicos. Solamente la fe da acceso a las realidades ultimas. Las primeras
de estas realidades son nuestro Dios personal y todopoderoso, y su palabra mas poderosa que Dios empled
para constituir el universo es la que emplea en sus promesas a nosotros. Asi que sus promesas, aunque se
tratan de cosas que todavia no se ven, son tan sustanciales y concretas como el universo que percibimos y
estudiamos con nuestros sentidos fisicos. En efecto, estas promesas son aun mas permanentes que el mundo
fisico, porque éste sera “sacudido” (12:27) algun dia, pero las promesas de Dios no se pueden sacudir.

Implicita en este versiculo esta la doctrina posteriormente formulada, de que Dios cred al mundo sin re-~
cursos materiales; no trabajo con materia prima que ya existia. Esta doctrina se llama creacion ex nihilo. No
es el proposito del autor de Hebreos afirmar esta doctrina, pero la presupone. En realidad la idea es esencial a
su concepcion de la fe, porque él ensena que la fe nos da acceso a la dimensidon mas basica y eterna, que es el
mundo espiritual e invisible. Si Dios hubiera utilizado un material ya existente, este material seria también
eterno, y tan permanente como la palabra y el poder de Dios. En tal caso la ciencia, que trata de cosas mate-~
riales, podria también dar acceso a lo eterno. La insistencia de Hebreos en la naturaleza espiritual de la reli-
gion legitima (10:1-10) implica la naturaleza temporal y no eterna de todo lo material.

(2) Ejemplos entre la creacion y el diluvio, 11:4-7. Abel (v. 4) es el primer ejemplo de un “antiguo” que
recibio buen testimonio (v. 2) por /a fe. El autor de Hebreos afirma que su sacrificio, en contraste con el de su
hermano Cain, fue aceptable a Dios por su fe. En este caso, Hebreos se diferencia de la version griega (LXX),
con la cual ha concordado en tantas citas anteriores. La LXX sugiere una razon ritual por el rechazo del sa-~
crificio de Cain: su manera de ofrecer no fue correcta. En [P. 126] contraste, el texto heb. en que se basan
nuestras versiones modernas apoya la interpretacion que Hebreos da a Génesis 4:7: Dios amonesta a Cain a
hacer lo bueno y evitar el pecado; no pide ningun cambio en su sacrificio. La diferencia estaba en las perso-
nas que sacrificaron, no en lo sacrificado o en la manera de sacrificar. El hecho de que Dios aceptd las ofren-
das de Abel es, para el autor, prueba de su fe, y de la justicia que se basa en la fe (10:38).

Aun la muerte no pudo impedir los beneficios de su fe: A pesar de la violencia e injusticia que sufrio, re-
cibio la aprobacion de Dios y la preservacion del alma (10:39). Su vida después del asesinato es uno de los
hechos que no se ven, pero el testimonio de Dios confirma que siguio viviendo (Gén. 4:10), porque aun
muerto Abel Aabla fodavia. Algunos entienden que Abel habla a nosotros por su ejemplo de fe y justicia, o
que sigue reclamando la reivindicacion hasta que ésta se perfeccione en el juicio final. Otros toman /Aabla
como un presente historico, refiriéndose al clamor de su sangre mencionado en Génesis 4:10. En todo caso, la



leccion es que aun la muerte fisica no pone fin al valor de la fe. Este es un tema importante en este capitulo
de ejemplos de la fe. Tan grande es la fe que significa la vida, aun a pesar de que a veces la evidencia que se
ve es de muerte.

En contraste con Abel, la fe de EFnoc (v. 5) le permitio evitar [z muerte. Dios tiene poder para levantar a
una persona de fe a su presencia sin que ésta pase por la experiencia de la muerte. Asi hizo en el caso de En-
oc, y también lo hara al regreso de Cristo (1 Tes. 4:17). Los primeros dos ejemplos de la fe presentan la ten-
sion entre la fe que evita la muerte y las desgracias de la vida, y la fe que las enfrenta con valor. Esta tension
continua en todo el capitulo.

Semillero homilético
Una fe triunfante
11:1-39
I. Lanaturaleza de la fe (vv. 1-3).

1. Esla constancia de que las bendiciones que Dios nos ha
prometido nos pertenecen. Por la fe podemos afirmar que
ya son nuestras, aunque todavia no han aparecido en nues-~
tra historia y experiencia.

2. Eslafacultad de conocer las realidades invisibles como
mas sustanciales y mds permanentes que las cosas que to-~
dos ven, y basar las decisiones y conductas en ellas (v. 1).

3. Esla facultad de conocer a Dios como el creador del uni-
Verso.

II.  Los primeros hombres de la humanidad antes del diluvio
son un ejemplo de fe triunfante (vv. 4-7).

—

Abel. Por la fe presentd un sacrificio mejor a Dios.

N

Enoc. Fue justo y agradoé a Dios sélo por la fe (vv. 5, 6).

3. Noé. Creyé en la advertencia del castigo divino y por su fe
activa salvo a su familia del diluvio.

El testimonio de la Escritura indica que Dios trasladd a Enoc por haberle agradado. Esta expresion es la
parafrasis que los traductores de la LXX (o la edicién heb. [P. 127] que utilizaron) dieron a la frase heb. ca-
mino con Dios (Gén. 5:22). El v. 6 aclara que nadie puede agradar a Dios sin fe. Aunque la Escritura no
menciona la fe de Enoc (como tampoco la de Abel), éste fue justo y agradd a Dios solo por la fe. No podemos
ver a Dios en el mundo que percibimos por nuestros sentidos; uno se acerca a él solamente por la fe. Y nadie
busca a Dios a menos que crea que existey confia en que Dios lo recibira y le concederd lo que busca. Como
en ocasiones anteriores (4:16; 7:25; 10:1, 22), el autor describe la religion como acercarse a Dios. Esta frase
significa mas que traer una peticion a Dios; e/ gue se acerca a Diosbusca una relacion personal con él. Como
dijo Tomas de Aquino: “El galardon no es mds que Dios mismo”.

Este principio, que el autor de Hebreos usa para comprobar la fe de Enoc se aplica también a sus lectores.
Los que quieren agradar a Dios y alcanzar el galarddn de entrar en su presencia, tienen que vivir por la fe.
Solo aceptando por fe la realidad del orden de las cosas invisibles, y del Dios que existe en aquel orden, po-
demos acercarnos a Dios en adoracion y comunion.



Los héroes de 1a fe

Noé (v. 7) es un ejemplo de la obediencia de la fe. Recibid una advertencia de Dios acerca del diluvio, un
evento que todavia pertenecia al futuro invisible, y actué en [P. 128] base a su femor reverente. La palabra
traducida asi significa primariamente “miedo”, pero Lucas utiliza una palabra de la misma raiz para descri-~
bir a los “piadosos”: los que tienen respeto y reverencia a Dios y a su voluntad (Luc. 2:25; Hech. 2:5; 8:2).
Noé creyo la advertencia porque respetaba al que habld, y por su fe activa salvo a su familia del diluvio. Para
el mundo parecia un loco, construyendo un barco lejos del agua, y tuvo que enfrentar sus burlas y desprecio.
Pero cuando vino el juicio de Dios y lo invisible se hizo visible, la “locura” de No¢ resulto ser sabia, y los que
se burlaban de ¢l perecieron. Asi este “loco” condeno al mundo por la fe. También [lego a ser heredero de la
Jjusticia que es segun la fe. Noé es la primera persona que la Biblia llama jusfo (Gén. 6:9; 7:1), y Hebreos pro-
clama que uno puede ser justo solamente por la fe (10:38). Noé¢ es un buen ejemplo de los justos que viven
por fe y asi preservan el alma (10:38, 39).

(3) Los patriarcas, 11:8-22. El autor ya ha mencionado la promesa de Dios a Abraham (6:13—15). En este
capitulo le dedica mas espacio que a cualquier otro ejemplo de la fe. La fe de los primeros ejemplos estd im-~
plicita en el testimonio divino, pero de Abraham este testimonio dice directamente que creyo a Jehovah (Gén.
15:6). Por la fe que mostro a través de toda su vida, Abraham es reconocido como el padre de todos los cre-
yentes (Rom. 4:11, 12; ver Gal. 3:29).

La fe de Abraham, como la de Noé y toda fe genuina, fue activa. Cuando Dios lo llamo, obedecio inmedia-~
tamente, “mientras todavia zumbaba el llamamiento en sus oidos” (Westcott). El autor de Hebreos indica esta
presteza por el participio presente: “Mientras estaba siendo llamado”.

Dios no le indico de antemano a donde iria (Gén. 12:1); ni siquiera le prometid que esa tierra desconoci-~
da seria su posesion. Esta promesa solamente vino después de que Abraham obedecio (Gén. 13:14, 15). Ha de
haber sido muy dificil decir a Sara, su esposa: “Querida, Dios me ha dicho que salgamos de aqui”. Sin duda
ella pregunto: “;A donde te estd mandando?” Y ¢l tuvo que responder: “No me ha dicho adonde. Nos dira
cuando lleguemos”. Peor aun fue avisar a sus suegros que se llevaba a su hija, y no sabia adonde. Tuvo que
salir sin decir a su familia y a sus amigos donde podrian visitarles. Dios llamé a Abraham, pero no le dijo
adonde iba ni a qué iba. “Pero ésta es la gloria de la fe, sencillamente el no saber: no saber adonde vas, no
saber qué vas a hacer, no saber qué tendras que sufrir, y...seguir la pura voz de Dios” (Lutero). ;Como pudo
Abraham salir de su patria con tantas preguntas todavia no resueltas? No sabia su futuro, pero conocia al que
le llamaba. Abraham creyd en Dios aun antes de tener una promesa para creer. La fe es confiar en una per-
sona antes de creer un mensaje.

Vv. 9, 10. Cuando lleg0 a /a tierra, y Dios le dijo: “Esta es la tierra que te daré” (ver Gén. 13:14, 15),
Abraham seguia viviendo en tiendas, como advenedizo. Afios después, cuando murioé su esposa Sara, no pose-~
ia ni siquiera la tierra suficiente para enterrarla (Gén. 23:2—4). La unica constancia o comprobacién (ver
11:1) de su posesion era la promesa de [P. 129] Dios. Muchas veces el perseverar en la fe cuando se aplaza el
cumplimiento es mas dificil que la obediencia inicial. Sin embargo, la demora es una oportunidad para
aprender que el cumplimiento pleno no vendra a este mundo de todas maneras, porque las promesas de Dios



tratan primordialmente de cosas celestiales. £l nos promete lo mejor, y lo mejor no se encuentra en el mundo
material y visible. Abraham estuvo contento viviendo en tiendas en la tierra, porque tenia una ciudad celes-
tial por la fe que espera.

La prueba y la oportunidad de “vivir en tiendas” no fue solamente para Abraham. Su hijo y su nieto, co-
herederos de la misma promesa, compartieron esta experiencia. En el sentido espiritual todos los que vivimos
por fe en la promesa de Dios vivimos en fiendas en este mundo. La promesa de Dios y la visidn del futuro y de
las realidades espirituales que él da, nos dan la perspectiva de extranjeros en este mundo. La patria de 1a per-
sona que conoce a Dios por la fe es celestial (11:16), y nunca se siente “en casa” en este mundo. Como Abra-
ham, tenemos que abandonar la seguridad terrenal para tener la seguridad espiritual que Dios da.

“Seguridad espiritual” no significa algo vago o tedrico. La ciudad que Abraham espero, y que todos los
herederos de la fe esperan, es real. Abraham no conocia la tierra adonde iba (8), pero conocia al arquitecto y
constructor de su hogar permanente. Aunque esta ciudad es visible solamente por la fe, es la unica ciudad
permanente, porque esta fundada sobre 1os unicos cimienfos dignos del nombre, y fue disenada y construida
por Dios. La persona de fe es sonadora y visionaria, pero sus suenos y visiones no son invenciones humanas;
se basan en la promesa y en las obras eternas de Dios.

Es dificil determinar quién es el sujeto del v. 11: Abraham o Sara. Los comentaristas de los primeros siglos
aplicaron el versiculo a Sara, y ésta es probablemente la mejor opcion, aunque el v. 12 claramente regresa a
Abraham como sujeto. De todas maneras, ambos estan estrechamente ligados en esta hazana de la fe, y la
cuestion del sujeto gramatical no afecta la fuerza del ejemplo. Abraham y Sara habian pasado la edad para
engendrar un hjjo. Sara tenia 90 anos y habia dejado de menstruar, pero a pesar de esta imposibilidad nacid
su hijo Isaac. Este nacimiento no fue producto de leyes naturales, sino de una profunda confianza en aquel
que les Aabia prometido una posteridad. La fe es creer que Dios es fiel (10:23). Si la risa de Sara parece una
falta de fe (Gén. 18:12), para el autor de Hebreos el nacimiento del hijo prometido es prueba de que ella su-
pero sus dudas y acepto la promesa de Dios por fe. Esta promesa de Dios y la fe en su promesa permitio a
Abraham llegar a ser padre de una numerosa posteridad, aun después de que considerd terminado este as-
pecto de su vida. Las figuras de las estrellasy de la arena aparecen juntas en Génesis 22:17 —con relacion a
esta promesa de Dios— y varias veces separadas. El AT presenta el cumplimiento literal de esta promesa:
Aunque parecia una vez que [P. 130] Abraham iba a morir sin descendientes, su posteridad llego a ser toda
una nacioén. El NT presenta un cumplimiento aun mas profundo de la promesa: Espiritualmente, Abraham
llegd a ser padre de todos los que creen en las promesas de Dios (ver Gal. 3:7-9, 29; Rom. 4:16, 17).

En los vv. 13-16, el autor regresa al tema que habia tocado en el caso de Abel: Que la muerte fisica no
pone fin al valor de la fe. Aun en la muerte los patriarcas Abraham, Sara, Isaac y Jacob vivieron por fe. Dios
les habia prometido la tierra y una descendencia numerosa, y ninguna de estas promesas fue cumplida antes
de que murieran. Sin embargo, la muerte no significa que las promesas de Dios quedan incumplidas, sino
que la fe abarca cosas que en esta vida siempre seran esperadas; solamente seran visibles en el mundo al otro
lado de la muerte. Las promesas eran firmes, pero los patriarcas no pudieron mas que percibirlas en la dis-
tancia y reconocer que todavia venian. Asi la misma muerte resulto ser una leccion para su fe: Aprendieron
que lo que esperaban, lo que Dios habia prometido, no pertenece a este mundo. Los creyentes tienen sus valo-~
res mayores en otra dimension; no son del mundo sino que son peregrinos. Estan aqui solamente de paso.

Cuando Abraham se describe como forastero y advenedizo (Gén. 23:4),y Jacob llama a su vida una pere-
grinacion (Gén. 4'7:9), es obvio que no consideran la tierra prometida, en la cual pasaron tantos anos, su ver-
dadera patria. Por otro lado, no estan recordando a Ur de los caldeos o a Haran, de donde Abraham habia
salido para obedecer el llamamiento de Dios. Si una de éstas fuera su verdadera patria, fendrian oporfunidad
de regresar. Sin embargo, no las mencionan, porque tuvieron la perspectiva de la fe. Su felicidad estaba en el
futuro prometido y esperado, no en el pasado que habian dejado.

Semillero homilético
Ejemplos de fe triunfante
11: 8-22
I.  Abraham (vv. 8-19).

1.  Obedecié inmediatamente al llamado de Dios, de salir, sin
saber adénde iba.

2. Vivid contento en tiendas, confiando en la promesa de
Dios de una morada mejor y eterna, aun sin verla (vv. 9,




10).

3. Recibid una descendencia incontable por creer que Dios
es fiel a sus promesas (vv. 11, 12).

4. Muri6 él, como toda su familia, creyendo que todas las
promesas de Dios tendran su cumplimiento (vv. 13—-16).

5. Estuvo dispuesto a sacrificar a su unico hijo con tal de
obedecer a la voz de Dios, sabiendo que Dios es fiel a sus
promesas (vv . 17—19).

II. Isaac (v. 20).

Confio en que la promesa y el plan de Dios seguirian aun
después de su muerte, por eso bendijo a su hijo Jacob.

II.  Jacob (v. 21).

Conlfio en que la promesa y el plan de Dios seguirian aun
después de su muerte.

Los patriarcas no echaron raices donde estuvieron, ni regresaron a donde habian [P. 131] empezado,
porque la patria que anhelaban no estaba en este mundo; es la celestial. Sin duda es mejor que cualquier pa-
tria terrenal, porque tiene la naturaleza de lo celestial: perfecta, sin defecto. La actitud que agrada a Dios (v.
6) es aceptar como real lo que ¢l ha preparado. Ciudad (vv. 10, 16) y patria son términos sindnimos que des-~
criben el lugar preparado. Los cristianos somos conciudadanos, a pesar de diferencias de nacionalidad, cultu-
ra e idioma, porque todos esperamos y confesamos la misma patria futura y celestial.

Dios se llama el Dios de ellos en Génesis 28:13 y Exodo 3:6; 4:5. Debemos notar que las citas de Exodo
son pronunciadas después de la muerte de los patriarcas; Dios no deja de ser el Dios de los creyentes cuando
éstos mueren. Como el autor dijo en los vv. 4 y 13, por la fe uno preserva la vida aun después de la muerte.

Los vv. 17-22, que concluyen la descripcion de la fe de los patriarcas, dan ejemplos especificos de la acti-~
tud de la fe ante 1a muerte (ver v. 13). El primer ejemplo es la fe de Abraham, no ante su propia muerte, sino
cuando Dios manda la muerte de su hijo. Dios le prometid que su descendencia seria innumerable (v. 12),y
aclaro que el hijo de su pacto era Isaac. Hacia falta esta aclaracion porque Abraham tuvo otro hijo, Ismael,
por medio de Agar (Gén. 17:20, 21; 21:12). Pero el resultado de esta clara declaracion acerca de Isaac es que
la crisis que Abraham enfrenta en Génesis 22, no es solamente un conflicto de sentimientos sino también una
prueba de la fe. Dios le manda sacrificar en holocausto a Isaac, el Aijo unico del pacto. ;Como se pueden
cumplir /as promesas de Dios si muere el hijo de la promesa? Por otro lado, ;como puede Abraham ser fiel al
pacto si desobedecia el mandamiento de Dios y no ofrecia a su hijo? Sin duda ésta es la prueba mas dificil que
Abraham enfrentd en toda su vida, y una de las mas dificiles en la historia de la fe. Sin embargo, Abraham no
se detuvo para especular sobre el problema 10gico, ni para lamentar su dilema. Cuando le falla el entendi-~
miento, procede por la fe. Los tiempos del verbo “ofrecer” en el v. 17 ilustran su obediencia. La primera vez
se expresa en el tiempo perfecto: El acto ya estuvo completo en cuanto a la decision de Abraham. La segunda
vez, el autor utiliza el tiempo imperfecto: Abraham ya estaba procediendo, y estaba a punto de sacrificar a su
hijo, cuando Dios intervino. Estaba fuera de las posibilidades de Abraham el resolver el aparente conflicto
entre la promesa y el mandamiento; por lo tanto, dejo esta tarea al tinico que la podia cumplir, y se concentrd
en lo que le era posible como hombre: obedecer. En realidad, esto era lo tinico que Dios le pedia.

Enfrentando esta prueba con fe Abraham aprendioé mas de Dios, el objeto de su fe: Llegd a la conviccidon
de que Dios puede levantar a personas aun de entre los muertos. El nacimiento de Isaac habia sido una sefial
de esta verdad (v. 12), pero en el camino a Moriah Abraham se convencio6 de que Dios, para cumplir su
promesa, levantaria a Isaac de la muerte después del sacrificio. Al dejar a sus siervos, les dijo: Yo y el mucha-~
cho...volveremos (Gén. 22:5). Aparte de esta leccion de la omnipotencia de Dios, Abraham aprendid que
Dios no es malo ni caprichoso, porque impidi6 el sacrificio. Por /la fe expresada en obediencia, conocio a
Dios. También, la fe triunfo sobre [P. 132] la muerte, porque en estos eventos dramaticos Abraham vio a su
hijo rescatado de la muerte segura.

Hablando figuradamente (v. 19) traduce palabras que significan lit. “en pardbola”. Hay dos posibilidades
principales para interpretar la frase. Podemos entender que el rescate de Isaac fue tan dramatico como si ya
hubiera muerto; Isaac regresd de una muerte “figurada”. La segunda posibilidad es que el autor de Hebreos
vio este sacrificio como un tipo o figura del sacrificio de Jesucristo: El rescate de Isaac presagia el rescate de



Jesus, quien realmente murid y resucito. Este ultimo es el sentido de la misma palabra “parabola” en 9:9, la
unica otra vez que el autor la usa, y esta de acuerdo con la interpretacion del sacrificio de Isaac en muchos
otros autores cristianos de los primeros tres siglos de la iglesia. Cuando recibi6 “de la muerte” al hijo de la
promesa, Abraham vio de l¢jos (v. 13) el gran evento que Dios habia planeado para salvar a toda la humani-
dad de la muerte (2:14, 15). El comentarista Bruce sugiere que éste puede ser el evento al cual se refiere
Cristo en Juan 8:56.

Jacob recibe la bendicion de Isaac (11:20)

Los vv. 20-22 muestran que el representante principal de cada una de las tres generaciones que seguian
a Abraham tenia la misma perspectiva de fe en cuanto a su propia muerte. Isaac pronuncié a sus hijos una
bendicion de Dios que tenia que ver con el porvenir, y éste se percibe solamente [P. 133] por la fe (11:1).
Aunque pronunci6 la bendicion anos antes de su muerte, la relaciono con ella (Gén. 27:27 ss.). Confiaba en
que el plan de Dios continuaria aun después de su muerte. La muerte suele ser una de las pruebas mas exi-
gentes de la existencia humana, pero la fe es adecuada aun para ella.

Hebreos menciona primero al hijo menor, Jacob, reflejando la prioridad que este tiene sobre Esau en la
historia, a pesar de que la costumbre de los dias de los patriarcas era dar prioridad al mayor en la herencia y
en la bendicién paternal. El autor de Hebreos utiliza este orden para hacer hincapié en la verdad de que Dios
en su soberania escoge a quien quiere, sin referencia a las normas humanas (Isa. 55:8, 9). Se podria objetar
que Jacob recibio la primera y principal bendicidon por engano (Gén. 27:19-23). Sin embargo, esta objecion
no refuta el principio, porque la prioridad del menor aparece también en el siguiente ejemplo, la bendicidén
por Jacob a los hijos de José (Gén. 48:17—19). En este caso no hay ninguna ambicion humana, solamente la
revelacidn divina. Debemos concluir que las bendiciones de Dios corresponden a la fe, no a distinciones
hechas en este mundo material.

Jacob aniade a la bendicién de sus nietos un acto de adoracién. Fl acto de adoracidn sucedid en una oca-
sion anterior, pero todavia pertenece al contexto de la fe que ve mas alld de la muerte. Jacob habia pedido a
su hijo José que llevara sus restos a Canaan para enterrarlos con sus padres. Después de oir su juramento,
Jacob se postro (Gén. 47:31) en adoracion. Durante sus primeros atios habia empleado artimanas y esfuerzos
humanos para asegurar su porvenir, pero al fin de sus dias se postrd delante de Dios en sumision y suplica.

Segun la traduccidn del Génesis heb., Jacob se postrd sobre la cabecera de la cama (Gén. 47:21). Estaes la
interpretacion de los masoretas, eruditos judios quienes produjeron un texto heb. con vocales entre 500 y
800 d. de J.C. El autor refleja la misma traduccidn que se encuentra en la version gr. llamada Septuaginta
(LXX) Esta fue producida en el siglo II a. de J.C., de un texto heb. sin vocales. Las palabras heb. para “cama” y
baston tienen las mismas consonantes, mth. Los masoretas y los traductores al gr. sencillamente escogieron
distintas vocales, y asi entendieron palabras distintas. La diferencia no afecta la leccién: La persona de fe ve
las realidades invisibles, como Dios, y lo adora. También ve las realidades esperadas, como el porvenir, de
manera que puede hablar con confianza de eventos posteriores a su propia muerte.



José, quien habia cumplido su juramento acerca de los restos de su padre Jacob (Gén. 50:4-7), también
dio mandamiento por fe acerca de la disposicion de sus propios restos. Indicd que fueran preservados para
acompanar al pueblo cuando regresara a la tierra prometida en el éxodo. En cumplimiento de su manda-
miento su ataud quedd con los hijos de Israel durante todos los anos de su estancia en Egipto (Gén 50:26), un
testimonio de la promesa de Dios y también de la fe de Jos¢ que siguio efectiva aun después de su muerte. José
vivié toda su vida adulta en Egipto, pero mantuvo una fe viva en la promesa de Dios a sus padres, de darles la
tierra de Canaan. El que habia traido al pueblo a Egipto lo acompané por fe en su regreso: Moisés llevéd los
restos de José cuando sali¢ de Egipto (Exo. 13:19) y Josué los enterrd en Siquem (Jos. 24:32).

Estos tres ejemplos muestran que la fe [P. 134] no deja al creyente desamparado en la hora de la muerte.
Lo sostiene y le permite participar en la vida aun después de la muerte. Ningun recurso terrenal tiene esta
capacidad, porque es una capacidad celestial, espiritual y sobrenatural.

Moisés
11:23-28
1. Por la fe de sus padres fue escondido (v. 23).

2. Por fe se identificod con el sufrimiento del pueblo ungido
por Dios (vv. 24—26).

3. Por fe se fue de Egipto después de defender a sus compa-
triotas, no por temor al faradn, sino por temor a desobede-
cer la voluntad de Dios (v. 27).

4. Rocio los dinteles de sus puertas con la sangre del cordero
pascual, aunque esto pareciera absurdo (v. 28).

(4) Ejemplos del éxodo, 11:23-31. Génesis termina con el ataud de José. El primer ejemplo de la fe en
Exodo es Moisés. Aun como nifo, vivid en la atmosfera visionaria y estimulante de la fe. Sus padres oyeron el
decreto del faraon: Echad al Nilo a todo nifio que nazca (Exo. 1:22), pero por los ojos de la fe podian ver en
su hijo recién nacido algo del plan que Dios tenia para él. Ejercieron su fe y arriesgaron sus propias vidas
para obedecer ese plan de Dios. El autor no da detalles acerca de qué vieron Amram y Jocabed en su hijo. Es
posible que Dios aprovecho el amor que sintieron al ver la hermosura fisica de su hijo para despertarlos a su
deber en los planes divinos.

No temieron al mandamiento del rey no es una razon de la accidén de obediencia, sino una verdad parale-~
la: Escondieron a su hijo, y no temieron al rey. La fe y el temor no son compatibles; la fe elimina el temor y el
temor indica que no hay fe.

Despucés de tres meses los padres volvieron a ejercer su fe, exponiendo al nino en una arquilla sobre el
Nilo (Exo. 2:5). Sin duda su fe fue confirmada y fortalecida cuando supieron que la hija del Faraén habia
recogido y adoptado a su hijo.

Cuando Moisés llegd a la edad adulta enfrento la crisis de su identidad, y tomo la decision que determind
el resto de su vida (vv. 24—26). Por adopcidn, tenia la oportunidad de seguir viviendo en el palacio del fa-
raon, con todos sus placeres y privilegios, y de usar sus ventajas alli para ayudar al pueblo hebreo, como José
lo habia hecho. En contraste, su familia natural pertenecia a los esclavos, sin propiedades ni oportunidades
en el mundo. Por la fe Moisés percibio la voluntad de Dios, y se identificd, no con su madre adoptiva y las
ventajas que ella ofrecia, sino con la fe de sus padres naturales. En Exodo 2:11, 12 se describe la accidn en
que Moisés revelo esta decision: Defendid a un esclavo hebreo, matando al egipcio que lo golpeaba.

Los placeres del palacio no son pecaminosos en si. José sirvid a Dios y ayudo a su pueblo en la misma si-
tuacion que Moisés rechazd, pero Hebreos presenta a los dos como ejemplos de la fe. La fe es obedecer la vo-~
luntad de Dios, distinta para cada persona. Imitar las acciones de otra persona [P. 135] no es compartir su fe;
Moisés imitd la fe de José con acciones opuestas a las suyas. Para Moisés quedarse en el palacio hubiera sido
abandonar al pueblo de Dios, y asi rechazar a Dios (ver 10:25, 29). Por la fe podia ver el futuro en el cual se
acabarian los placeres, y en el cual el oprobio por Cristo se convertiria en gran galardon. Por esta mirada de
fe pudo escoger el oprobio en preferencia a los tesoros. Normalmente, el sufrimiento no es preferible a la
riqueza, pero en este caso se trataba del oprobio por Cristo, o lit. “del ungido”. Moisés se identifico con el
sufrimiento del pueblo “ungido” de Dios. Es probable que el autor de Hebreos alude a pasajes como 1 Croni-~
cas 16:22; Salmo 28:8 y 105:15; Habacuc 3:13, que identifican al pueblo de Israel como “ungido”. El camino
de la fe siempre ha incluido afrentas y sufrimientos, y estos llegaron a su colmo en Jesus el ungido, quien



sufrid el oprobio y aun la muerte para santificar a los fieles y preservar sus vidas. De manera que Moisés, al
identificarse con el pueblo ungido de Dios, también se identifico anticipadamente con el Cristo que resume
en si todo el sufrimiento del camino de 1a fe.

La nota de RVA aplica el v. 27 al éxodo del pueblo de Egipto, pero algunos comentaristas ven aqui una re-
ferencia a la huida de Moisés a Madidn, cuarenta afios antes (Exo. 2:15). Si referimos el versiculo al éxodo
del pueblo, la referencia a la Pascua en el v. 28 parece fuera del orden cronoldgico, y la referencia a /a ira del
reyes dificil de explicar, porque el faradn estaba rogando a Israel que saliera. Por otro lado, el autor ya invir-
tio el orden cronoldgico en 7:6 y en el v. 21 de este capitulo. También, si la referencia es a la salida de Moisés
a Madian, sin femer parece contradecir Exodo 2:14, que dice que Moisés tuvo miedo.

Hay problemas con las dos posturas, pero es preferible aplicar el versiculo a la salida de Moisés solo hacia
Madian. El autor dice sin femer para aclarar que las acciones de Exodo 2:15 no surgen del temor incrédulo,
sino de la precaucion debida que el plan de Dios exige en uno. Moisés abandono Egipfo primero en su cora-~
zon, y cuando las circunstancias lo requirieron, también fisicamente. La razon de su viaje a Madian no era
temor al rey, sino temor reverente al rey /nvisible. Mostrd que el temor terrenal no era el movil de su vida
cuando acudié a la defensa de su compatriota (Exo. 2:11, 12), y cuando regresé a Egipto en obediencia audaz
al llamamiento de Dios (Exo. 3:10; 4:18). Durante los cuarenta afnos de pastorear en el desierto Moisés se
mantuvo firme en su fe, porque podia ver por fe lo que no era visible a sus ojos corporales: La presencia de
Dios con ¢l y su poder para librar al pueblo. Su vision del Dios invisible, no las cosas que el ojo ve, determiné
su accion.

Seguramente hubo quienes calificaron a Moisés como loco cuando abandond sus privilegios y lujos para
pastorear ovejas y después a esclavos en el desierto. Para estos criticos no seria ninguna explicacion el decir
que él podia ver lo invisible. Mas bien, tal explicacion seria una confirmacién de la locura. Es cierto que el
loco también ve cosas que otras personas no ven. La fe no es simplemente tener visiones raras y actuar de una
manera rara. La diferencia entre fe y locura es que el loco ve algo invisible que se origina en su propia mente;
la vision del creyente mas bien se origina en la promesa de Dios. Por tanto, esta vision tiene una realidad ob-
jetiva y forma una base firme para la esperanza (v. 1).

Vv. 28, 29. Con frecuencia la obediencia de la fe requiere acciones que para el mundo parecen absurdas.
Dios ordené a [P. 136] Moisés que los israclitas mataran al cordero de /a Pascua, y que rociaran los dinteles
de sus puertas con la sangre. Sin duda los egipcios sonrieron o aun los censuraron al pasar y notar su “pintu-
ra” tan rara. Pero cuando el angel destructor paso, la obediencia de fe salvo las vidas de los primogénitos
dentro de las casas con dinteles pintados con sangre.

Joya biblica

Por 1a fe ellos pasaron por el mar Rojo como por tierra seca;
pero cuando lo intentaron los egipcios, fueron anegados
(11:29).

También fue por la fe que los israelitas cruzaron e/ mar Rojo. Humanamente no les quedaba ninguna es-~
peranza, pues el mar cerraba su camino y los egipcios venian atrds para matarlos. Pero esperaron y confiaron
en Dios, y €l les abrid camino. Los egipcios infentaron exactamente lo mismo que los israelitas, pero con re-
sultados muy distintos. El pasar el mar Rojo era la voluntad de Dios para Israel, y ellos por su obediencia pre-~
servaron sus vidas (10:39). Pero la voluntad de Dios para los egipcios era distinta, y 1o que fue obediencia
para Israel fue desobediencia para los egipcios. De modo semejante, José obedecio llevando al pueblo a Egip-
to; Moisés obedecid sacandolo de Egipto. La fe es obedecer, y la voluntad de Dios es distinta para cada perso-~
na. Intentar las hazanas sin fe resulta en destruccion.

Vv. 30, 31. Como el éxodo empezd con una hazana extraordinaria de la fe, también termind con una vic-~
toria de la fe. Jerico era una ciudad formidable. Sus ciudadanos estaban seguros de que Israel no podia pene-
trar sus fuertes muros (Jos. 6:1). Dios prometio que la ciudad caeria en manos de Josué (Jos. 6:2), pero lanzo
una estrategia extrana: Desfilar alrededor de la ciudad, sin atacarla, durante siete dias (Jos. 6:3, 4). Josué
acepto la promesa de Dios y obedecid sus instrucciones. Sin duda los habitantes de Jerico se burlaron de estos
desfiles inocuos, especialmente cuando continuaron durante toda una semana. Estas burlas molestaron a los
guerreros de Israel, limitados a un paseo cuando se habian preparado para una batalla, pero cayeron los mu-
ros. Es imposible derrumbar muros por marchar alrededor de ellos, durante siete dias o siete afos. Fue Dios
quien dio la victoria cuando el pueblo aceptd su promesa y obedecio su palabra.



La fe de los israelitas
11: 29-31

1. Por fe pasaron el mar en seco, porque confiaron en que
Dios no los abandonaria (v. 29).

2. Por fe, obedeciendo a Dios, marcharon durante siete dias
alrededor de los muros de Jerico aunque esto pareciera ri~
diculo, y tuvieron la recompensa del triunfo al caer las mu-~
rallas por el poder de Dios (v. 30).

3. Por fe Rahab ayudo a los espias israelitas porque habia
depositado su fe en el poder y victoria futura de Jehovah (v.
31).

[P. 137] Rajabes el ultimo ejemplo detallado de la fe y el mas sorprendente en la lista. Es la unica mujer
que se menciona sin su marido (ver Sara, v. 11), es prostituta, y ni siquiera es de la nacién de Israel. Por in-
cluirla, el autor enfatiza que no hay limites al alcance de la fe. Puede “preservar la vida” (ver 10:39) a cual-
quiera. Rajab ayudo a los espias israelitas porque habia depositado su fe en el poder invisible y la victoria
futura de Jehovah. Por la fe ella salvé su vida (Jos. 6:17) cuando Jos incrédulos perecieron, pero antes tuvo
que arriesgarla en base a las realidades invisibles (Jos. 2:1-6). La fe siempre involucra riesgos: las burlas de
otros, o aun la muerte. Es necesario fijar /a mirada en el galardon (v. 26) para aceptar el riesgo.

(5) Resumen de otros ejemplos, 11:32—40. El autor deja 1a lista de ejemplos especificos de la fe, porque
seria demasiado larga si continuara cronoldgicamente por toda la historia de Israel. Mas bien, concluye con
un resumen de varios tipos de hazanas de la fe que se encuentran en el resto de esta historia. Los ejemplos
especificos ya narrados son suficientes, y los lectores pueden recordar la manera en que la fe se manifesto en
las vidas de otros.

Aungque el orden de nombres en el v. 32 no es el de la narracion biblica, los primeros cuatro representan
la época de los jueces, y David y Samuel representan el reino y los profetas, respectivamente. La Palabra ins-
pirada menciona errores o debilidades de cinco de estos seis hombres (Samuel es la excepcidn), pero también
testifica que fueron conscientes del poder de Dios y de su dependencia de ¢él. Se puede percibir a Dios y su
poder solamente por la fe. Las notas al texto nos dirigen a la narracion acerca de cada uno.

Los vv. 33 y 34 presentan un resumen de las hazanas de estos seis héroes, y de otros héroes de la fe en el
ATy en la historia posterior de los judios. Lograron todo esto por /a fe, en dependencia de las promesas de
Dios y obediencia a él. Todos estos seis conquistaron reinos: Gededn a Madian, Barac a Canadn, Sanson a
Filistea, Jeft¢ a Amon, David a Filistea y otros reinos, y Samuel también a Filistea. Hicieron justicia en este
contexto no indica la justicia personal, sino el establecimiento de un reino justo. El autor posiblemente alude
a 2 Samuel 8:15, donde aparece una frase semejante con referencia a David. Samuel, Salomdn y otros gober-
nantes del pueblo de Israel que también establecieron justicia en sus gobiernos, por la fe.

Alcanzaron promesas puede significar que recibieron promesas de Dios, o que recibieron el cumplimien-~
to de ellas. La misma frase se aplica a Abraham en 6:15. Gededn (Jue. 7:7) y David (2 Sam. 7:12-16, etc.)
recibieron nuevas promesas de Dios. Otros ejemplos incluyen a Elias, a quien Dios cumplid su promesa de
sostenerlo durante la sequia (1 Rey. 17:4, 9), y muchos otros que recibieron promesas de Dios o vieron el
cumplimiento de sus promesas de proteccion y bendicion. Taparon bocas de leones es una referencia a Da-~
niel [P. 138] (Dan. 6:22), aunque es posible que el autor también considere las luchas con leones de Sanson
(Jue. 14:6), David (1 Sam. 17:34 ss.) y aun Benaias (uno de los “valientes” de David, 2 Sam. 23:20) como
actos de fe. Sadrac, Mesac, y Abed-nego sofocaron la violencia (lit., el poder) del fuego. En Daniel 3:17, 18,
se afirma que Dios los puede liberar, pero también se declara que aun si no lo hace, seguiran fieles. Tal fe sin
condiciones es un ejemplo para todas las generaciones del pueblo de Dios. El AT da muchos ejemplos de
quienes escaparon del filo de la espada por la fe: Elias escapd de Jezabel (1 Rey. 19:2—8), Eliseo de su hijo
Joram (2 Rey. 6:31-33) y Jeremias de Joacim (Jer. 36:19).



Las hazafias de fe victoriosa
11:33. 34

Conquistaron reinos (Gedeodn, Barac, Sanson, efc.).
Hicieron justicia (David, Samuel, Salomén, etc.).
Alcanzaron promesas.
Taparon bocas de leones (Sanson, Benanias, David, etc.).
Sofocaron la violencia.
Escaparon del filo de la espada (Elias, Eliseo, etc.).
Sacaron fuerzas de la debilidad (Sansén, macabeos, etc.).

Fueron torturados, sin esperar ser rescatados (v. 35).
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Sufrieron pruebas varias, incluyendo azotes, cadenas y
carcel (v. 36).

10.  Fueron apedreados, aserrados, puestos a prueba, muertos
a espada (v. 37).

La frase sacaron fuerzas de la debilidad se puede aplicar a todos los que se han mencionado, porque la
persona de fe es precisamente la que reconoce su propia debilidad, y por fe encuentra en Dios las fuerzas que
le hacen falta (2 Cor. 12:9, 10). Es posible que el autor piense de manera especial en la ultima hazafia de
Sanson, cuando recibid de nuevo sus fuerzas y derrumbo un edificio, matando a 3.000 filisteos (Jue. 16:28—
30). Las ultimas dos clausulas del v. 34 van juntas. Se pueden aplicar a los casos de los seis héroes menciona-
dosen el v. 32,y a otros en la historia de los judios, pero es posible que el autor piense en un periodo poste~
rior de ella: las batallas de los macabeos, en el segundo siglo a. de J.C.

Vv. 35-38. La viuda de Sarepta (1 Rey. 17:17 ss.) y la sunamita (2 Rey. 4:17 ss.) recibieron por resurrec~
cion a sus muertos. Aun en el NT con frecuencia son las mujeres quienes reciben a los resucitados: 1a viuda
de Nain (Luc. 7:14, 15), Marta y Maria (Juan 11:5, 17-43) y las viudas de Jope (Hech. 9:39—41).

En el v. 35b hay un cambio abrupto en la lista. Hasta aqui, el autor ha enumerado ejemplos de la fe victo-
riosa; el resto de la lista da ejemplos de la fe sufriente. La fe es seguir el camino de la voluntad de Dios. Este
camino incluye grandes hazanas, pero también grandes sufrimientos. Los primeros dos ejemplos, Abel y Enoc
(11:4, 5), ya anticiparon este contraste que ha corrido por todo el capitulo. Por la fe Noé alcanzo la salvacion
de toda su familia, pero la misma fe requiridé que Abraham y su familia murieran sin haber recibido el cum-
plimiento de las promesas (v. 13). Isaac fue rescatado de la muerte por la fe (v. 19), pero también tuvo que
morir con fe (v. 20). Todos los ejemplos en los vv. 20-22 son de personas que murieron con fe, pero otra vez
en los vv. 23-31 el énfasis [P. 139] esta en el poder de la fe para rescatar la vida (aunque los vv. 24-27
hablan de sacrificios). Asi que el contraste entre la fe que preserva la vida y la fe que sostiene a través de la
muerte no es nuevo en el v. 35. Solamente que aqui, al final del capitulo, el contraste se hace explicito.

Si la fe produjo en unos casos restauracion a esta vida, también produjo un deseo fuerte de proceder a la
resurreccion para una mejor vida. Con este deseo algunos aceptaron persecuciones y muerte, desdefiando el
rescate al precio de dejar su fe. Aparentemente, el autor piensa especialmente en las historias conmovedoras
del viejo Eleazar y de los siete hermanos y su madre, quienes fueron torturados hasta la muerte durante las
persecuciones por Antioco Epifanes (2 Macabeos 6:18-7:41). Por la fe es posible preferir la resurreccidn ce-~
lestial y eterna a un rescate milagroso en esta vida. Los mejores premios de la fe no se dan en esta vida, sino
en la resurreccion.

Muchos sufrieron pruebas de burlas y de azotes, cadenas y cdrcel (v. 36) por su fe. Un ejemplo notable es
Jeremias (Jer. 20:2; 37:15). La tradicion dice que también murid apedreado. El Senor Jesus indicd que Jerusa-
1én habia apedreado a tantos profetas que 1legd a ser un proverbio (Mat. 23:37; Luc. 13:34), y da el ejemplo
de Zacarias (Mat 23:35), que se narra en 2 Crénicas 24:21. También el primer martir cristiano fue apedrea-
do (Hech. 7:58). Tradiciones judias y cristianas dicen que Isaias murioé aserrado, y muchos murieron a espa-
da a causa de su fe. Hay buenos mss. que omiten puestos a prueba, una frase que parece débil y fuera de lu-
gar en medio de tres términos que describen el martirio (ver nota de la RVA).



Ejemplos dignos de imitar
11:39, 40; 12:1-3

El ejemplo de los héroes de la fe es una ventaja para noso-
tros (vv. 39, 40).

1. Los héroes de la fe del AT, aunque fueron aprobados por
su fe, ninguno de ellos recibio el cumplimiento de la pro-
mesa del reposo eterno en Jesucristo.

—

2. Nosotros tenemos la ventaja porque conocemos el ejemplo
de la fe de los héroes, y también porque vivimos en la época
del cumplimiento, el perdén en la sangre de Jesucristo y la
consumacion del reino de Dios.

2. lafe delos fieles del AT y el mayor ejemplo de fe, el Setior
Jesucristo, deben inspirarnos a una fe triunfante (12:1-3).

1. Elejemplo de fe de los fieles del AT nos anima en la carre-
ra de fe que tenemos por delante (v. 1).

(@) A correr ligeros sin el peso de pecado que puede estor-
barnos en la carrera.

(b) A perseverar hasta llegar a la meta y no desmayar en
medio de la carrera.

2. El mayor ejemplo de fe que estimula y es al mismo tiempo
la fuente de fe, la meta de la carrera y el premio es Jesucris~
to.

(@) Eles el autor de la fe. Todos los fieles, aun los del AT, le
siguen y reciben la fe de €l

(b) Flesel consumador de la fe. ¥l fue el que termind y llegd
a la meta.

() Por cuanto es digno de que concentremos toda nuestra
atencion en ¢l (11:2a).

(d)  Por cuanto es digno de que imitemos su perseverancia y
no nos desanimemos ni desmayemos (v. 3b).

[P. 140] Hay un contraste solemne y llamativo entre escaparon del tilo de la espada (v. 34) y muertos a
espada (v. 37). Vimos arriba que Elias escapd de la espada de Jezabel, pero otros profetas cayeron (1 Rey.
19:10). Si bien Joacim no mato a Jeremias, el profeta Urias no se escapd (Jer. 26:23). Unas décadas antes del
dia en que escribe el autor de Hebreos, Pedro fue rescatado de 1la mano de Herodes mientras Jacobo muriod
(Hech. 12:1-3, 11). La voluntad de Dios es distinta para cada uno de los fieles, y 1a marca de 1a fe no es nece-
sariamente un milagro notable ni el martirio. Lo tnico que todos los héroes de la fe tienen en comun es la
obediencia.

Las personas de fe son extranjeras en este mundo (11:9),y con frecuencia han sido obligadas a vivir co-
mo fugitivas. La descripcion en los vv. 37b, 38 recuerda los tiempos de Elias (1 Rey. 18:4; 19:4, 8, 9) y de los
macabeos (1 Macabeos 2:29-38; 2 Macabeos 5:27). Algunos héroes de 1a fe no tuvieron mas que la ropa mas
ruda, de manera que anduvieron. ..cubiertos de pieles. Carecian de 1o necesario para vivir (pobres, angustia-
dos), y no les faltaron tribulaciones (malfratados). E1 mundo los tratd como indignos de participar en la so-
ciedad, pero asi reveld su propia corrupcion. Fue e/ mundo el que no era digno de los que por la fe veian a
otro mundo distinto, puro y permanente. La sociedad indigna de ellos no aguantd su presencia, de manera
que tuvieron que andar errantes por los desierfosy por las montanias, sin mas casa que /as cuevasy las ca-
vernas de Ia tierra.

En los vv. 35b—38 el autor enfatiza que la fe no garantiza una vida cémoda ni aun tranquila en este mun-
do. Su recompensa es de otro orden, un orden que no se percibe por los sentidos fisicos. La congregacion des-
tinataria enfrentaba tribulaciones y oposicidén por su fe; el autor ha mostrado que no son los primeros que se
encuentran en tal situacion. Una de las tensiones en las cuales hay que vivir por la fe es el no saber cuando



Dios va a proveer un milagro de rescate, y cuando va a proveer la perseverancia para aguantar tribulaciones
o persecuciones. No es comodo vivir en tension, pero Dios lo requiere porque tiene su proposito: Este no sa-
ber nos obliga a acercarnos a Dios buscando la respuesta, y buscando su poder para sostenerse o para resol-
ver la dificultad.

Hoy hay corrientes que presentan la vida cristiana como el camino hacia la prosperidad, la salud y el éxi-~
to en este mundo. Hebreos nos recuerda que no se puede saber de antemano si el camino de la fe obediente
sera de hazanas notables o de sufrimientos notables. La religion verdadera no es una clave para el éxito te~
rrenal; se dirige a otra meta: acercarse a Dios en el mundo espiritual y puro.

En los vv. 39 y 40 se dice que Dios da festimonio en su Palabra a la fidelidad y a los logros de los héroes
que menciona el cap. 11. Sin embargo, aunque vieron el cumplimiento de muchas promesas divinas, no reci-
bieron e/ cumplimiento de la promesa: La promesa del reposo eterno que el Mesias traeria. Dios demord esta
consumacion para que nosotros1os cristianos también participdramos en ella. El plan de Dios es que nosotros
los acompanemos cuando sean perfeccionados, esto es, cuando lleguen a la meta.

Asi que nosotros tenemos algo mejor. El ejemplo de los fieles del AT es una ventaja, pero la mayor ventaja
es que vivimos en la época del cumplimiento. Conocemos la provision de perdon, santificacion y vida por
medio del sacrificio de Cristo. Mucho de lo que ellos esperaban es una realidad para nosotros: el mejor pacto
(7:22) que se basa en mejores promesas (8:6), y el mejor sacrificio (9:23) que provee una mejor esperanza
(7:19). (Aunque las traducciones varian, el autor emplea la misma [P. 141] palabra aqui traducida mejor, en
estos pasajes y en otros).

Paraddjicamente, vivimos en la época del cumplimiento, pero todavia por fe. La época cristiana es el siglo
“entre los dos tiempos”. El cumplimiento ya vino en Jesucristo, pero todavia esperamos que ¢l regrese para
completar su obra de redencion y perfeccionar a los que le sirven. Y lo que se espera, se percibe solamente
por los ojos de la fe. Es porque vivimos “entre los dos tiempos” que el autor de Hebreos puede enumerar
ejemplos de la fe de nuestros antecesores para que los imitemos y, paraddjicamente, terminar el mismo capi-~
tulo diciendo que disfrutamos algo mejor que ellos.

(6) Aplicacién personal y el ejemplo supremo, 12:1-3. El autor de Hebreos aplica la historia de la fe a las
vidas de sus lectores, por medio de una exhortacion expresada en una figura atlética. Describe el peregrinaje
cristiano como una carrera. En esta figura los cristianos estamos en un gran estadio, y las gradas estan llenas
de nuestros antecesores, como una grande nube. Aunque en la figura aparecen como espectadores, el énfasis
esta en lo que nosotros vemos en ellos. Dios testificd de su fidelidad y obediencia (11:2, 4, 39), pero en este
cuadro son ellos los que dan testimonio de las dificultades y de los triunfos de la vida de fe. Conscientes de
que no somos los primeros en esta carrera, debemos esforzarnos por correr bien. Primero, hay que quitar
fodo peso en exceso; el atleta sigue un entrenamiento para quitar el exceso de peso en el cuerpo, y a la hora
de la competencia lleva solamente ropa ligera. (En los juegos antiguos los griegos corrian desnudos). De igual
manera, el cristiano deja a un lado lo que lo puede distraer, para poner toda su atencion en lo mds importan-
te: seguir la voluntad de Dios en obediencia y confianza. El peso que mas impide es el pecado. Facilmente
caemos en pecado, y después nos encontramos tan enredados que no podemos correr el camino que Dios
quiere. Aun es necesario a veces quitar cosas que son buenas en si, para perseguir lo mejor. En realidad, todo
el exceso de “peso” que llevamos en la vida cristiana es pecado, porque es desobedecer la voluntad de Dios.

Cuando uno se ha aligerado para la carrera cristiana, debe correr con perseverancia. Un buen comienzo
no es suficiente; lo mas dificil es seguir el camino de fe y obediencia hasta el final de la vida. Los lectores de
Hebreos habian empezado bien (10:32-34), pero estaban tentados a dejar la carrera a medias (10:35, 36). El
autor [P. 142] expresa su exhortacion en el tiempo presente, que denota accion continua: Sigamos corriendo
con perseverancia. La perseverancia es una de las expresiones esenciales de la fe genuina. Como Moisés se
mantuvo como quien ve al Invisible (11:27), todo el que tiene la vision de fe persiste en el camino de la vo-
luntad del Dios invisible.

Los verdaderos valores

1. El dejar de lado las cosas de Dios, a cambio de las cosas
temporales y materiales de este mundo, trae consecuen-
cias funestas. Los lectores de Hebreos estaban en este
peligro.

En nuestro tiempo, de igual modo, a cudntos encontramos
en esta situacion de haber dejado de lado los valores del
reino, los valores espirituales y estar parcial o totalmen-




te inmersos en la filosofia materialista y hedonista de
nuestro mundo: el afan desmedido de tener posesiones
materiales, los placeres y diversiones, la vida libertina y
relajada, etc. Corremos de esta manera el peligro de
perder las bendiciones de Dios para nosotros en este
mundo y la vida eterna.

2. Lo mejor sdlo esta en Dios. Los verdaderos valores de
la vida estan en la vida con Dios.

Un vistazo a los fieles del pasado nos puede dar animo para la carrera, pero el mayor estimulo viene de
Jesus, el ejemplo supremo de la fe. Fl es la fuente de la fe y también la meta y el premio de la carrera de la fe.
Por tanto, nuestra atencién debe estar concentrada en él (v. 2). El es e/ autor...de Ia fe: todos los fieles, aun
del AT, le siguen a él y reciben la fe de ¢él. También es el consumador: Nos da la perseverancia para completar
el curso y nos corona al final. En ¢l vemos el ejemplo més claro de la fe: mirando hacia el premio del gozoen
la esfera espiritual, perseverd aun cuando su camino incluyo una cruz. (El verbo traducido sufriden el v. 2 es
de la misma raiz que el sustantivo perseverancia en el v. 1). El sufrimiento fisico de la cruz es mas de lo que
podemos imaginar, pero peor aun fue la vergiienza que Cristo sufrid. Los romanos reservaban la crucifixién
para los esclavos y los criminales mds viles, de manera que este castigo contenia un intenso oprobio. Tam-
bién, en lo espiritual, Jesus, el unico hombre que ha vivido sin pecado, sufrié como el culpable de todo peca-~
do de la historia humana. Pero Jesus menosprecio todo esto; lo considerdé como indigno de tomarse en cuenta,
porque tenia su mirada fijada en la meta (11:26). Esta meta gozosa era sentarse a /a diestra del frono de Dios.
La frase viene del Salmo 110:1, y Hebreos la ha empleado con frecuencia desde 1:3.

El gozo que Cristo persiguid no fue solamente un logro personal: Incluy¢ la gloria de Dios y la santifica~
cion y perdon de su pueblo. Jesucristo se sentd a la diestra del trono de Dios después de cumplir los proposi-
tos de Dios el Creador y las promesas que habia hecho como Dios del pacto. También se Aa sentado como
nuestro redentor, sumo sacerdote y precursor. Su presencia a la diestra de Dios es una prenda de nuestra
aceptacion ante Dios.

Semillero homilético
La naturaleza de 1a fe triunfante
12:1-3

I. Laconstancia de las bendiciones que Dios nos ha prometi-
do.

1. Por la fe podemos afirmar que ya son nuestras, aunque
todavia no han aparecido en nuestra historia y experiencia.

2. lafacultad de conocer las realidades invisibles como mas
sustanciales y mas permanentes que las cosas que todos
ven, y basar sus decisiones y sus conductas en ellas (v. 1).

II. La constancia de la seguridad del apoyo de Cristo (v. 2).

III. La constancia de que la disciplina de Dios es para nuestro
bien (12:4-11).

1. Por cuanto las Escrituras lo recomiendan (vv. 4—6).

(1)  Por ello no debemos desanimarnos cuando Dios permite
el sufrimiento por nuestros pecados (vv. 4, 5).

(2) Porello es que la disciplina es una muestra del amor de
Dios para con sus hijos (v. 6).

2. Por cuanto debemos tomar una actitud positiva a la disci-~
plina que nos recomiendan las Escrituras (vv. 7, 8).

(1) Debemos permanecer en el sufrimiento que Dios permite
por nuestras faltas para nuestro propio bien. Solamente




quien persevera recibe el beneficio del sufrimiento (v. 7).

(2) Debemos tomar la disciplina como algo normal en la
relacion padre-hijo (v. 8).

(3) Debemos tomar la ausencia de pruebas como una mues-~
tra de que no es un cristiano legitimo (v. 8).

3. Por cuanto nos ayuda a hacer una comparacion de nues-
tra actitud hacia la disciplina de nuestros padres terrenales
y hacia la disciplina de Dios (vv. 9—-11).

(I) Nos sometiamos a la disciplina de nuestros padres terre-~
nales que nos preparaban solamente para los pocos dias de
nuestra vida terrenal.

(2)  Con mayor razdn debemos someternos a la disciplina de
nuestro Padre celestial que nos prepara para una mejor vi-
da en esta tierra y para la vida eterna.

(3) Dios nos corrige para hacernos santos como ¢él, para una
nueva calidad de vida que nos beneficia.

4. Por cuanto la meta final de la disciplina que Dios permite
para nosotros es una vida de paz y rectitud (v. 11).

(I)  Aunque como toda disciplina es dolorosa, su fin no es
destruirnos.

(2) Trae al final una vida de paz y rectitud cuando perseve-
ramos y somos fieles a ella.

[P. 143] Jesus es el ejemplo supremo de la fe en ambos aspectos de esta que se presentan en el cap. 11: la
fe sufriente y la fe victoriosa. En Jesus tenemos el ejemplo supremo de morir con fe, y ¢l también provee el
mejor ejemplo de recibir la vida por la fe. Por su fe, aun después de la muerte, Jesus vive sentado a la diestra
de Dios. El ejemplo de Jesus nos ensenia que el camino hacia la gloria y hacia el gozo siempre es un camino de
sufrimiento. Pero también nos asegura que el sufrimiento en nuestras vidas no es sencillamente una casuali~
dad tréagica, sino parte del camino que lleva al cumplimiento de los propdsitos de Dios para perfeccionarnos
y bendecirnos. Por tanto, el autor concluye su presentacion del ejemplo supremo de la fe con una exhorta-
cion (v. 3): Considerad a Jesus con cuidadosa atencion. Los pecadores dirigieron hacia ¢él toda su Aostilidad,
porque el caracter transparente de Jesuis condenaba su maldad. Sin embargo, Jesus persevero ante la oposi-
cion. (Soporfo traduce el mismo verbo traducido sufriden el v. 2; en los dos casos significa “perseverd”). Su
ejemplo puede fortalecer a todo cristiano que estd tentado a desmayar ante las pruebas. Esta es precisamente
la tentacion que enfrentaban los destinatarios de Hebreos, y el autor escribe para que no pierdan el animo. La
carrera cristiana no depende de la fuerza fisica, sino de la fortaleza interior.

5. La disciplina paternal, 12:4-11

A fin de cuentas, todavia no se les ha pedido a los “hebreos” lo que otros creyentes han enfrentado
(11:35, 37): Que derramen su sangre en la lucha contra el pecado. Jesus, sobre todos los demds, sellod su tes-
timonio con la sangre; en efecto, empezo la carrera de la fe ya consciente de este proposito. El contraste entre
el sacrificio de Jesucristo y los sacrificios menores que Dios les estaba pidiendo a los lectores, debia animarles
a enfrentar su lucha con animo.

[P. 144] El pecado que enfrentaban era el desviarse de la voluntad de Dios y abandonar su camino

(10:26-29). Hoy también combatimos contra las influencias del mundo y contra nuestros propios deseos que
amenazan desviar nuestros 0jos de Jesus y nuestros pies del camino de la voluntad de Dios.

Joya biblica
Permaneced bajo la disciplina; Dios os estd tratando como a
hijos. Porque, ;qué hijo es aquel a quien su padre no discipli~
na? (12:8).




El autor también recuerda a sus lectores que las Escrituras ensefian que los sufrimientos son para nuestro
bien; por tanto, los debemos estimar como una ayuda y no como un estorbo. La cita de Proverbios compara la
disciplina del Serior con la disciplina de un padre terrenal, y afirma que la disciplina es una setial de que uno
es hijo de Dios.

Algunos entienden disciplina en esta seccion de Hebreos como el castigo de los errores del cristiano. En su
contexto original de Proverbios la cita apoya esta idea, especialmente en la LXX, pero la comparacion en
Hebreos con los que han muerto por su fe (v. 4), y especialmente con Cristo (v. 3), indica que el autor estd
pensando en todos los sufrimientos del creyente, los que se deben a sus errores y aun mas los que se deben a
su profesion y su fidelidad. Cristo nunca sufrio por sus errores; sin embargo, ¢l sufrid mds que cualquiera de
sus seguidores. Podemos, por tanto, tener la seguridad de que todo lo que sufrimos es permitido por nuestro
Padre espiritual para nuestro desarrollo como sus hijos.

Se os dirige traduce un verbo cuyo sentido basico es “conversar”. El autor presenta las Escrituras como
una conversacion con Dios. En ellas Dios contesta las dudas e inquietudes de su pueblo; si se quejan del ca-
mino duro que tienen que seguir, Dios les contesta en, p. €j., Proverbios 3:11, 12.

El autor ha mostrado que Cristo sufrid y que todos los que pasan por el camino de la fe sufren. También
ha citado las Escrituras para comprobar que el sufrimiento es una disciplina positiva y una evidencia de que
el creyente es un verdadero hijo de Dios. Ahora dice que la disciplina es una parte normal y correcta de la
relacion de un padre con sus hijos (vv. 7, 8). Los sufrimientos de los creyentes no indican que Dios los haya
abandonado, sino que los estd fratando como a hijos. De estos argumentos el autor saca la conclusion: Per~
maneced bajo Ia disciplina. Permaneced traduce la misma raiz traducida perseveranciaen el v. 1, sufrioen el
v. 2y soporfoen el v. 3. La perseverancia es un elemento clave de la fe. La preposicion traducida bgjo signifi-
ca la meta perseguida, y muchas veces se traduce “para”. El proposito del sufrimiento es disciplinar al cre-~
yente hasta que alcance la madurez, pero no logra este proposito en la vida de quien desmaya o adopta una
actitud quejosa ante las pruebas. Solamente el que persevera [P. 145] recibe el beneficio del sufrimiento.

El autor demostrd en 11:35b-38 y 12:2, 3 que fodos han sido participantes de la disciplina. Los sufri-
mientos son un aspecto natural y esencial del peregrinaje de la fe. Ningun cristiano debe asombrarse cuando
enfrente dificultades en su camino. Mas bien le deberia inquietar si las pruebas no vinieran, porque la falta
de esta disciplina seria una evidencia de que no es un hijo genuino de Dios. Los que no experimentan las
pruebas que vienen a todos los cristianos, son cristianos ilegitimos; su profesion de fe es falsa.

Vv. 9—11. El autor invita a cada uno de sus lectores a comparar su actitud hacia la disciplina de su padre
terrenal con su actitud hacia la disciplina de Dios. En realidad, los dos disciplinan como padres: uno en la
esfera terrenal de la carne y el otro en la esfera celestial del espiritu. Nuestros padres carnales ofrecian una
disciplina que nos preparaba solamente para los pocos dias de nuestra vida terrenal (es posible entender los
pocos dias también como los de la disciplina), y aplicaban su sabiduria limitada a nuestra disciplina. El Padre
de los espiritus nos aplica una disciplina para bien, una que se ajusta totalmente a nuestro verdadero desa-
rrollo y bienestar, segun su sabiduria perfecta. Ademas, Dios nos disciplina para la vida eterna, no solamente
para nuestros anos terrenales. Someternos a ¢l y a su disciplina es el camino a la vida eterna. Esta nueva vida
incluye una nueva calidad de vida. Si participamos de la vida de nuestro Padre espiritual, es menester tam-
bién que participemos de su santidad. Entonces, a la luz de todos estos aspectos de la superioridad de la disci-
plina que Dios nos aplica, el autor pregunta: Si respetdbamos a los padres carnales que nos ofrecian una dis-~
ciplina limitada e imperfecta, ;cémo no vamos a someternos con mayor razon al Padre de los espirifus?

El gozono es la emocion que surge naturalmente cuando enfrentamos sufrimientos disciplinarios. Mas
bien éstos causan fristeza, pero esta tristeza es parte de su valor: La tristeza dirige nuestra atencion a la lec-
cion que Dios quiere ensenarnos. La tristeza nos ayuda a entender que este mundo no es nuestro hogar, y si
el sufrimiento es por el pecado, nos ensefia la malignidad y el peligro del pecado. El autor reconoce que la
disciplina es una de las bendiciones de Dios que no solemos pedir. Es natural y correcto que evitemos el su-
frimiento. El autor aconseja a sus lectores no caer en el extremo de huir de todo sufrimiento, pero tampoco
quiere que caigan en el extremo de buscarlo.

No es necesario que busquemos la disciplina, pero cuando Dios en su sabiduria nos la permite, podemos
estar seguros de que el resultado final serd paz y justicia, si perseveramos en fidelidad. Hay dolores en la ca-
rrera de la fe, pero al fin del camino hay descanso, y encontraremos que ha producido frufo apacible de jus-
ficia. La justicia aqui significa un cardacter justo y santo segun la imagen de Dios. La paz en el pensamiento
biblico es mas que la ausencia de conflicto: Incluye la salud y la prosperidad. A través de las pruebas Dios nos
esta otorgando una vida prdspera en todas sus dimensiones. La justicia y la paz también son relacionadas en
Santiago 3:18 e Isaias 32:17. La conexion es natural, porque la [P. 146] discordia en el mundo y en la vida



resulta del pecado o la injusticia; cuando estemos restaurados a una armonia perfecta con la voluntad justa
de Dios, al final del camino de la disciplina, tendremos completa paz.

Joya biblica

Al momento, ninguna disciplina parece ser causa de gozo,
sino de tristeza; pero después da fruto apacible de justicia a los
que por medio de ella han sido ejercitados (12:11).

6. Exhortacion al esfuerzo y a 1a unidad, 12:12-17

Entendiendo el propdsito de los conflictos que enfrentan como la disciplina de Dios, los lectores deben re-~
capacitar y continuar la carrera con fuerzas renovadas. En una carrera larga las manosy las rodillas se vuel-
ven débiles y el atleta puede flaquear. Hay que enderezarlas, y no ceder a la fatiga. El autor cita la exhorta-
cion de Isaias 35:3, que concuerda bien con la figura de la carrera en 12:1, 2. La carrera de la fe es de larga
distancia, y el atleta espiritual tiene que vigilarse para no caer victima de la fatiga espiritual. Si siente que sus
brazos estan perdiendo fuerza, que sus rodillas estan al punto de doblarse y dejar caer al cuerpo, que sus pies
ya no pueden seguir una linea recta; entonces no debe retirarse, sino pedir de Dios fuerzas renovadas.

Joya biblica

Procurad la paz con todos, y la santidad sin la cual nadie
vera al Sefior (12:14).

Semillero homilético
El llamado a no claudicar
12:12-17

I.  Por cuanto hay que renovar las fuerzas para seguir ade-
lante en el camino de la fe (vv. 12, 13).

Porque el camino por delante exige fortaleza y firmeza.
2. Porque es la manera como se fortalece a otros debilitados.

II.  Por cuanto hay que vivir una vida digna del camino de la
vida (vv. 14-17).

Una vida de paz con todos los hombres.

2. Una vida santa, ya que es el requisito para ver al Dios san-
to.

3. Una vida pendiente de que nadie llegue al alejamiento y
apostasia, ya que es peligro de contagio para otros.

4. Una vida que huye del pecado de la inmoralidad.

(1) Esau es el ejemplo negativo de inmoralidad al cambiar lo
mejor por lo peor.

(2) Esau es el ejemplo negativo de perder la bendicidon por
haber caido en la inmoralidad.

EI cgjo se refiere al compariero en la carrera o peregrinaje. Hebreos siempre incluye la dimension corpo-
rativa en las exhortaciones al individuo. El cristiano que persevera y renueva sus fuerzas por el poder de Dios
pone un ejemplo que ayuda a otros, tal vez mds cansados, para que no salgan de la carrera. Nuestra perseve-~
rancia en el camino de Dios no es un asunto solamente individual: Nuestras acciones contribuirdn a la sani-~
dad o a la desviacion de otros que observan nuestro ejemplo. En una comunidad sana, donde muchos com-
pafieros estan progresando juntos en el camino de la fe, es mas facil que el miembro individual se mantenga
en el camino o que regrese a ¢l cuando haya errado.

Dejando la figura atlética, el autor da unos consejos practicos y especificos para continuar en el camino
de la fe (vv. 14—17). Primero, el cristiano debe procurar /z paz. En el v. 11 el autor presentd la paz [P. 147]
como resultado de la perseverancia bajo disciplina. Aqui es un aspecto de la disciplina que Dios exige. La



vida cristiana produce muchas tensiones, pero debemos procurar que éstas no se conviertan en conflictos
personales con los no creyentes entre quienes vivimos. Los lectores originales de Hebreos estaban especial-
mente tentados en este punto, por la crisis que estaban pasando. Algunos podrian tomar la exhortacion de los
vv. 12y 13 como una base para oponer su propia fuerza a la fuerza de los pecadores hostiles (v. 3). El cris-
tiano debe mds bien buscar vivir en paz con los que estan afuera de la iglesia. No siempre es posible vivir en
paz,y a veces la hostilidad llega al extremo de la muerte del cristiano (v. 4). De todas maneras la obediencia
requiere que la iniciativa del cristiano sea para la paz, no para guerra.

La santidad sefiala un limite a lo que el cristiano puede hacer para cultivar la paz. El cristiano nunca debe
aplacar la hostilidad del mundo por conformarse a ¢l, porque es llamado a conformarse mas bien a la santi-
dad de Dios (v. 10). Es la santidad de Dios porque ¢l es la fuente de la santidad cristiana, pero el creyente
tiene que cooperar en practicarla. El mismo autor de la fe, Jesus, dijo que la santidad es un requisito [P. 148]
para ver a Dios (Mat. 5:8). No es posible acercarse a Dios sin conformarse a su cardcter. La santidad de Dios
destruiria al impio que se acercara.

Semillero homilético
Una decision equivocada
12:16, 17

Intfroduccion: El1 hombre, puesto que tiene la capacidad de tomar sus deci-~
siones propias, toma muchas decisiones en su vida. No obstante, las deci-
siones mas importantes son aquellas que tienen que ver con cambiar radi~
calmente su vida. Es en esta parte que muchas veces se toman decisiones
equivocadas que irremediablemente estropean la vida para siempre. El
pasaje abordado nos habla de una decision equivocada y de las consecuen-
cias que trajo esta.

I.  Una decision equivocada (v. 16).
1. Es despreciar lo mejor a cambio de lo peor (v. 16a).
(1) Lasantidad y la pureza por la inmoralidad sexual.

(2) Lo sagrado, la salvacion por lo profano, inmediato, terrenal y que
lleva a la perdicidn.

2.  Esdejarse arrastrar por los deseos carnales (v. 16b).
(1) Despreciar lo vital por lo secundario y efimero.

(2) Despreciar lo valioso por lo ordinario y comun (el oro por la pie-
dra).

II. Las consecuencias de la decision equivocada (v. 17).
1.  El pesary el arrepentimiento tardio.

(1) Tarde o temprano uno se da cuenta, como Esau, de su decision equi-
vocada, de despreciar lo mejor por lo peor.

(2) Generalmente, el pesar y el arrepentimiento de una decision equivo-~
cada es demasiado tarde.

2. El encuentro con lo irremediable.

(1) Las lagrimas y todo el sufrimiento son vanos, no se puede remediar
la decisidn equivocada.

(2) Los sentimientos de fracaso y frustracion son lo unico que queda de
por vida.

Conclusion: ;Cuéantos jugamos con nuestras decisiones y por ende con
nuestra vida? Facilmente decidimos volcar nuestras vidas a las cosas y en-
gafios de este mundo, descuidando totalmente nuestra salvacion, el vivir
de acuerdo con la voluntad de Dios, que trae verdadera vida.




Cuando el autor relaciona la paz con la santidad, es posible que piense en el Salmo 34:14 y en Mateo 5:8
y 9, donde las dos cualidades se mencionan juntas. El camino de la fe es un camino de obediencia, y produce
un cardcter recto en las relaciones con los hombres (paz) y en la relacion con Dios (santidad).

El v. 15 recuerda a los lectores que la santidad no es solamente individual. El peregrinaje de la fe requiere
una comunidad santa también. Por tanto, el peregrino es responsable de atender y ayudar a su hermano que
estd “cojeando” (v. 13). Deje de alcanzar la gracia de Dios no es una traduccion suficientemente fuerte; el
peligro es que algun miembro, con conciencia y voluntad, dé la espalda a la gracia que Dios ofrece. Este ale-
jamiento de Dios es la raiz de todo pecado, y todo esforboy contaminacién en la vida de una congregacion
son productos de ¢él. Este versiculo alude a Deuteronomio 29:18b, una advertencia dada a los miembros de la
congregacion de Israel, contra la apostasia y el regreso a la idolatria. El autor de Hebreos exhorta a todos a
estar al pendiente de sus hermanos para ayudarles a proseguir en el camino. Cada cristiano debe este cuida-
do a sus hermanos, pero el cuidado de otros también tiene beneficios para el que ayuda, porque la amargura
de la apostasia es contagiosa. En la misma manera en la cual una comunidad sana ayuda al crecimiento de
todos sus miembros (v. 13), también la amarga salida de uno que aparentemente habia creido contamina a
muchos y es un estorbo para su crecimiento. Asi que la restauracion de un miembro que esta tentado a aban-
donar el camino, beneficia toda la comunidad.

Un ejemplo de esta raiz de amargura es Fsau. Si el autor ha mencionado muchos ejemplos de la fe (11:1—
12:3), Esau es un ejemplo de la falta total de fe. Lo unico que podia ver era lo terrenal e inmediato; no perci-
bia las cosas futuras ni los valores celestiales. Es porque no tenia la fe para ver lo invisible que pudo cambiar
la primogenitura, con su valor eterno inestimable, por una sola comida de lentejas. Esta actitud es la de un
profano, lit. “comun”: Uno que ve solamente lo que esta al alcance de todos, lo mundano. No percibe la san-
tidad, ni es atraido por ella, porque la santidad no se ve con ojos fisicos 0 mundanos.

Esau vendio su primogenitura (12:16)

Aparentemente, el autor aplica a Esau también el adjetivo inmoral. Es posible que el autor de Hebreos
emplee esta palabra en el sentido figurado que es comun en los [P. 149] profetas del AT, considerando el
apostatar de Dios como adulterio espiritual. También es posible que el autor considere el matrimonio de Esau
con mujeres cananeas (Gén. 26:34, 35) como inmoralidad sexual. El autor vuelve a advertir a sus lectores
contra el pecado sexual en 13:4. Los comentaristas ofrecen varias interpretaciones de inmoral: Que no se
aplica a Esau, que se refiere al adulterio espiritual, que se basa en las esposas que Esat escogio, o que se basa
en las tradiciones judias que presentan a Esau como un hombre de vicios. Es probable que el autor no hizo
una distincidn total entre el uso figurativo y el literal de la palabra. La vida sexual de Esau fue desordenada
por la misma razon que vendio su primogenitura: le faltaba sensibilidad espiritual. El verdadero valor y el
uso correcto del sexo no estan al alcance del conocimiento de este mundo; también son realidades invisibles
que se perciben por la fe.

Lleg6 un dia cuando Esau queria heredar la bendicion. Cuando vivié el momento que no habia anticipado
por falta de fe, decidio que la primogenitura y la bendicién que involucraba si valian la pena. Sin embargo,
ya era tarde; Esau fue reprobado. 11or6 por su pérdida, pero ya habia rechazado la oportunidad de entrar en
el camino de la fe. Su caracter fue formado, y no hallo mds ocasion de arrepentimiento. Gramaticalmente, /o
que busco puede ser el arrepentimiento o la bendicion, pero practicamente no hay diferencia, porque lo que
queria era la bendicion. Sus lagrimas fueron por haber perdido una ventaja, y no por ser inmoral y profano.

Esau es un ejemplo vivido de la advertencia de 6:6: hay que aprovechar la oportunidad de arrepentirse, y
después perseverar en el camino de arrepentimiento y fe, porque la oportunidad puede acabarse en cualquier



momento. No porque Dios pierda la paciencia, sino porque la manera en que uno vive forma el caracter. Si
nos formamos como profanos, es dificil romper el habito y ejercer la fe. En nuestro caso la pérdida no sera de
una primogenitura terrenal, como la de Esau, sino de un lugar entre /a asamblea de los primogénitos que
estdn inscrifos en los cielos (v. 23).

7. Los dos montes, 12:18-24

Como otro motivo para la santificacion de cada miembro y de toda la comunidad (vv. 14, 15), el autor
vuelve al contraste entre los dos pactos, tema importante en todo su sermoén (2:2, 3; 7:18, 19; 8:13; [P. 150]
10:28, 29; etc.). Aqui presenta el contraste bajo la figura de los dos montes: Sinai y Sion. Aunque monfe no es
parte del texto original del v. 18, es claro en el contexto y en el v. 22 que el autor estd describiendo al Sinai.
Como monte palpable, que estd en este mundo y al alcance de los sentidos fisicos, tiene que ser inferior al
monte espiritual, al que podemos llegar solamente por la fe. Lo que se puede palpar, que no es de fe, ofrece la
muerte y el espanto; en el monte de la fe hay vida y gozo.

Semillero homilético
El nuevo pacto con Dios
12:18-24

I.  El acercamiento al antiguo pacto con Dios causaba temor y
espanto (vv. 18-21).

1. Fue una experiencia material, palpable, que les llevo a ver
una revelacion terrible (v. 18a).

2. Fue una experiencia que causd terror y espanto por las
severas instrucciones que Dios impartio (vv. 18b—20).

3. Fueron instrucciones tan severas que el mismo Moisés, fiel
siervo de Dios, solo sintid temor y espanto (v. 21).

4. Tan terrible fue que no seria conveniente volver a esta
antigua revelacion de Dios.

II.  El acercamiento al nuevo pacto causa gozo y paz por la
salvacion que ofrece (vv. 22—24).

1. Ya que es una experiencia de fe que conduce a cosas que
nuestros 0jos no ven, la ciudad de Dios, simbolo de vida y
gracia.

2. Ya que es una experiencia en donde por fe encontramos
que acompanan a Dios muchos angeles que ministran a fa-
vor de los que han de heredar la salvacion.

3. Ya que es una experiencia en donde por fe vemos a los
fieles que se salvaron, al Dios que juzga y a los espiritus de
los que murieron en Cristo.

4. Ya que Jesus es el mediador del nuevo pacto cuya sangre
habla del perdon, la reconciliacion y la salvacion.

La descripcion de los vv. 18 y 19 se basa principalmente en Deuteronomio 4:11, 12 (LXX), parte de la
exhortacion de Moisés al pueblo, cuando llegaron al borde de la tierra prometida. Los mismos detalles de los
eventos del Sinai se expresan en otras palabras en Exodo 19:16-19. La peticion del pueblo al oir la voz de
Dios se menciona en Exodo 20:19.

Abundando en detalles el autor produce una descripcion impresionante del temor que causé esta teofa-~
nia. Dios revelo su gloria y poder; pero en el primer pacto estos producen la muerte, no la vida. La peticion
del pueblo confirma que el resultado de la revelacion de Dios en el primer pacto fue el temor. El autor de
Hebreos explica en el v. 20 que su terror se debiod a las severas instrucciones que el Senior dio acerca de este
monte donde ¢l revelaba su gloria. Cualquier ser viviente, humano o aun animal, que tocara el monte tenia
que morir. Esta sentencia se ejecutaria por lanzar piedras o flechas (Exo. 19:13), porque el pueblo no podia
acercarse al culpable en el lugar santo.



Aun Moisés, el lider del pueblo y fiel...siervo en foda la casa de Dios (3:5), sintid solamente terror y es-
panto ante esta manifestacion de Dios. Exodo no menciona las palabras que se atribuyen a Moisés en el v. 21.
Hay una frase semejante en Deuteronomio 9:19, cuando Moisés describe su intercesidon por Israel después de
la adoracion del becerro de oro. Algunos comentaristas piensan que el autor toma las palabras de Deutero-
nomio y las aplica al evento de la promulgacién de la ley. Otros sugieren que conocia un documento o una
tradicion que incluia una cita semejante en la descripcion de la teofania de Sinai. En [P. 151] todo caso, es
razonable que ante tal manifestacion de la gloria y poder de Dios, el terror de Moisés seria igual o aun mayor
que el que se expresa en Deuteronomio 9:19. ;Como pueden los lectores imaginar que les seria conveniente
regresar a esta revelacion anterior de Dios, cuando se han acercado al monte Sion?

El deber de amar

1. Nunca debemos amar al dinero y a las posesiones materia-
les en lugar de a Dios y a la vida. La avaricia es la actitud
materialista, egoista y mundana que lamentablemente ha
estado presente en toda la historia humana.

Lo triste es que la actitud materialista y egoista en nuestro
tiempo es la filosofia de vida generalizada de ricos y pobres.
La gran mayoria de la gente, por amor al dinero, a las pose-
siones materiales (autos, casas, ropa y otras cosas) entregan
toda su vida como ofrenda (lo mejor de su tiempo, su ener-
gia y su felicidad), y al final no tiene lo mas importante, la
felicidad, la paz, el amor.

2.  Debemos amar a Dios y a los semejantes en lugar de al
dinero y las posesiones materiales. El amar a Dios nos lleva
a dar importancia a otros valores eternos, otras realidades
que valen mucho mas que el dinero: el amor, la felicidad, la
paz.

Vv. 22-24. Sion fue originalmente el nombre del monte donde se situaba la ciudad que David conquisto y
convirtié en su capital, Jerusalén. Sin embargo, en la poesia de Israel el monte Sion es el sitio del templo de
Jerusalén, inmediatamente al norte de aquel monte. Como sitio del templo, Sion representa la morada de Dios
en la tierra, y por tanto el término se aplica también a la morada eterna de Dios. El autor de Hebreos especifi-
ca que esta hablando de la Jerusalén celestial, no de la ciudad terrenal. En Hebreos, “acercarse” es un acto de
fe, no un movimiento fisico (4:16; 10:22). La fe lleva a los cristianos a/ monte de la ciudad que el Dios vivo
ha preparado para los que le obedecen. No es una ciudad palpable, porque la fe conduce a cosas gue no se
ven (11:1). Sin embargo, la persona de fe aprende que las cosas invisibles no son menos reales que las palpa-
bles; en realidad, son las mas sustanciales y las mejores. Asi el Sion espiritual no es un monte de terror y es-~
panto, sino de vida y gracia.

En este monte encontramos /a reunion de millares de dngeles. Deuteronomio 33:2 dice que miriadas de
santos acompanaron a Dios cuando descendid sobre el Sinai, y el cristiano también encuentra que acompa-
nan a Dios angeles innumerables para ministrar a tavor de los que han de heredar la salvacion (1:14). Reu-
nion traduce una palabra que describe una fiesta o una reunion de adoracion. Bajo el Nuevo Pacto los ange-
les estan reunidos en alabanza gozosa a Dios, no para vigilar o espantar a los pecadores. Reunion se encuen-~
tra en el griego después de dngeles, y algunas versiones la asocian con /a asamblea de los primogénitos. Las
dos traducciones son posibles, pero la de la RVA parece mas probable cuando consideramos el orden de pala-
bras en toda la lista.

También los cristianos nos hemos acercado a la asampblea de los primogénitos que estdn inscritos en los
cielos (v. 23). Ahora entendemos que el autor empieza a hablar de seres humanos, porque son estos y no los
angeles que se inscriben en los libros del cielo (Exo. 32:32; Luc. 10:20). Todo el que se acerca a Dios por me-
dio de su Primogénito (1:6) es también uno de los primogénitos (ver Stg. 1:18, donde primicias expresa la
misma idea: los que pertenecen de manera especial a Dios). Asamblea traduce la palabra que en el NT nor-
malmente significa “iglesia”; la misma palabra en la LXX describe la congregacion de Israel, que Dios descri-~
bi6 en el momento del éxodo como su primogénito (Exo. 4:22). Es posible que el autor de Hebreos piense en
todas las personas de fe, tanto en el cielo como en la tierra, pero es mejor tomar asamblea en el sentido de los
que viven todavia en la tierra, en contraste con /los espiritus de los justos ya hechos perfectos (v. 23).



En esta lista de los privilegios y gozos del cristiano es dificil entender la mencion de Dios el juez de fodos
(v. 23). Tal vez el autor piense en la presentacion de la justicia en el AT como la reivindicacidn de los oprimi-~
dos. O tal vez quiera recordar a sus lectores la seriedad de su relacidon con Dios por medio del nuevo pacto: Si
bien es un Dios que ofrece bendiciones abundantes, también es juez de todos. El que abandone [P. 152] el
camino de fe y obediencia no podra evitar el juicio y el castigo que le corresponden.

Cuando uno entra en el camino de la fe no solamente entra a una comunidad terrenal de primogénitos.
También es companero de /fos espiritus de los justos ya hechos pertectos (v. 23). Estos son los creyentes que ya
han terminado su peregrinaje terrenal y viven en la perfeccidén que Cristo les compro en la cruz (10:14). Con
esta frase el autor alude a los santos del AT, quienes tuvieron que esperar la venida y el ministerio de Jesu-
cristo para ser perfeccionados (11:40), pero sin duda incluye en esta compania también a los cristianos que
han terminado su camino de fe por el poder invisible de Cristo.

Joya biblica

Mirad que no rechacéis al que habla. Porque si no escapa-
ron aquellos que en la tierra rechazaron al que advertia, mu-
cho menos escaparemos nosotros si nos apartamos del que ad-~
vierte desde los cielos (12:25).

Si nos hemos acercado a los perfeccionados, también nos acercamos al que los perfeccioné: a Jesus el me-~
diador del nuevo pacto (v. 24). Israel se acerco al Sinai para recibir un pacto provisional y parcial, un pacto
que envejeciod; en el Sion espiritual recibimos un nuevo pacto, libre de todas las limitaciones del primero. El
nuevo pacto nunca caduca. Fue Jesus el que medio este pacto entre Dios y los hombres; €l es el representante
perfecto tanto de Dios ante nosotros (1:2) como de nosotros ante Dios (4:15).

Como el pacto de Sinai fue inaugurado con sangre rociada sobre el pueblo y sobre los simbolos de Dios
(9:19), asi también nuestro pacto fue ratificado con /a sangre rociada del mismo mediador, Jesus. Puede
haber también aqui alusion a la sangre rociada en la Pascua; como la sangre de los corderos salvo a los pri~
mogénitos israelitas de la muerte, la sangre de Jesus también nos rescata de la destruccion que merecemos
por nuestros pecados. La sangre de Jesus es superior a la de los sacrificios de la Pascua, a la de la ratificacion
del pacto de Sinai y aun a otra sangre humana rociada, como la de Abel.

Es posible entender la cldusula traducida gue habla mejor que la de Abel (v. 24), en el sentido de que la
sangre de Jesus habla mejor que Abel, que seria una alusion a 11:4, que dice que Abel aunqgue murio, habla
fodavia. Sin embargo, la traduccidn de la RVA es la mds probable, y es una alusion a Génesis 4:10: La voz de
la sangre de tu hermano clama a mi desde la tierra. La sangre de los sacrificios del AT habld de la realidad del
pecado del hombre, y de las horribles consecuencias del mismo. La de Abel habld del odio entre hermanos y
clamé por venganza. La sangre de Jesucristo habla de perdon y reconciliacion, y clama por nuestra salvacion.
Con la descripcidn de esta sangre la lista de las bendiciones del nuevo pacto llega a su climax. La sangre de
Jesus es lo mejor que Dios nos puede ofrecer y el sacrificio mas costoso que él puede hacer.

8. El peligro de no hacer caso, 12:25-29

Después de haber recibido todos estos beneficios, jcdmo podrian los lectores regresar al primer pacto?
Han alcanzado la vida; jacaso prefieren la muerte? Esta pregunta implicita se hace exhortacion en esta sec~
cion. Rechacéis traduce el mismo verbo traducido rogaron en el v. 19. Aunque Exodo no presenta aquella
peticion de los israelitas como digna de censura, el autor de Hebreos ve en ella una parabola de la actitud del
pueblo durante todo su [P. 153] peregrinaje por el desierto. Pidieron que Dios no les hablase mas, porque no
quisieron oir ni obedecer la voz de Dios. Por tanto, perdieron su oportunidad de gozar de una relacion per-
sonal con ¢él. Fl autor amonesta a sus lectores a que ellos no sigan este mal ejemplo, porque las consecuencias
serian aun ma4s terribles que las que sufrié Israel. En aquel tiempo Dios habld en /a fierra, dando manda-
mientos terrenales y temporales; en Cristo habla desde los cielos, con un mensaje espiritual y permanente. Si
el rechazo de aquel mensaje trajo consecuencias en la tierra, el que rechaza la revelacion final de Dios sufrird
un castigo eterno. El autor vuelve a utilizar un argumento a fortiori (ver 2:2, 3; 10:28, 29).

Algunos entienden que el que advertia en /a tierra era Moisés, y el que advierte desde los cielos es Cristo.
Esta interpretacion es posible, pero es mds probable que el autor se refiere a Dios en los dos casos. La diferen-
cia es de circunstancias, y no de personas. En todo caso, el mensaje es divino, y por tanto debe ser aceptado y
obedecido.



Semillero homilético
El peligro fatal de la desobediencia y rechazo de Dios
12:25-29

I.  Por cuanto la desobediencia y rechazo ya merecieron cas-~
tigo (vv. 25, 26).

1. Losisraelitas que hicieron caso omiso a los mandamientos
temporales que Dios les dio en la tierra, merecieron castigo
fatal.

2. Mucho mads nosotros, si rechazamos la revelacion final
que Dios nos da desde los cielos en Cristo, mereceremos el
castigo eterno.

3. Lavoz de Dios hizo estremecer la tierra cuando hablo en
el Sinai para sefialar la importancia de obedecer la voz de
Dios.

4. De igual manera hard temblar la tierra y el cielo, este
cumplimiento que viene es una amenaza para los que se
apartan de Dios y de la salvacion que ¢l ofrece.

II.  Por cuanto hay el anuncio escatoldgico de que todo lo
material y visible sera sacudido y cambiado por lo eterno
(vv. 27, 28).

1. Toda la creacion material (las riquezas y posesiones, los
sistemas humanos como la politica, la economia, la cultura,
la religion con todos sus ritos) sera sacudida, dejard de ser.

2. Lo que quedara serd lo eterno, el reino de Dios y su justi-
cia.

III.  Por cuanto se debe adorar al Dios vivo con gratitud y
temor.

1. Con gratitud a través no solo de la liturgia sino sobre todo
con la vida, acciones que agradan a Dios.

2. Con temor a través de saber que nuestro Dios es un fuego
consumidor para los enemigos del pueblo de Dios, y tam-
bién para los que no toman en serio su voluntad.

La frase en la tierra modifica al gue advertia en casi todas las versiones. Fl autor adelanta esta frase en la
oracién para enfatizar el contraste entre la tierra y los cielos.

La voz de Dios estremecio la tierra cuando hablo en el Sinai (Exo. 19:18; Sal. 114:7); este terremoto fue
una senal de la importancia de obedecer la voz. El autor de Hebreos afirma que habra una sacudida semejan-~
te como parte de la revelacion celestial de Dios. Encuentra la profecia de ella en Hageo 2:6, una promesa de
la [P. 154] intervencién de Dios para establecer el reino de Zorobabel y la gloria del templo, que habia sido
reconstruido por los que regresaron del exilio en Babilonia. Como la revelacién nueva y el pacto nuevo son
superiores a los antiguos, esta sacudida también serda mas extensa: no sera un simple terremoto, sino una sa-
cudida de toda la creacion material, incluyendo los cielos. Hebreos no relaciona esta sacudida con la primera
venida de Jesus, sino con la segunda.

En el contexto de Hageo estas palabras son una promesa de que Dios cumplira con las bendiciones que ha
prometido. Hebreos aplica las mismas palabras de una manera que nos recuerda que el cumplimiento que
viene es también una amenaza para los que se apartan de Dios y de la salvacidén que ¢l ofrece.

Vv. 27-29. Toda la creacion material de Dios estd sujeta a las “sacudidas”, las calamidades naturales. Es-
tas son anticipaciones del juicio que acompanara la segunda venida de Jesucristo. Estas calamidades nos re-~
cuerdan que las cosas que podemos ver (11:1) y palpar (12:18) no son la realidad final o eterna. Asi que ca-
da pérdida material o afliccion fisica que venga en este mundo es una oportunidad para afinar y confirmar la



fe. Esta fe se dirige a cosas que no son visibles hoy en este mundo, pero que son permanentes y tienen valor
supremo.

Las “sacudidas” que experimentamos en este mundo —desastres naturales, crisis personales, pruebas y
aun dudas— nos recuerdan que todavia no hemos llegado a la meta del reposo perfecto de Dios. Siempre
habra sacudidas en este mundo, y la sacudida final sera el juicio, cuando Dios removera todo lo que no es
permanente. Sin embargo, por fuertes que sean los cambios y las catéstrofes de la vida, podemos confiar en
que lo eterno y verdadero no sera sacudido. Esto es parte del propodsito de las sacudidas o destrucciones que
vemos en el mundo. Nos ensefian cudles son las cosas de valor eterno.

El argumento central de Hebreos es que el sistema de sacrificios del AT pertenece a lo gue puede ser sa-~
cudido. ¥l autor ha dado sus mejores esfuerzos para convencer a sus lectores de que seria absurdo dejar lo
que no puede ser sacudido, que tienen en Cristo, para regresar a una religion que tiene que desaparecer con
este mundo.

La experiencia de los primeros lectores de Hebreos nos ensenia que las sacudidas de este mundo afectan
aun la religion. La crisis econdmica y social que vivieron por aceptar a Cristo afectd también sus creencias
religiosas. Asi sucede en cada siglo. Parece a veces que aun las promesas de Dios y las verdades mas basicas
acerca de €l estan siendo sacudidas. Pero esto es solamente aparente. Lo que Dios permite sacudirse no es
nuestra fe ni sus promesas, sino una serie de ideas terrenales que nosotros hemos anadido a su revelacion.
Dios permite que sea sacudido lo que nosotros pensamos permanente para que percibamos /o que verdade-
ramente no puede ser sacudido. Es necesario que nuestro entendimiento y nuestras tradiciones sean sacudi-
dos, para que por fe miremos mds alla que éstos, a las cosas que se esperan y...los hechos que no se ven
(11:1).

Seguramente los cristianos hemos recibido algo gue no puede ser sacudido, y podemos confiar en esto en
todas las tormentas de la vida, aun ante el juicio final. El autor de Hebreos describe este algo como un reino:
es el reino de Dios prometido en el AT y venido en el NT. Nuestra respuesta a esta dadiva permanente de va-
lor infinito, debe ser gratitud. La traduccion encontrada en la nota al v. 28 es la que [P. 155] adopta la mayo-
ria de los traductores y comentaristas, y es el sentido que la frase griega normalmente tiene en otras obras.
Dios nos trata con gracia, y nosotros lo debemos tratar con gratitud. La gratitud es una expresion profunda y
sincera de la fe; cuando el creyente da gracias, reconoce que todas las bendiciones, tanto pasadas como futu-
ras, son producto de la intervencidén bondadosa de Dios.

También, la gratitud es la fuente de todo servicio que agrada a Dios. Sirvamos traduce la palabra que
Hebreos utiliza para describir el sistema de culto (8:5; 9:9; 10:2; 13:10). El culto cristiano es mds que cantos
y lecturas biblicas; incluye toda una vida de gratitud expresada en acciones que agradan a Dios.

Sin embargo, a la vez que servimos a Dios con alegria y gratitud, también lo hacemos con femor y reve-
rencia, porque recordamos que nuestro Dios es fuego consumidor. Esta ultima frase se aplica a Dios en Deu-
teronomio 4:24 y 9:3, y en Isaias 33:14. La epistola a los Hebreos constantemente estimula a sus lectores a
acercarse a Dios con confianza, por el sacrificio de Jesucristo, pero también les recuerda que el poder y la
santidad de Dios requieren que lo tratemos con toda seriedad. Es fuego que consume a los enemigos de su
pueblo (Deut. 9:3). También consume a los que no toman en serio su voluntad, aun cuando éstos se han
identificado con su pueblo. Moisés uso esta descripcion para advertir a los israelitas cuando estaban tentados
a abandonar el primer pacto para servir a los idolos (Deut. 4:23, 24); ahora el autor de Hebreos usa la misma
descripcion para advertir a los cristianos tentados a abandonar el pacto nuevo y permanente y regresar al
primero.

Joya biblica

Porque nuestro Dios es fuego consumidor (12:29).

VI. EXHORTACIONES FINALES, 13:1~25

El sermon escrito que llamamos Hebreos termina con una serie de exhortaciones generales y unas notas
personales. Algunas de las exhortaciones reflejan el tema principal de 1a carta, la superioridad de Jesus y de
la religion espiritual que ¢l media (ver especialmente 13:8-14, 20). El cap. 13 es una especie de posdata, e
indica que este sermon fue enviado como carta a la iglesia de los “hebreos”.

1. El amor cristiano, 13:1-6

Las primeras exhortaciones se relacionan con el amor cristiano, e incluyen ejemplos positivos (vv. 2, 3) y
negativos (vv. 4-6) de este amor. La primera exhortacion (v. 1) es general, y sirve como encabezado de la



seccion. El autor recuerda a sus lectores que los cristianos somos hermanos los unos de los otros, por el mi-
nisterio de Jesucristo, quien nos hizo hijos de Dios (2:10) y hermanos suyos (2:12). La comunion de los cris-
tianos no se basa en una afinidad natural o terrenal; es una realidad sobrenatural, basada en la relacion que
cada uno goza con Dios y Cristo.

Los lectores de Hebreos habian mostrado e/ amor fraternal (v. 1) en maneras muy précticas (6:10; 10:33,
34). Sin embargo, [P. 156] ahora que su animo en la carrera cristiana decae (12:3), disminuye también el
calor de su amor hacia sus companeros. El autor les habia exhortado a levantarse y seguir la carrera (12:1,
12, 13); ahora prosigue exhortandoles a perseverar también en amor. De la misma manera que la fe genuina
persevera, también el amor genuino es constante.

Joya biblica

No os olvidéis de 1a hospitalidad, porque por ésta algunos
hospedaron angeles sin saberlo (13:2).

El amor cristiano no es mera emocion o sentimiento, sino un compromiso que se expresa en acciones
concretas para satisfacer las necesidades del amado. Asi ama Dios, y a los suyos les ensefia e inspira el mismo
amor. Los vv. 2 y 3 presentan dos ejemplos concretos: circunstancias de la iglesia de los “hebreos”, en las
cuales hacia falta el amor practico. El primero es /a hospitalidad. En la iglesia del primer siglo éste era un
ministerio importante. Muchos andaban de una iglesia a otra, en un ministerio de ensenanza. También el
cristiano que viajaba por otra causa, como sus negocios seculares, necesitaba hospedaje, porque las posadas
de aquel tiempo no tenian el cardcter moral que los cristianos esperaban. Las visitas oficiales e informales,
caracteristicas de las iglesias del primer siglo, fueron un factor importante en unificar a las iglesias y en pro-
veerles una conciencia de estar vinculadas entre si. Finalmente, las persecuciones siempre aumentaban la
necesidad de la hospitalidad, porque algunos habian perdido sus casas o habian tenido que huir.

La manera en que el autor dice No os olvidéis (presente imperativo) implica que los lectores ya habian
empezado a descuidar la hospitalidad. Se puede traducir, “no sigais olvidando”. Los que perdian el calor de
su amor a Cristo y la fidelidad a su compromiso cristiano, se alejaban de las reuniones cristianas (10:25). Es
logico pensar que los mismos ya no proveian hospitalidad a sus hermanos cristianos.

El autor da un estimulo para reforzar su exhortacion: porque por ésta algunos hospedaron dngeles sin sa-
berlo. Sin duda se refiere principalmente a la experiencia de Abraham, quien recibid a tres hombres que re-
sultaron ser angeles (Gén. 18:1, 2) con una revelacion de Dios (Gén. 18:10). Dos de los mismos visitaron a
Lot también (Gén. 19:1-3), y fueron ministros de la bendicion de Dios en rescatar a su familia de la destruc-
cion de Sodoma. Algunos han sugerido que el autor también piensa en Gededn (Jue. 6:11-13), Manoa (Jue.
13:3-11), y Tobias (Tobias 5:4, uno de los [P. 157] libros apdcrifos del AT), pero no es claro si los encuentros
de Gededn y Manoa fueron sin saberlo.

La hospitalidad

El amor cristiano es entendido en términos de acciones
concretas y operativas como la hospitalidad y la ayuda a los
que sufren. Los lectores de Hebreos probablemente estaban
desvirtuando esta comprension y practica. En nuestro tiempo la
comprension y la practica del amor estdn muy desvirtuadas no
solamente en el mundo, sino también en la iglesia. Para mu-~
chos creyentes el amor se reduce a una fria expresion nominal,
cuando no a un manejo del concepto en términos tedricos, es
decir, saben lo que es el amor pero no lo viven. Condiciones
como la pobreza, el sufrimiento, el dolor y el desamparo son
vistos por los hermanos con la mas fria indiferencia aun dentro
de la iglesia. Por el contrario, actitudes como el resentimiento,
la enemistad, la envidia, el orgullo y el egoismo permanecen en
la iglesia.

Probablemente el autor incluye este estimulo porque algunos de los lectores habian abierto sus casas a
personas que resultaron tener un caracter muy distinto al cardcter de los dngeles. Quiere que se acuerden de
que aunque hay experiencias amargas para el cristiano hospitalario, las experiencias positivas recompensan
por aquellas en abundancia. Aun cuando los invitados no son seres celestiales, pueden ser verdaderos mensa-~



jeros (el sentido lit. de dngeles) de Dios, trayendo bendicion. Con frecuencia la casa que provee hospitalidad
recibe mds de lo que da.

Algunos de los hermanos cristianos del primer siglo no podian recibir la hospitalidad, porque estaban en-
carcelados por su testimonio. El autor exhorta a hacer extensivo el amor fraternal también a ellos. Las prisio-
nes romanas eran lugares insalubres, y 1o que proveian de comida y para otras necesidades no era suficiente.
De manera que la ayuda recibida de la familia o de amigos era esencial para sostener la vida del prisionero.
Algunos de la comunidad de los “hebreos” rehusaban prestar esta ayuda por temor a identificarse como cris-
tianos en un tiempo de persecucion.

El autor aplica la “regla de oro” para estimularlos a esta expresion practica, aunque dificil, del amor. La
unidad entre los hermanos en Cristo es tal que el dolor de uno se siente en todos. La misma actitud se debe
mostrar a todos los atligidos por razon de su testimonio: Acordarse de ellos significa pensar en sus necesida~
des, y formar y ejecutar planes para satisfacerlas. Mientras todavia estamos en el cuerpo, estamos sujetos a los
mismos sufrimientos, y debemos ayudar como nos gustaria ser ayudados si los papeles fuesen invertidos.

Semillero homilético
La perseverancia en el amor cristiano
13:1-6

I.  Através de acciones concretas de amor para con el proji-
mo (vv. 1-3).

Tratandolo fraternalmente.
Siendo hospitalarios.
Atendiendo a los que sufren.

II. A través de acciones concretas de amor en el matrimonio
(v. 3).

1.  Respetdndolo como una relacion instituida por Dios.
2. Cuidando su pureza.
3. Huyendo del libertinaje sexual (fornicacién y adulterio),

que es condenado por Dios.

III. A través de acciones concretas de amor para con Dios en
lugar del dinero (vv. 5, 6).

1. Contentandonos con lo que tenemos.

2. Confiando en la fiel promesa de Dios, que no nos desam-
parard ni nos dejard.

En nuestra situacion actual las expresiones del anmor fraternalno seran siempre las mismas que en el
primer siglo, pero la exhortacion a que éste permanezca es vigente todavia. Hay oportunidades en la vida de
la iglesia para ofrecer /a hospitalidad a personas que visitan la iglesia como parte de su ministerio. Hoy en dia
varias iglesias tienen ministerios en las carceles, [P. 158] aunque generalmente el proposito es evangelizar a
los inconversos, ya que no es tan comun hoy que un hermano sea encarcelado por su fe.

Necesitamos buscar del Espiritu las aplicaciones modernas del amor fraternal. Puede ser algo tan sencillo
como llevar una comida a una familia que sufre enfermedad o que ha perdido un ser querido. Puede incluir
el proveer alimentos o ropa a hermanos necesitados. Puede ser un esfuerzo de toda la iglesia, como una bolsa
de trabajo, o programas especializados para alcohdlicos y sus familias, drogadictos, mujeres abandonadas,
estudiantes que necesitan ayuda personalizada con sus estudios, o para otras personas necesitadas. La esencia
del amor es descubrir las necesidades de otros y tomar accion para satisfacerlas. Hace falta en nuestro dia
que las iglesias sean conocidas por su amor fraternal (ver Juan 13:35).



Joya biblica

Honroso es para todos el matrimonio, y pura la relacion
conyugal; pero Dios juzgara a los fornicarios y a los adulteros
(13:4).

Los vv. 4-6 contienen consejos negativos acerca del amor fraternal. Primero, que sexualmente debe ex-
presarse solamente segun el ideal biblico de la relacion exclusiva del matrimonio, y segundo, que es todo lo
opuesto al amor al dinero.

El primer verbo en el v. 4 no se expresa en el griego, y se puede suplir por el indicativo eso el imperativo
sea (ver la nota de la RVA). En este contexto de exhortacion, con imperativos en cada uno de los vv. 1-3y 5,
es preferible entender aqui sea. Es posible que esta amonestacion se dirija contra una idea ascética: que la
relacién matrimonial contamina. La secta de Qumran lo creia asi, y sus miembros generalmente no se casa-
ban, con excepcion de algunos que lo hicieron solamente para procrear. Es posible que estas ideas, como
otras que se encuentran tanto en Hebreos como en los Rollos del Mar Muerto, hayan infectado 1la comunidad
de los “hebreos”.

Pero es mds probable, a 1a vista del v. 4b, que el problema que el autor ataca es el libertinaje sexual: la
fornicacién y el adulterio. El matrimonio es una relacion instituida por Dios, y debe ser respetado y cuidado.
El amor cristiano se expresa en respeto, no en actos ilicitos. Hay muchos pecados sexuales que las leyes y los
jueces terrenales no condenan, pero el Juez que es fuego consumidor (12:29) los recordara en el gran juicio
final. Los fornicarios incluye toda relacion sexual fuera del matrimonio, y aun los matrimonios prohibidos en
la ley de Moisés. Los aduilferos significa personas que violan la exclusividad de la relacion matrimonial. Asi
que, con estos dos términos, el autor resume todas las expresiones inmorales del sexo.

Las exhortaciones de este versiculo son tan necesarias en nuestro siglo como lo eran en el primero. El des-~
orden sexual y los usos del sexo contrarios a los ideales biblicos, son mas comunes cada dia. En la television y
en la literatura popular se presenta un divorcio casi absoluto entre el sexo y el matrimonio. Como el autor de
Hebreos, los cristianos de hoy debemos insistir en la ensenanza biblica positiva acerca del sexo. Dios creo el
sexo para enriquecer el matrimonio; los que siguen el plan de Dios encuentran también que el matrimonio
enriquece el sexo. Las restricciones que la Biblia le impone no son represion de los impulsos naturales, sino la
disciplina necesaria para realizar el valor del sexo como expresion de un amor exclusivo. Es en un matrimo-
nio Aonrosoy en una relacion conyugal que es pura que podemos apreciar el gozo y la satisfaccion de la ex-
presion sexual. El mundo no lo sabe; Dios ha puesto a la iglesia aqui para proclamar la verdad, incluyendo la
verdad acerca del sexo.

En el v. 5 el autor les recuerda a sus hermanos lectores que el amor se dirige a personas, como a Dios y a
los hermanos, y nunca al dinero. El pecado sexual y la [P. 159] avaricia provienen de la misma actitud mate-
rialista y egoista. Esta actitud es muy comun en el mundo, pero es totalmente ajena a la fe que da primera
importancia a las cosas invisibles. El cristiano conoce realidades que valen mucho mas que el dinero. Por lo
tanto, tiene la posibilidad de vivir una vida libre del interés egoista y materialista. Es su deber realizar esta
posibilidad.

Semillero homilético
JEl amor a Mamén o a Dios?
13:5, 6

Introduccion: El hombre yacia en su lecho, viviendo en agonia
los ultimos minutos que le quedaban. Calculé que tendria entre
40y 50 afios. Grande fue mi sorpresa cuando me enteré de que
tenia apenas 28 anos. Descuido totalmente su salud por dedi-
carse por completo a buscar mas dinero de lo que ya tenia para
vivir comodamente. Cudnta gente como este hombre esta en el
camino de la codicia, entregando su vida al dinero. ;A quién
debemos servir? jAl dinero o a Dios?

I.  Elamor a Mamon, el dinero: {No! (v. 5a).

1. Porque es incorrecto.




(1) Esincorrecto amar lo creado en lugar de al Creador, por
ende caer en la idolatria.

(2) Esincorrecto amar las cosas materiales mas que a la vida,
porque Dios es el Dios de la vida.

(3) Esincorrecto pretender amar al dinero y al mismo tiem-~
po a Dios (Mat. 6:24).

2. Porque es lo desaprobado por Dios

(1)  Eslodesaprobado por Dios por cuanto se constituye en
un estado de idolatria.

(2)  Eslo desaprobado por Dios por cuanto se constituye en
un estado que merece castigo.

II. El amor a Dios: jSiT (vv. 5, 6).
1. Porque es lo correcto.

(I)  Eslo correcto amar al Creador en lugar de a las cosas
creadas y efimeras.

(2) Eslocorrecto amar a la vida en lugar de a las cosas crea-~
das y efimeras.

(3) Eslo correcto amar solo a Dios sobre todas las cosas y
luego a los semejantes.

2. Porque nunca desampara a los que confian en él.

(I) Porque nunca desampara a los que confian en él es que
podemos contentarnos con lo que tenemos.

(2) Porque nunca desampara a los que confian en él pode-
mos descansar, estar seguros.

Conclusion: ;A quién decidiremos servir? ;Al dinero o a Dios?
iA Dios!, pues es 1o mas correcto, optar por el Creador que por
lo creado, por la vida que por la muerte, por lo eterno que por
lo pasajero y efimero, por lo que da verdadera felicidad.

Lo opuesto de la avaricia o la codicia es el contentamiento. El que ama el dinero nunca esta contento; lo
consumen el afan por tener mas y el temor de perder las posesiones que tiene. El dinero y los bienes materia-
les son de las cosas creadas que se sacuden (12:27), y éstas no son dignas del amor del hombre, a quien Dios
ha dado el potencial de una vida que no puede ser sacudida. El autor exhorta a los cristianos a estar confen-
fos con lo que tenéis ahora. El contentamiento es una expresion de la fe; proviene de la confianza de que Dios
quiere y provee solamente 1o mejor para sus hijos, y que ha provisto todos los recursos necesarios para reali-
zar su voluntad. Si no somos ricos materialmente, es porque Dios sabe que la riqueza nos haria mas mal que
bien. El contentamiento cristiano no se basa en lo gue tenéis ahora, [P. 160] sino en la promesa del que Aa
dicho: Nunca te abandonaré ni jamads te desampararé.

Joya biblica

El Sefior es mi socorro, y no temeré. ;Qué me hara el hom-
bre? (13:6).

Esta promesa se encuentra con frecuencia en el AT, porque todas las personas de fe tuvieron que vivir en
base a ella. La cita exacta no se encuentra en la LXX, pero la sustancia se repite en Génesis 28:15; Deutero-
nomio 31:6 y 8; Josué¢ 1:5y 1 Cronicas 28:20. Filon, escritor judio del primer siglo, cita las mismas palabras
que Hebreos. Es probable que los dos citen uno de los versiculos mencionados en una version corriente en su
siglo que no conocemos hoy. También es posible que citen un proverbio que se habia desarrollado de seme-
jantes conceptos. De todos modos 1a idea es clara, y se aplica a cada generacion y a cada individuo que pone
su fe en Dios y expresa su fe en obediencia. La persona de fe nunca serd limitada a sus propios recursos para



sostener la vida o para enfrentar dificultades; siempre contard con los recursos infinitos de Dios. ;Cémo no
va a estar contenta?

El contentamiento cristiano se basa en la confianza en la promesa de Dios. Esta confianza se expresa en el
Salmo 118:6, que el autor cita de la LXX (v. 6). Dios nos ha librado del temor de la muerte (2:15); ;como
entonces podemos ceder a temores menores? Cuando Dios nos esta cuidando, como ¢l lo ha prometido tantas
veces, jqué dano nos puede hacer un mero hombre? Los hombres pueden quitarnos las posesiones materiales
y aun el cuerpo corruptible en que ahora vivimos, pero no pueden tocar la vida eterna y la riqueza eterna
que tenemos en Cristo.

Este contentamiento es otro valor importante que la iglesia cristiana puede ofrecer al mundo moderno. En
América Latina, especialmente, estamos presenciando una revolucidn en el concepto de las cosas materiales.
Muchas naciones estan saliendo de sistemas paternalistas o imperialistas. El debate publico sobre cudl sistema
debe reemplazarlos ha sido entre el capitalismo y el comunismo. Ninguno de los dos, como sistemas mera-
mente econdmicos, puede incluir las cosas que se perciben solamente por la fe, y por lo tanto no pueden
ofrecer el contentamiento profundo y la confianza triunfante, de los cuales habla el autor de Hebreos. Los
cristianos debemos dar testimonio, tanto por la palabra como por la vida, de 1a existencia de realidades fun-
damentales que no pertenecen a ningun sistema econdémico.

2. Sus dirigentes como ejemplos de la fe, 13:7, 8

Hay tres referencias a vuestros dirigentes en este capitulo. (La palabra traducida asi significa uno que go-
bierna, y no un “pastor”, como se traduce en algunas versiones). En los vv. 17 y 24 la palabra se refiere a los
lideres actuales de la iglesia, pero aqui el autor se refiere a los lideres del pasado, quienes pueden ser conside-~
rados solamente por medio de la memoria, y no por la observacion actual (ver 10:32—34). Todos imitamos la
conducta y la vida de las personas que estimamos. Por lo tanto, es de suma importancia que escojamos bue-
nos “héroes” para imitar. Ademas, el que tiene la posicion de lider o de maestro debe recordar que siempre
ensena mas por su ejemplo que por su discurso.

[P. 161] Hebreos 11 contiene toda una lista de modelos que los lectores pueden conocer por medio de la
lectura de su Biblia, pero ahora la referencia es a ejemplos de la fe que vieron. Estos lideres del pasado se es-
timaron mucho en la congregacion de los “hebreos” porque fueron los primeros que les Aablaron la palabra
de Dios. Los que aceptaron esta palabra y se unieron a la congregacion tuvieron la oportunidad de ver toda
su manera de vivir, aun en la hora de la muerte, y podian ver que su fe y perseverancia produjo éxifo. La
palabra traducida éxifo significa resultado o salida, y tiene referencia especial a la muerte de los lideres men-
tados. Algunos comentaristas ven en estas palabras evidencia de que los primeros dirigentes de la congrega-
cion sufrieron martirio, pero también es posible que el autor simplemente afirma que conforme a su fe mu-
rieron (11:13). En todo caso, fueron ejemplos de la fe que percibe las cosas invisibles y arriesga todo sobre la
realidad de ellas.

Joya biblica

Acordaos de vuestros dirigentes que os hablaron la palabra de
Dios. Considerando el éxito de su manera de vivir, imitad su fe (13:7).

El ejemplo digno de imitar
13:7,8
Imitando su vida de entrega a la causa de Cristo hasta la muerte.
Imitando su fe triunfante.
3. Tomando a Jesucristo como el modelo mds grande.
1. Porque los modelos humanos pasan y son falibles.

2. Porque Jesucristo es el modelo eterno (ayer, hoy y por los si-
<los).

La referencia a la constancia y permanencia de Jesucristo (v. 8) probablemente tiene un vinculo doble
con la referencia a los dirigentes ya muertos. Primero, es valido en la nueva crisis imitar la fe que ellos mos-
traron ayer, porque el mismo Jesucristo que les sostuvo responde Aoy a la fe. Segundo, la muerte de estos re-
cuerda al autor que todos nuestros héroes, modelos y lideres, pasan. Los lideres de las iglesias se mudan, los
pastores responden a nuevos llamamientos, y aun los que perduran durante toda su vida se debilitan en el



cuerpo y mueren. Pero si nuestra confianza estd puesta en Jesucristo, tenemos un lider que siempre estard
presente para ayudarnos y aconsejarnos. Si él es nuestro modelo principal en la vida de fe, perseverancia y
obediencia, nunca acabaremos de aprender de él. En Exodo 3:15 Jehovah se reveld a Moisés como el Dios del
pasado (los padres), del presente (en la opresidn por los egipcios), y de siempre. Nosotros también tenemos en
Jesucristo uno que fue Dios soberano en las crisis de nuestros antecesores, que es nuestro Dios y también
nuestro hermano en nuestra vida actual, y que serd e/ mismo en todo el futuro.

Es dificil decidir si el v. 8 se debe incluir con el parrafo del v. 7, 0 con el v. 9. Ya vimos su relacion con el
v. 7. También forma la base del v. 9, que expone un contraste entre las diversas y extrarias doctrinasy nues-
tro Senor quien es el mismo ayer, hoy y por los siglos. Si él es un apoyo constante que no cambia, la verdad
acerca de €l tampoco cambia. No hay cabida para novedades doctrinales que contradigan la suficiencia de
Cristo o de sus preceptos.

3. El altar fuera del campamento, 13:9-14

La congregacion a la cual se escribe Hebreos [P. 162] se desviaba de la verdad eterna acerca de Jesucristo;
seguia doctrinas variables y ajenas a la esencia del cristianismo. El v. 9 indica que estas doctrinas tenian que
ver con comidas, y los vv. 10 y 11 sugieren que los cristianos fueron criticados por no ofrecer sacrificios. El
argumento de toda la carta indica que los lectores estaban siendo tentados a regresar al judaismo. Por tanto,
las diversas y extrarias doctrinas han de ser de un contexto judio.

Joya biblica

No seais llevados de aca para alla por diversas y extraias
doctrinas (13:9a).

Las comidas, que nunca aprovecharon a los que se dedican a ellas (v. 9) pueden ser las restricciones de
dieta que los judios practicaban. Sin embargo, afirmar e/ corazon...en comidas sugiere que el autor corrige
un error que consistia en comer, no en abstenerse. En el AT se manda al que ofrece ciertos tipos de sacrificios
a sentarse con su familia en la presencia de Dios para comer parte del animal sacrificado (Lev. 7:14, 15).
Aparentemente amigos o familiares de los “hebreos” les decian que estaban perdiendo la oportunidad de for-
talecer su vida espiritual porque no participaban en estas comidas en los sacrificios.

El autor de Hebreos expone en el cap. 10 su concepto profundamente espiritual de la religion y de la gra-
cia de Dios; aqui aplica este concepto al caso de ceremonias materiales. Afirma que ninguna comida puede
fortalecer e/ corazon: El centro de la vida, de donde se originan los pensamientos y las acciones. La comida
fortalece el cuerpo, pero solamente /z gracia de Dios afirma y desarrolla la naturaleza esencial y espiritual
del hombre. El que participa en una comida consagrada no recibe beneficio espiritual de la comida material;
bueno esbuscar la ayuda y el crecimiento espiritual que hace falta en /a gracia de Dios. El mismo principio se
puede aplicar a todo tipo de accion fisica que pretende ofrecer crecimiento espiritual: ayunos, peregrinajes,
retiros, etc. Estos ejercicios pueden ayudar a uno a concentrar los pensamientos y prepararse para recibir la
gracia de Dios, pero solamente la relacion personal y espiritual con Dios, por medio de Cristo, es fuente de
provecho espiritual. Esta relacion, por ser espiritual, pertenece a las cosas que no se ven (11:1),y se experi-~
menta por la fe, no por medio de experiencias fisicas o materiales, como comidas o acciones corporales.

Aparentemente, algunos adversarios de los “hebreos” decian que el cristianismo no era una verdadera re-
ligidn porque no tenia alfar ni sacrificios (v. 11). El autor replica que los cristianos si tenemos un sacrificio:
el de Cristo. Este sacrificio, sin embargo, no es de los que se comen. La ley de Moisés mando sacrificios que no
se comian, especialmente el sacrificio del dia de Expiacién [P. 163] (Lev. 16:27), con el cual Hebreos compa-
ra el sacrificio de Cristo (9:7; 10:3). El cristianismo, en efecto, tiene el unico sacrificio verdadero y eficaz,
porque es espiritual y eterno. No es visible ni se puede comer, porque no se repite y porque se efectud en la
dimensién eterna, espiritual, celestial.

Semillero homilético
El verdadero sacrificio u ofrenda
que agrada a Dios
13:9-14

I.  El sacrificio errado (v. 9).

1. Seguir reglas y doctrinas humanas por tradicioén y/o cos-




tumbre.

2. Cumplir reglas superficiales y externas en lugar de una
relacion profunda y sincera con Dios (v. 9).

II.  Elsacrificio que agrada a Dios (vv. 10—14).
Salir como Cristo fuera del estilo de vida de este mundo.

2. Sufrir como Cristo el rechazo, por salir, dejar el estilo de
vida de este mundo.

3. Poniendo nuestra esperanza en la ciudad eterna que Dios
prepara y no en este mundo temporal.

Elv. 11 describe en detalle la disposicion del sacrificio de Expiacion, en base a Levitico 16. El sumo sacer-
doferecogia la sangre de la victima para llevarla dentro del lugar santisimoy rociarla alli (ver 9:7). Pero el
cuerpo de la victima no se comia en la presencia de Dios, como en muchos otros sacrificios, sino que un
hombre lo llevaba fuera del campamentoy 1o quemaba. El autor de Hebreos recuerda estos detalles para apli-
carlos al sacrificio de Jesus (v. 12). Ya vimos que el sacrificio de Jesus es semejante al sacrificio del dia de
Expiacion en otros aspectos: Es un sacrificio por e/ pecado (9:26); se ofrece una sola vez (9:7, 28); los que
adoran no lo comen (13:10, 11). Ahora (v. 12) el autor desarrolla otro paralelo: 1a disposicion del sacrificio
fuera del lugar donde vive el pueblo.

En Mateo 27:32 y Juan 19:17 se emplea el verbo “salir” para describir el camino de Jesus al lugar de cru-
cifixion; la costumbre de Jerusalén en los tiempos de los judios era sacar de la ciudad a los condenados antes
de aplicar la pena de muerte, para no contaminar la ciudad. El cuadro de Jesus sacrificandose fuera de la
puerta de la ciudad sugiere un simbolismo profundo. Para santiticar al pueblo le fue necesario salir. Salio de
la pureza del cielo para entrar en el mundo que nosotros hemos contaminado con nuestros pecados. Salio de
la sociedad de los judios, porque ellos rechazaron la verdad que ¢l predicaba, y se aferraron a los pecados
que ¢l condenaba. Tuvo que morir solo, abandonado por su pueblo, por sus discipulos y aun por su Padre
celestial (Mar. 15:34). Sin embargo, el resultado de este sacrificio angustioso fue la salvacidn del pueblo que
confia en Cristo. Como en Levitico 16, la sangre de 1a victima expi¢ de manera simbolica los pecados del
pueblo, asi la propia sangre de Jesucristo purifica de manera genuina a los que vienen a ¢l. Nos santifica para
que podamos acercarnos a Dios.

Vv. 13, 14. Si servimos a un Senior que salid, es menester que también salgamos. El autor explica a sus
destinatarios que el rechazo y la persecucion que sienten de parte de su propia comunidad judia es llevar la
afrenta de Cristo. Esta afrenta es un aspecto esencial de su identificacion con Cristo, porque ¢l sufrid lo mis-
mo. La salvacion ya no se encuentra en el campamento, en la comunidad y el sistema religioso de los judios,
porque el campamento habia rechazado a Jesucristo, el Salvador. Para acercarse a €/y a su salvacion es nece-
sario salir fuera del campamento. En los tiempos de Moisés Israel salid de Egipto para recibir la salvacion que
Dios ofrecia. Ahora, en la era de la redencion por Cristo, les es necesario a los “hebreos” salir del sistema que
Dios promulgo por Moisés, para recibir la nueva revelacion.

Dios no es impasible y estatico, sino un Dios que actua, que sigue adelante. Su plan para cada generacion
refleja su voluntad dinamica. Lo que era obediencia para la generacion de Moisés seria desobediencia para la
generacion de Hebreos. (Ver la comparacion entre la fe de José y la de Moisés en el cap. 11.) Por tanto, la
persona que se relaciona con él por la fe entra [P. 164] en un peregrinaje; la salvacion es mas un camino que
un lugar.

En cada era viene la misma exhortacion: Sa/gamos. Todavia hoy hay quienes dejan la religion de sus pa-
dres, como estos “hebreos”, para seguir a Cristo en lo que para ellos son nuevos caminos. Aun cuando esta-
mos convencidos de que nuestra interpretacion de la revelacion en Cristo es superior a la de otros, tenemos
que examinar continuamente nuestro entendimiento del mensaje de Dios. Cuando encontramos conceptos
inadecuados, debemos salir de ellos y acercarnos mas a Dios y a su verdad. Sin embargo, el cristiano sincero
enfrentard a veces el rechazo de su propia familia o aun de su iglesia, si sigue la voz de Jesus que le llama a
seguir adelante hacia una nueva vision. Si la iglesia habla con voz profética de las injusticias de su sociedad,
sufrird el rechazo y aun la expulsion, como Jesus fue sacado de la ciudad y crucificado. Salir fuera del cam-
pamento es siempre una experiencia triste, pero el fiel puede aguantarla por el gozo de salir a éL

Jesucristo es también la brujula que garantiza que la salida serd hacia la verdad, y no fuera de ella. Es po-
sible salir del campamento de los valores y conceptos de la sociedad, y llegar a algo peor o, cuando mucho,



igual. La pauta de la salida y del peregrinaje siempre debe ser “hacia Jesucristo”. Si nos acercamos a é/ siem-
pre caminaremos en la direccion correcta.

La vida cristiana es un peregrinaje porque aqui no tfenemos una ciudad permanente. Vivimos en un mun-
do donde todo puede ser sacudido (12:27), y aqui no puede haber ciudad ni institucion permanente. El sis-
tema levitico fue instituido por Dios, pero en este mundo, y por tanto tuvo que ser removido. Todas las insti-
tuciones y sistemas que construimos, aun por inspiracion divina, también pasaran, cuando Dios provea algo
mejor. En este mundo nuestros sistemas de pensamiento [P. 165] y de servicio a Dios, como nuestra vivienda,
siempre son un campamento temporal, y nunca una ciudad permanente.

Sobre la codicia y sus expresiones horrendas y crueles

En la Casa de la Moneda de Potosi, Bolivia, queda todavia el
gesto de codicia, horror y crueldad. En el tiempo de la colonia
este lugar era el centro minero mas importante de explotacién
de la plata en el nuevo mundo. Millones de indigenas fueron
arrancados por la fuerza de sus lugares de origen, de sus fami-
lias, para ser llevados en cadenas hasta este centro minero,
donde trabajaron en condiciones infrahumanas, cubiertos sus
cuerpos con el metal en lugar de ropa, sin salir a ver mas el
exterior. Acabaron sus dias en las profundidades de los socavo-
nes de angustia, masacrados como animales en la mds extrema
ignominia.

Otros murieron en las plantaciones, las mujeres sometidas a
un sistema de explotacion y violacion, paraddjicamente bajo la
tirania de un monje o sacerdote. ;Cual era el delito de estas
gentes para que merecieran tanta crueldad y sufrimiento? Nin-
guno, simplemente fueron victimas de una ciega locura de los
espanoles, que por su adoracién al oro y las riquezas sacrifica-
ron las vidas, la cultura, la historia, lo mejor que tenian en el
altar del dios Mamon, del Moloc antiguo, del demonio. Llegd
todo a tal extremo que el obispo espainol defensor de los indios,
Bartolomé de las Casas, en 1564 escribid tremendas acusacio-
nes en su testamento: “Creo que por estos actos impios, igno-
miniosos, injustos, tiranicos y barbaros, Dios va a derramar su
furor sobre Espana” (Bartolomé de las Casas, Historia de las
Indias, 2:610-611).

Semejante horror, aunque parezca increible, todavia se re-~
pite con otros rostros mas disimulados por el amor al dinero. El
amor al dinero deshumaniza, solo el amor a Dios puede hacer-
nos mds humanos, puede hacer que amemos al projimo y pue-
de traernos paz y felicidad. jEl amor al dinero nunca trae paz
ni felicidad!

El mismo principio es aplicable a las bendiciones materiales y terrenales que Dios ha provisto. No es pe-~
cado disfrutarlas, pero nunca debemos darles un valor ultimo. El cristiano debe ver las cosas de este mundo
como tentativas, y clavar su esperanza en el futuro, buscando /a ciudad gue ha de venir, la habitacidon per-
manente que Dios prepara (11:10). Los suenos y anhelos de la persona de fe no se dirigen a cosas temporales
e inestables, sino hacia las cosas que se esperan y no se ven (11:1).

4. Ofrendas y oraciones, 13:15-21

Si bien es cierto que Jesucristo ha ofrecido la tinica ofrenda por el pecado, y ya no cabe ningun otro sacri-
ficio sangriento, todavia les toca a los cristianos hacer ofrendas a Dios: la alabanza a Dios y hacer el bien al
semejante (vv. 15, 16). Los lectores tuvieron que dejar el culto de sacrificios de animales, porque ya se habia
cumplido todo su significado en el sacrificio unico de Cristo. Sin embargo, todavia les quedan a ellos, y a no-
sotros, dos tipos de servicio y ofrendas que agradan a Dios: adoracidn hacia Dios y generosidad hacia el
hombre. Conscientes de la gran bendicion de la salvacion y de la santificacion, y del precio que Dios pago
para ddrnosla, nunca podemos dejar de alabarle. La alabanza es una marca de la nueva relacion con Dios
que recibimos en Cristo. La himnologia cristiana es una evidencia notable del gozo y de la gratitud naturales



en el creyente. Ofrecemos esta alabanza por medio de él, por nuestro Mediador quien nos comunica con
Dios. El autor de Hebreos explica que la alabanza es frufo de labios, una expresion tomada de Oseas 14:2. En
lugar de los productos de la tierra o del corral, ofrecemos el producto de los labios que contiesan su nombpre.
Confesar su nombre es reconocer todo lo que Dios es, y 1o que nos da, y lo que le debemos. Este verbo se usa
en la LXX para expresar alabanza o accidn de gracias a Dios.

La alabanza de canticos sin una actitud de generosidad a los
hombres

Cada invierno ya es normal que en las zonas altas de Boli-
via (La Paz, Oruro y Potosi), mueran algunos hombres que vi-
ven en la calle a merced de las temperaturas tan bajas que des-
cienden hasta 15BA bajo cero. Lo que no parecioé normal a la
prensa y a la opinion publica fue lo que sucedio en la ciudad
de La Paz en el invierno de1993; encontraron a un mendigo
congelado por el brutal frio invernal paraddjicamente en la
puerta de un templo evangélico. Al otro dia, al enterarse de la
noticia algunos vecinos y hermanos de la iglesia, comentando
sobre este lamentable hecho recordaron que el mendigo se en-
contraba en la puerta desde rato antes del inicio del culto de
alabanza y después de €l.

El frio mas cruel que asesino al mendigo, antes de que el
frio de la noche invernal lo matara, fue la total indiferencia de
la sociedad entera, para quien el mendigo no era gente, uno
que no contaba para nadie. Pero, 1o mas triste y deplorable fue
que también para la iglesia de Dios esa vida no tuvo valor, pues
alabaron esa noche con los labios a Dios y con sus hechos ase-~
sinaron en la mas fria indiferencia a un ser humano por quien
Cristo también murio. Qué terrible ignorancia o irresponsabi-
lidad: no adorar a Dios también con el servicio de amar la vida,
ayudar al que sufre. Porque de tal servicio, dice Hebreos 13:16,
se agrada Dios.

Oseas no fue el unico profeta del AT que previo una religion espiritual que reemplazaria los sacrificios
materiales. Un [P. 166] aspecto principal del mensaje profético en general era la necesidad de ofrecer a Dios
el corazoén, el centro de la vida, junto con o en lugar de los sacrificios animales. El Salmo 50 es una de las
expresiones mas claras de esta verdad: 87 yo fuviese hambre, no te lo diria a 1i... jSacritica a Dios acciones de
gracias! (Sal. 50:12, 14). En

Cristo y en sus seguidores se cumple la visidon profética de una religion espiritual, interna, del corazon.

3:15-21

1. Presentar ofrendas que Dios recibe con agrado (vv. 15—
17).

1. Alabanza con los labios.

2.  Generosidad a los hombres.

3. Obediencia y consideracion a los pastores.

(@ Porque ellos cuidan de la grey.

(b) Porque ellos daran cuenta a Dios de su trabajo.

2. Orar las oraciones que Dios recibe con agrado (vv. 18—
21).

1. Por los lideres.

(a) Para que tengan motivos puros y acciones honrosas.

(b) Para que siempre visiten la grey.




2. Por laiglesia.

(a) Para que sean perfectos y buenos en todo por el poder de
Dios.

(b) Hacedores de su voluntad por medio de Jesucristo el in~
tercesor.

Junto al servicio dirigido a Dios en palabras, Hebreos presenta el servicio dirigido al hombre, expresado
en acciones. No os olvidéis (v. 16) es un presente imperativo, que se podria traducir “dejad de olvidaros”.
Implica que el amor fraternal practico de la comunidad se estaba enfriando. En gratitud por el sacrificio de
Cristo debemos dar nuestro tiempo para hacer el bien y nuestras posesiones para compartir. Tales sacrificios,
que ayudan a los necesitados, no los que se queman en un altar, agradan a Dios.

La combinacién de alabanza y buenas obras recuerda la declaracion de Jesus acerca del primer manda-
miento (Mar. 12:29-31). El deber principal del ser humano es amar primero a Dios y segundo al préjimo.
Expresamos el amor a Dios en alabanza sincera, y el amor al hombre en buenas obras y ayudas materiales.
Con una concepcion semejante a la de Jesus, Miqueas (6:7, 8) definio la religion genuina como una relacion
correcta con el hombre y con Dios. Como Hebreos, Miqueas contrasto esta religion de corazén y de accion
con los sacrificios del culto.

El v. 17 concluye una seccion que corrige ciertas tendencias errdneas en la iglesia (vv. 9-17). El autor
vuelve a mencionar a vuestros dirigentes. La palabra se refirid a lideres del pasado en el v. 7, pero aqui y en
el v. 24, se trata de los lideres actuales. Cada miembro de la congregacion los debe obedecer, viviendo segun
sus ensenanzas, y someterse a eflos, tratandolos con el respeto que merecen, porque ellos velan por vuestras
almas. Aparentemente, hubo una tendencia en algunos a menospreciar a los lideres locales de 1a iglesia, tal
vez a favor de maestros ambulantes que traian diversas y extrarias doctrinas (v. 9). Mas [P. 167] confiables
que los maestros visitantes son aquellos que plantan sus vidas en la congregacion, velando por los miembros
y aceptando la responsabilidad por su cuidado y desarrollo. Vuestras almas significa las vidas, las personas,
todo el bienestar de los lectores. “Velar” significa “preocuparse”, pero tal vez aqui cabe también su sentido
literal de “perder el suetio”. Los pastores dignos de confianza y respeto son los que tienen a sus ovejas en el
corazon, a tal grado que pierden su tranquilidad y aun su suenio cuando éstas se desvian de la verdad recibi-
da de los apdstoles (2:3), o se alejan de la comunion del Espiritu (10:25).

La autoridad pastoral
13:17

1.  Se basa en el principio de uno que sirve a Dios y a los
miembros de la iglesia.

2. Sebasa en una autoridad que se gana por el servicio y
la humildad.

3. Sebasa en una preocupacion verdadera por la condi-
cion espiritual de los miembros de 1a iglesia.

4. Sebasa en el ejemplo de abnegacion y perseverancia
en la obra.

5. Se basa en un servicio caracterizado por alegria y sin
quejas.

Lo que el autor espera que los lideres Aagan con alegria y sin quejarse es velar, o tanto velar como dar
cuenta. Cada pastor genuino vela en oracidn por sus ovejas, pero ora por algunas con alegria y por otras con
gemidos. Les conviene a las ovejas que el trabajo del pastor sincero sea un placer, porque lo que le da alegria
es ver la firmeza y el progreso de las ovejas: No fergo mayor gozo que el de oir que mis hijos andan en la
verdad (3 Jn. 4). Si en cambio el dirigente ora por algunos de su congregacion “quejandose” (lit., con gemi-
dos), significa falta de crecimiento o de constancia en ellos. Tal vez algunos de los mismos miembros que me-
nospreciaban a sus lideres estaban orgullosos de los problemas que daban a los mismos por su rebeldia. Lejos
de serles provechoso, el gemir de sus pastores es un indicio de que tales miembros caminan hacia el castigo
de Dios.



Semillero homilético
La adoracion que le agrada a Dios
13:15, 16

Introduccion: En este tiempo los servicios en la adoracion a
Dios son tan variados y diversos, que cambian de iglesia en
iglesia. Pero, por lo general, se reduce a la alabanza, la oracion,
la ofrenda, el mensaje y testimonios, que se circunscriben al
templo, todo se 1o realiza en el templo. Todo servicio debe ser
dirigido para agradar a Dios y no a nosotros.

En este sentido vale prestarle mucha atencion al pasaje
abordado porque nos habla de dos servicios que le agradan a
Dios. Veamos a continuacion de cuales se trata:

I. Laalabanza es un servicio en la adoracion que le agrada a
Dios.

1. Esun servicio vertical dirigido a Dios.

N

Es un servicio expresado en palabras (canticos, oraciones,
etc.).

3. Esun servicio que expresa el reconocimiento de lo que ¢l
es, lo que nos da y lo que le debemos a través de nuestros
labios.

4. Esun servicio interno del corazén a Dios, que hacemos a
través de nuestro mediador Jesucristo.

II. Las acciones concretas de amor son otro servicio en la
adoracion que le agrada a Dios.

Es un servicio horizontal dirigido al projimo.

2. Esun servicio expresado en hechos concretos de hacer el
bien al semejante.

3. Esun servicio expresado en hechos concretos de ayudar al
necesitado y al que sufre.

4. Esun servicio de demostracion concreta al projimo del
amor de Dios en la vida.

Conclusion: Dios exige una adoracion que le agrade. Cuando
ofrecemos una adoracién por medio de la alabanza expresada
en palabras de gratitud a Dios (canticos, oraciones, testimonios,
etc.), y el servicio de hechos concretos de amor y generosidad
al semejante, estamos agradando a Dios.

Vv. 18, 19. La transicion natural del tema de los dirigentes a la peticion, orad por [P. 168] nosotros, su-~
giere que al autor antes habia sido uno de aquellos dirigentes. Nosofros no incluye mas que el autor mismo,
porque en el siguiente versiculo usa la primera persona del singular. La insistencia del autor en su buena
concienciay en sus buenas intenciones es lo que sugiere una defensa de su caracter y conducta. Tal vez habia
algunos en la congregacion de los “hebreos” que criticaban a este ex dirigente. El autor afirma que sus moti-
VOS son puros y sus acciones honrosas.



iCuan grande es él!
13:20

El autor caracteriza a Dios en esta doxologia, de tal
manera que tenemos una teologia completa.

1. Dios promueve la paz en todo y entre todos.

2. Dios mostrd su poder inmenso en la resurreccion de
Jesus.

3. Dios nos dio modelo perfecto de un pastor en Jesus, el
gran Pastor de las ovejas.

“Especialmente,” dice el autor, “pido sus oraciones para que yo pueda reunirme de nuevo con ustedes.”
Alguna circunstancia impide que el autor visite a la iglesia; por tanto, manda este sermon escrito. Sin embar-~
0, no se conforma con la oraciéon mutua desde una distancia; su anhelo es visitarles personalmente, o tal vez
volver a vivir entre ellos. Algunos han especulado sobre la causa de esta separacion forzosa, mencionando
especialmente las persecuciones o el encarcelamiento. Pero igualmente podrian ser las exigencias de su res-
ponsabilidad actual, una enfermedad o aun carencias econdmicas, lo que le prohibia salir de su lugar actual
de servicio.

Después de pedir las oraciones de los lectores, el autor pronuncia una oracion sublime por ellos (vv. 20,
21). Toda la verdad que el autor ha presentado acerca de Jesucristo se resume en el v. 20, especialmente en la
frase la sangre del pacto eterno. Toda la respuesta que pide de los cristianos basado en esta verdad se resume
en el v. 21, especialmente en la frase Aacer su voluntad. La oracion se dirige al Dios de paz. Esta frase, que
Pablo también usa con frecuencia, significa “el Dios que otorga la paz”. Paz, en el AT, incluye todos los as-
pectos de una vida de satisfaccion: salud, prosperidad, éxito, salvacion, buenas relaciones con Dios y con los
seres humanos. Es probable que el autor de Hebreos quiere recalcar la salvacion que Dios otorga, que restau-
ra la vida al estado bendito que Dios quiere para nosotros. Dios es capaz de dar esta salvacion plena y de con-~
testar la oracion del autor, porque levanto de entre los muerfos a nuestro Serior Jesus. La resurreccion de
Cristo es una doctrina prominente en Pablo y en otros documentos del NT, pero ésta es la unica vez que se
menciona en Hebreos. El énfasis en esta epistola estd mas bien en la exaltacion de Jesus a la diestra de Dios.
Este énfasis no estd en pugna con el de Pablo y de otros escritores del NT, porque la resurreccion es un requi-
sito implicito de 1a exaltacidon. La paz o restauracion que el autor pide para sus lectores en el v. 21 es una
continuacion de la obra de resurreccion que Dios empezo en Jesus.

El Setior Jesus es el gran Pastor de las ovejas. Este titulo también aparece aqui por primera vez en la obra.
Aunque el concepto [P. 169] de Cristo como Pastor es comun en el NT, la frase Pastor de las ovejas aparece
solamente en Juan 10:2 y aqui. Es probable que el autor pensé en Isaias 63:11, que dice que Dios hizo subir a
Israel del mar Rojo, junto con e/ pastor de su rebario (en LXX, “de las ovejas”), Moisés. Dios habia levantado a
Moisés de una muerte potencial en el mar Rojo o por las espadas del ejército de Egipto. A Jesucristo lo levan-
o, no de una muerte potencial, sino de la realidad de la muerte. Por tanto, Jesus es el gran Pastor, superior a
Moisés y a todo otro pastor. Aqui el adjetivo significa “unico, sin igual”, como en la frase gran sumo sacerdo-
fe (4:14).

Hebreos dice que Dios realizd esto por la sangre del pacto eterno. Pero, ;como pudo ser la muerte de Jesus
el instrumento de su resurreccion? Algunos comentaristas explican que la resurreccion confirmé que Dios
habia aceptado el sacrificio de Jesus, pero si esta fuera la idea, la resurreccion seria mas bien el instrumento
para lograr el propdsito de la sangre, y no al revés. Tal vez el autor mds bien conecta esta frase con e/ gran
Pastor de las ovejas. (En el gr. por la sangre... viene inmediatamente después de aquel titulo.) La sangre que
Jesus derramo para establecer el nuevo y eterno pacto entre Dios y los hombres (ver 9:15, 20), lo confirmd y
establecio en el oficio del gran Pastor, sentado a la diestra de Dios para interceder por su rebano y guiarlo a
la presencia de Dios.

A este Dios poderoso, que ya mostrd en Jesucristo su deseo de bendecir a los hombres, el autor pide que os
haga aptos. El verbo asi traducido significa restaurar, completar, o adecuar para su funcién. Se aplica en 10:5
al cuerpo que Dios preparo para Cristo, y en 11:3 a la creacion del mundo. El mismo verbo describe a Jacobo
y a Juan arreglando redes en Mateo 4:21 y Marcos 1:19. La oracion del v. 21 es que Dios complete la obra de
salvacion y restauracion en los lectores, preparandoles para hacer su voluntad. Para este proposito hacen
falta aptitudes amplias en fodo lo bueno. La voluntad de Dios siempre es lo bueno, en todo sentido. Es buena
segun las pautas de justicia y rectitud; es buena en el sentido de que agrada a Dios; es buena porque es lo que



mas nos conviene a nosotros mismos. Por tanto, la voluntad de Dios debe ser el ideal, la meta y la guia de
todo cristiano.

Es Dios quien nos da la capacidad para hacer su voluntad, pero cuando estamos capacitados, es también
Dios quien hace en nosotros lo que es agradable delante de €l Esta idea doble es semejante a la de Pablo en
Filipenses 2:13: que Dios produce el deseo de hacer su voluntad en nosotros, pero también produce las obras.
Tanto Filipenses 2:13 como Hebreos 13:21 aplican el mismo verbo “hacer” a la accidén de Dios y a la accidon
del hombre restaurado. La perfeccion cristiana, a la cual Dios nos esta restaurando, no es simplemente hacer
su voluntad en lugar de nuestra voluntad, sino que su voluntad sea nuestra. Tal armonia entre Creador y
criatura se puede lograr solamente por medio de Jesucristo. Solamente por su vida santa (5:7-9), su sacrificio
que nos santifica (10:14), y su socorro (2:18) e intercesion (7:25) continuos, podemos vivir de una manera
agradaple delante de Dios, esto es, podemos hacer su voluntad.

Los pensamientos de este poder divino, del sacrificio tinico de Cristo y del destino glorioso al cual Dios y
Cristo nos llevan, hacen que el autor prorrumpa en una doxologia: a ¢l sea la gloria por los siglos de los si-
glos. Amén. En la RVA, esta alabanza se dirige a Jesucristo, pero gramaticalmente es posible también que sea
a Dios [P. 170] que el autor atribuye la gloria. Cualquiera que sea el sentido gramatical, sin duda el corazon
del autor estaba lleno de adoracion hacia el Padre Dios y al Hijo Cristo.

5. Notas personales y saludos, 13:22-25

El v. 22 refuerza la impresion de que hubo cierta tension en la relacion entre el autor y la congregacion a
la cual escribe (ver v. 8). Pide que reciban bien la carta; el verbo significa “soportar” o “tolerar”.

En este versiculo tenemos también la opinion del autor acerca del género literario de su obra: la llama
una palabra de exhortacion. En el primer siglo los judios empleaban esta expresion para el sermén en la si-
nagoga. En Hechos 13:15 los lideres de la sinagoga de Antioquia de Pisidia usan el mismo término para invi-
tar a Pablo y a Bernab¢ a que entreguen el mensaje en el culto. Asi que el autor de Hebreos llama a su obra lo
que nosotros llamariamos un sermén, aunque inmediatamente anade, Ze escrito. El verbo traducido asi signi-
fica, no escribir en general, sino escribir una carta. Por tanto, Hebreos se puede llamar un “sermoén escrito”.
Como es un sermon, empieza sin la introduccion acostumbrada de una carta (que encontramos, p. €j., en las
cartas de Pablo); porque es también una carta, termina con notas personales, y la bendicion acostumbrada de
una epistola (ver 1 Cor. 16:23, 24; 2 Cor. 13:14; Gal. 6:18; 1 Ped. 5:14; etc.). La unica razon que el autor
ofrece para “soportar” su sermon es que, a fin de cuentas, es breve. Aunque es una de las cartas mas largas
del NT, se puede leer en menos de una hora. Un sermdn breve, si se compara con el de Pablo en Troas (Hech.
20:7, 11). jClaro que el predicador nunca es el primero en darse cuenta de que el sermoén se alargo! De todos
modos, sabemos que cuando menos en un lugar (9:5) el autor omitié material que pudiera haber incluido.

El autor comunica una noticia que seria grata a la congregacion: que 7imofeo ha salido de la carcel (v.
23). Es probable que este Timoteo es el discipulo y companero de Pablo que aparece en Hechos y en las cartas
de Pablo. Esta congregacion y el autor de Hebreos, entonces, tenian alguna relacion con el circulo paulino de
iglesias. El autor espera que Timoteo llegue al lugar donde él mismo se encuentra, para acompanarle en el
viaje que piensa hacer a la ciudad de los “hebreos” a quienes escribe (v. 19).

El autor termina su carta con saludos y una palabra de bendicion (vv. 24, 25). Menciona especificamente
a los dirigentes, la tercera mencion de ellos en este capitulo (ver vv. 7, 17). Tal vez el autor los vuelva a men-
cionar para recalcar el respeto y sumision que merecen. Repite la palabra fodos, con los dirigentes y con los
santos en general; es posible que piense en lideres y miembros de las congregaciones que se reunen en otras
casas en la ciudad de los “hebreos”. La congregacion que recibio la carta aparentemente vivia en una condi~
cion de aislamiento, que les hizo m4s dificil soportar la persecucion y que los dejé mas susceptibles a las di~
versas y extranas doctrinas (v. 9). Tal vez el autor les pida que lleven saludos a sus congregaciones hermanas
con la esperanza de que este contacto les estimule a renovar y estrechar su relacion con ellas. El contacto
fraternal seria otro recurso para la estabilidad y el progreso de la congregacion de los “hebreos” en su pere-
grinaje de fe.

Los sanfos son los que han sido santificados por la sangre de Jesus (13:12), y asi pueden acercarse a Dios
con confianza (4:16). En Hebreos, como en todo el NT, el concepto de la santidad incluye que la pureza mo-
ral y la santidad se logran solamente [P. 171] en Cristo. La idea de la santidad como el requisito esencial para
entrar a la presencia de Dios es un énfasis especial de Hebreos.

/Quiénes son Jos de Ifalia? Unos comentaristas han sugerido que son hermanos de Italia que ahora radi-~
can donde se encuentra el autor, y mandan sus saludos a la iglesia. Esta interpretacion indicaria que la iglesia
destinataria esta en Italia, en o cerca de Roma. Otros piensan que el autor escribe desde Italia, y los que estan



alrededor mandan sus saludos; es probable que el autor o la iglesia se encontrara en Italia. Es imposible saber
cudl es la interpretacion acertada.

La palabra final de Hebreos es una peticion de /a gracia de Dios para los lectores. La gracia de Dios es el
favor que nos muestra en Jesucristo. Es la fuente de toda bendicion, todo crecimiento y toda perseverancia en
la vida cristiana. La gracia de Dios proveyo la muerte de Jesus para santificarnos (2:9—-11). Su gracia nos so-~
corre en las necesidades y tentaciones que enfrentamos (4:16). La gracia afirma nuestros corazones para que
perseveremos y crezcamos (13:9). Dios escucha con agrado una peticion de gracia, y siempre esta dispuesto a
otorgarla, pero tenemos que aceptarla en sumision, fe y obediencia (12:15). Dios siempre ofrece su gracia,
pero algunos por su propia decision no la alcanzan.

F. F. Bruce concluye su comentario de la epistola con un excelente resumen del mensaje de Hebreos y su
pertinencia para nuestro siglo. Dice (fraduccion del autor): “La fe una vez entregada a los santos no es algo
que se pueda atrapar y domesticar; continuamente dirige a los santos a nuevas aventuras en el servicio de
Cristo, segun el llamamiento siempre nuevo de Dios...Permanecer en el mismo nivel donde algin maestro
estimado del pasado nos ha llevado, por una lealtad equivocada a ¢l; aferrarse en la religion a cierto patréon
de actividad o a cierta actitud solamente porque fue el patrén o la actitud de nuestros padres y abuelos: estas
tentaciones y otras semejantes son las que hacen menester y saludable que oigamos el mensaje de Hebreos.
Cada nueva manifestacion del Espiritu de Dios tiende a convertirse en estereotipo en la siguiente generacion,
y lo que hemos oido con nuestros oidos, lo que nuestros padres nos han dicho, llega a ser una tradicion tenaz
que invade la lealtad que se debe prestar solamente a la palabra viva y eficaz de Dios. Los primeros lectores
de Hebreos vivieron en un tiempo cuando el orden antiguo y amado estaba siendo destruido. Aferrarse a tra-
diciones venerables no les ayudaria en absoluto en su situacion; solamente aferrarse al inmutable Cristo,
quien seguia avanzando, podria llevarlos adelante y prepararlos para enfrentar un nuevo orden con seguri-
dad y poder. Asi, en un dia en que todo lo que se puede sacudir se estd sacudiendo delante de nuestros ojos y
aun debajo de nuestros pies, demos gracias también nosotros por el reino que hemos heredado: un reino que
no puede ser sacudido, que perdura para siempre cuando todo lo demds en que los hombres esperan desapa-
rece sin dejar huella alguna”.
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SANTIAGO

Exposicion
Daniel Carro
Ayudas Prdcticas
Julio Beltran Patarroyo

[P. 175]

INTRODUCCION

Enfonces djje: Mejor es la sabiduria que la fuerza, aunque el conocimiento del pobre sea menospreciado y
sus palabras no sean escuchadas. Las palabras del sabio, oidas con sosiego, son mejores que el grito del que
gobierna entre los necios. Mejor es la sabiduria que las armas de guerra, pero un solo pecador destruye mu-
cho bien (Ecl. 9:16-18).

La pieza de literatura conocida como “Epistola universal de Santiago” es una obra de literatura de sabidu-
ria, quiza la unica en su estilo en todo el NT. Es una obra pequena, de pretensiones humildes, casi insignifi-~
cante frente a las imponentes obras de la literatura paulina; pero es una obra densa, importante y muy signi-
ficativa desde el punto de vista de un cristiano comprometido que quiere de veras vivir como Jesus.

La epistola de Santiago es obra densa, oscura, indigesta, llena de implicaciones y connotaciones. Es un
signo que indica en multiples direcciones, es una red de significados, es una obra para leer lentamente, como
los proverbios, uno por dia y nada més. Santiago es un escrito para leer pausadamente, para meditar, para
pensar. Cada frase, cada palabra, cada expresidn tiene un significado pleno que lucha por ser comprendido.

LAS DIFICULTADES EN SANTIAGO

Diversas dificultades se presentan a quien accede a la lectura de Santiago desde el espaniol. La primera de
ellas es que se acerca a la obra a partir de una traduccion. Las traducciones, a la vez que permiten a un lector
llegar a la obra que, si no hubiese estado traducida, le quedaria prohibida; por otro lado oscurecen el texto
que se traduce con la insoslayable oscuridad cultural del idioma al que es traducido.

Un ejemplo. En el capitulo primero de Santiago se usa seis veces el término griego peirasmos 3986, S6lo en
el versiculo 13 se lo utiliza tres veces. En la dos primera apariciones (1:2 y 1:12), la palabra se traduce
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“pruebas”, “prueba”. Pero en el versiculo 13 la misma palabra se traduce “sea tentado”, “soy tentado”, “no
es tentado”, “no tienta”, y en el versiculo 14 “es tentado”. Si esto nos parece extrano, para agregar a los dolo-
res de cabeza, en el versiculo 12 hay una expresion espaiiola que parece provenir del mismo término griego,
pero que en realidad proviene de otro. “Haya sido probado” no proviene del griego peirasmos 3936, sino de

lokimos 1348, que significa algo que ha sido probado, “verificado” decimos hoy, y ha salido aprobado, airoso
dok 1348 f 1 ha sid bado, “verificado” d h ha salid bad

de la prueba.

Si aun en el propio griego es dificil comprender cabalmente el campo semdntico que cubre la palabra
peirasmos 3986, cuanto mas en el espanol, en el que no [P. 176] hay una palabra que lo represente completa-
mente, y menos aun cuando las palabras utilizadas para su traduccion tienen significados e implicaciones
teoldgicas tan distintas como “prueba” y “tentacion”. Esta es una primera dificultad que todo lector del NT
debe reconocer cuando lee en una lengua no original. Las dificultades de traduccion son especialmente im-
portantes en la lectura y estudio de Santiago.

Otro tipo de dificultades que se enfrentan al estudiar a Santiago nacen de la propia naturaleza del género
literario en que esta escrito. Santiago puede ser clasificado sin dudas como literatura de sabiduria. Si bien
algunos autores han clasificado a Santiago como literatura “parenética” es decir educativa y exhortativa; y
otros la han clasificado como “diatriba” o sea didlogo con supuestos oponentes; estas clasificaciones no echan
por tierra la naturaleza sabia del escrito. Las dificultades propias de la literatura de sabiduria le pertenecen.
La naturaleza del proverbio, aparentemente desconectado de su contexto inmediato; la naturaleza del dicho
experiencial, que aparentemente no pretende ensefiar sino decir la cosa tal cual es; la naturaleza del dicho



didactico, y del dicho artistico, de los mandatos y prohibiciones, de las ensefianzas “de tu padre” y “de tu
madre”; todas ellas deben ser tomadas en cuenta al analizar el género literario de esta epistola.

Un tercer tipo de dificultad nace del analisis literario de la obra. Santiago usa continuamente y a la vez
hebraismos y helenismos, lo cual es extrafio, como veremos mas adelante. También utiliza aliteraciones, fa~
milias de palabras y relaciones semanticas muchas veces imposibles de traducir y explicar para quien no esta
habituado a comprender otro idioma que no sea el propio.

También hay dificultades teoldgicas. Estas quizd son las mas graves. Algunos grandes cristianos, como Lu-~
tero, renegaron de esta obra, tildandola de “epistola de hojarasca, que no tiene nada del evangelio en ella”,
porque parecia debatir la validez de 1a sola fide, incluyendo el valor de las obras para la salvacion. No solo en
la historia de la iglesia, temprana y tardia, se ha leido a Santiago con sigilo y un poco de menosprecio, tam-
bién actualmente hay muchos cristianos que no se atreven a leer la carta completa.

Otros han objetado que esta epistola tiene una cristologia “pobre”, que solo incluye 12 referencias al “Se~
nor”, que solo en dos ocasiones menciona el nombre de Jesus, y que tampoco tiene referencias a la cruz ni a
la resurreccion, lo cual la hace teologicamente objetable. Quienes hagan esta acusacion no podran dejar de
reconocer, sin embargo, que esta carta es el documento neotestamentario que mds menciona los dichos de
Jesus, aparte de los cuatro Evangelios, y que se parece muchisimo en estilo y contenido al Sermén del monte,
una de las piezas cldsicas de Jesus.

Las dificultades no empobrecen la obra, por el contrario, la enriquecen. Las dificultades confieren a San-
tiago el cardcter de una obra con una densidad especifica muy alta, y la hacen muy rica a la vez que muy
dificil al momento de su interpretacion. Las dificultades pueden ser muchas, sin embargo, cualquier lector
que lea este libro detenidamente y con la conviccion que da el Espiritu Santo, no podra negar su profundo
sentir cristiano y su alto valor teoldgico.

[P. 177] Por eso, estudiar Santiago no es para desesperar al estudioso, sino que recordemos que para acla-
rar las dificultades es que se han escrito los comentarios, y esperamos que éste no sea la excepcion. Las difi-
cultades pueden ser muchas y nuestra luz poca, pero no debemos esquivar el desafio de arremeter contra
ellas lo mejor que podamos. De los resultados vera si le hemos ayudado a comprender mejor el texto y a rela-
cionar lo aparentemente inconexo, por lo cual nos sentiremos profundamente recompensados.

LAS LLAMADAS EPISTOLAS “CATOLICAS”

Todas las Biblias, de las cuales RVA no es la excepcion, clasifican a la Epistola de Santiago entre las llama-
das epistolas “catolicas”. Estas epistolas generales, universales o “catolicas” tienen algunas caracteristicas
distintas del resto de las epistolas del NT.

Por ejemplo, por el estudio de las epistolas paulinas, uno estd acostumbrado a esperar que una carta trate
circunstancias concretas y especificas de la comunidad a la que fue dirigida. Pero con las epistolas generales,
quiza con la excepcidn de las tres cartas juaninas, tales expectativas se ven altamente frustradas. Tan es asi
que algunos comentaristas han propuesto que estas epistolas no sean consideradas como tales, sino como
tratados, diatribas o parénesis.

Lo mismo pasa con la epistola de Santiago. La falta de entendimiento sobre el caracter de este texto hace
dificil la reconstruccidn del contexto en el que fue dado. Esto debe ser muy tenido en cuenta en su interpreta-
cion, y considerar toda tesis sobre el cardcter de este texto como provisional e hipotético.

Como Santiago no trata con problemas especificos de una iglesia en particular sino con diversos proble-~
mas de las diversas sinagogas de la época temprana del cristianismo en que fue escrita, muchos no quieren
considerarla como carta. Sin embargo, en la consideracién de las caracteristicas literarias y teologicas de este
escrito esperamos poder demostrar claramente no sélo que fue una carta, sino que fue una carta circular,
que fue escrita tempranamente, siendo quiza uno de los escritos mas tempranos de todo el NT, y que fue es-~
crita por Santiago, el medio hermano de nuestro Senor Jesucristo, durante su largo ministerio pastoral al
frente de la primera iglesia cristiana de Jerusalén.

CARACTERISTICAS LITERARIAS

Como ya hemos dicho, esta epistola tiene un cardcter general o universal. Le falta un destinatario especi-
fico. La direccion: “a las doce tribus de la dispersion” (1:1) acentua su caracter general, “catdlico”, circular.

Por esta razdn el comentarista James H. Ropes, entre otros, afirma que esta epistola se trata de una diatri-
ba, un género muy popular en el tiempo del NT, en el cual se atacan ideas, personas o acciones. Segun este
comentarista y otros, Santiago tiene perfectamente el diseno y el perfil de una diatriba.



Otros han considerado a Santiago como un gran resumen de apuntes de homilias, al igual que el Serméon
del monte. Asi, por ejemplo, el comentarista Martin Dibelius afirma que el cardcter de Santiago es parenético.
La parénesis, descrita por el mismo Dibelius, es un depdsito de tradicion del judeocristianismo [P. 178] de la
época, que contiene amonestaciones para la vida diaria de los creyentes. Desde este punto de vista Santiago
seria un compendio de refranes o dichos morales populares con el proposito no tanto de juntar informacion,
sino de provocar en sus oyentes el sano deseo de comportarse como Jesucristo lo ordeno.

Ademas, el texto denota un autor de origen hebreo. Varios comentaristas coinciden en esto. El texto imita
la literatura de sabiduria hebraica, con referencias frecuentes a los libros de sabiduria del AT, inclusive los
deuterocanonicos Sabiduria y Eclesidstico. El texto destila una atmosfera como del AT. Si bien las citas direc-~
tas son solo 5, a saber: 1:11 a Isafas 40:7; 2:8 a Levitico 19:18; 2:11 a Exodo 20:13; 2:23 a Génesis 15:6; 4:6
a Proverbios 3:34, el texto tiene una gran cantidad de instancias en que el griego recuerda la fraseologia
hebraica. El texto denota paralelismos, una figura poética hebraica: 1:9, 10; 1:15, 17; 1:19, 20, 22; 5:11, 12.
Aliteracidn y asonancia, es decir, repeticion de uno o varios sonidos semejantes en una palabra o enunciado,
para producir un efecto poético: 1:2; 3:5; 3:8; 5:7. Repeticidon de palabras de la misma familia: 1:4; 1:13;
1:19; 3:6; 3:7; 3:18; 4:8; 4:11; y pleonasmo, una figura literaria que emplea vocablos innecesarios o repeti-
cion de palabras (redundancia) para dar mayor énfasis o expresividad, o para reforzar el sentido: 1:7; 1:8;
1:19; 1:23.

Sin embargo, y esto es lo extrafio, pocos comentaristas pueden explicar el hecho de que el texto se exprese
en un griego muy fino y pulido, lo que muestra un conocimiento profundo de la literatura griega (la lengua
griega y el texto griego de la LXX). De modo que, aunque las principales ideas del texto son judias, el modo
de expresarlas es eminentemente griego, con expresiones, sentencias y aun ideas del ambito griego de la épo-
ca del NT.

El texto mantiene el género literario sapiencial, caracterizado por sentencias breves y proverbiales, 1o
cual, unido a las abundantes referencias a los temas del Sermon del monte, le dan una cercania muy especial
al género usado por nuestro Setior Jesucristo. Por el otro lado, el texto también mantiene un caracter proféti~
co (4:2 ss., 4:7; 5:1), extrano en la literatura de sabiduria del AT. En Santiago, sin embargo, ambas caracteris-
ticas literarias no parecen estar en competencia, sino en una tension creativa.

Por las caracteristicas literarias podemos afirmar que Santiago es un cristiano de trasfondo judio escri-
biendo para otros cristianos que, por causa de la dispersion originada por la muerte de Esteban (Hech. 8:2;
11:19), se esparcieron por todo el mundo conocido llevando consigo el evangelio de Jesucristo. Estas comu-~
nidades en muchos casos incluian personas de trasfondo no judio, especialmente griegos. El griego pulido de
su texto puede deberse a algun amanuense que Santiago tuviera en la primera iglesia de Jerusalén, dada la
intima relacidén que existe entre esta carta y la enviada por el Concilio de Jerusalén a las iglesias gentiles
(Hech. 15:23-29), relacidn que discutiremos mas adelante como prueba de la paternidad literaria de Santia-
20, el medio hermano de nuestro Sefior.

CARACTERISTICAS TEOLOGICAS

Las caracteristicas teologicas de la carta de Santiago también nos ayudan en su ubicacion general. Por su
estudio podemos inferir que esta es una de las cartas [P. 179] mas tempranas, si no la mas temprana del NT.
Es posible que nos encontremos frente al primer escrito cristiano de todos los que forman el NT.

En primer lugar, la segunda venida del Setior estd viviéndose como algo real e inminente, “jHe aqui, el
Juez ya estd a las puertas!” (5:9), un tema predilecto del cristianismo temprano.

Ademds, en la iglesia hay un orden “incompleto”. Los cristianos se reunen todavia en la sinagoga, suna-
goge 4864 (2:2); se mencionan “ancianos” (5:14), pero no obispos ni didconos; hay multitud de maestros, lo
cual no sdlo preocupa a Santiago (3:1), sino que demuestra la falta de sistematizacion de la iglesia, una de las
caracteristicas de los comienzos del cristianismo.

Tampoco se menciona en la carta el Concilio de Jerusalén, realizado en el ano 49, ni la admision de los
gentiles en la iglesia realizada inmediatamente después del Concilio, ni la caida de Jerusalén en el ano 70,
elementos que se hubieran mencionado si la carta hubiera sido escrita después de ellos, ya que convienen a
muchos de los argumentos de la misma.

Un hecho teoldgico de importancia que Santiago muestra es el estado miserable de los cristianos, su aflic~
cion, sus luchas internas, y su persecucion por causa de los principales judios. En la mas pura tradicion ju-
deocristiana, Santiago defiende al pobre, al desvalido, al perseguido injustamente, al injuriado, al denigrado,
al afrentado por su fe y su esperanza, al ultrajado en sus creencias y derechos; sufrimientos que, como cris-~
tianos, nos recuerdan el “final del Senor”, y nos llaman a “la perseverancia de Job” (5:11).



La ausencia de alguna referencia directa al Mesias, 0 a la muerte y resurreccion del Setior, hicieron que
muchos tomaran a este libro como de dudoso valor para el cristianismo, lo cual seguramente afectd su cano-
nicidad. Sin embargo, como ya hemos dicho, su mensaje es fuertemente cristocéntrico, su interés es la pro-
mocidn moral y espiritual de sus oyentes segun la propia ensenianza de Jesucristo, de quien el autor, aunque
fuera su medio hermano, se considera su siervo y esclavo.

ORIGEN Y DESTINATARIOS

La teoria tradicional ha sido considerar a Santiago como una epistola “catolica” o universal, tanto por su
alcance como por su canonicidad. Eusebio de Cesarea (265 d. de J.C.) la calificd de “catdlica”, citando a Cle-
mente de Alejandria (150 d. de J.C.), quien la habia calificado como “general, enciclica y circular”.

La teoria tradicional, sin embargo, no ha sostenido necesariamente la paternidad literaria de Santiago el
medio hermano del Sefior, aunque se podria considerar que esa es su presuposicion principal. Algunas va-
riantes de la teoria tradicional afirman que en realidad el autor fue otro de los Santiagos del NT, asi Erasmo
de Rotterdam y el comentarista Moffatt. Para otros, como el comentarista Lowther Clarke (1952), Santiago
representa resumenes de homilias de algun judio cristiano del primer siglo, que hablaba griego y que ponia
sus resumenes en forma de epistolas tradicionales para darles autoridad. El escrito seria entonces, pseudoni-
mo.

En el siglo XIX, dos comentaristas trabajando paralelamente, el aleman [P. 180] Friedrich Spitta (1896) y
el francés L. Massebiau (1985), cada uno por su lado afirmaron que Santiago es un documento originalmen-
te judio al que se “cristianiz6” con las inclusiones de 1:1 y 2:1. Segun ellos, y muchos otros que hasta el dia
de hoy los siguen, la gran afinidad con lo judio y con lo cristiano quedaria asi explicada.

Para algunos otros, como el comentarista Burkitt (1924), Santiago es una traduccion libre de una carta
aramea que si fue escrita por Jacobo el hermano del Senor a alguna iglesia particular, y luego fue traducida y
editada por algun griego de su tiempo que hizo las referencias especificamente griegas.

Segun el comentarista aleman Martin Dibelius (1964), Santiago tiene un caracter parenético. Una paré-~
nesis es un “deposito de tradicion”, es decir, es un escrito que recoge dichos de muchos autores compilados
segun un tema general que los reune. No seria raro que los cristianos primitivos hayan usado la epistola de
Santiago, entre otras epistolas, con propositos de instruccion moral y discipulado, sin embargo, pensar que
Santiago es un depdsito de tradicion anterior al cristianismo no se compadece con algunas ensefianzas espe-
cificamente cristianas que la epistola tiene (1:18; 1:25; 2:7; 2:14-26).

Hay muchas razones por las cuales se originaron estas teorias. Sin embargo, de todas las razones que
puedan investigarse, ninguna parece mds necesaria, ni explica mejor el origen de este escrito que la teoria
tradicional. Por esta razon seguimos sosteniendo que el autor de esta carta circular fue Santiago, el primer
pastor de la iglesia de Jerusalén. Santiago se sentia responsable no solo por su iglesia local sino por todos
aquellos que habian aceptado a Jesucristo como su Sefior. Su obra pastoral no podia restringirse a la localidad
de Jerusalén, por eso escribe una carta con extractos de sus homilias dominicales, y la envia como muestra de
afecto, interés y deseos de educar a un publico mds general. Evita los localismos, trata de ser lo mds inclusivo
posible, y escribe uno de los escritos mas bellos y profundos del NT.

Santiago mismo identifica sus destinatarios como “las doce tribus de la dispersién” (1:1), una frase que
merece explicacion ya que define sus destinatarios. Para poder entenderla, hay que relacionar este versiculo
con el siguiente: “tenedlo por sumo gozo cuando os encontréis en diversas pruebas” (1:2). ;Quiénes eran
estos “de la dispersion” que estaban pasando por diversas pruebas? Evidentemente, son los cristianos que, por
causa de la persecucion de Esteban, se habian dispersado por todo el mundo conocido. Fl texto de Hechos
11:19-21 es més que iluminador: “Entre tanto, los que habian sido esparcidos a causa de la tribulacion que
sobrevino en tiempos de Esteban fueron hasta Fenicia, Chipre y Antioquia, sin comunicar la palabra a nadie,
excepto solo a los judios. Pero entre ellos habia unos hombres de Chipre y de Cirene, quienes entraron en
Antioquia y hablaron a los griegos anunciandoles las buenas nuevas de que Jesus es el Senor. La mano del
Setior estaba con ellos, y un gran numero que creyo se convirtio al Senor”. Este es el grupo de primeros cre~
yentes a quienes Santiago dirige su carta.

Queda, sin embargo, la pregunta: ;Por qué llamarles las “doce tribus”? Por falta de mas evidencia, los
comentaristas generalmente atribuyen a Pablo el concepto [P. 181] del “nuevo Israel” para referirse a los
cristianos (ver Rom. 4; 9:7, 8; >1 Cor. 10:18; 11:25; G4l. 4:21-31; 6:15, 16; Fil. 3:3). Sin embargo, el con-
cepto no necesariamente debio haber nacido con Pablo. Jesus mismo eligio a doce discipulos, claro simbolo de
las doce tribus de Israel. Esta analogia del “nuevo Israel” con el antiguo debid haber sido pan cotidiano entre
los primeros cristianos de Jerusalén, de trasfondo judio. Referencias indirectas a esta idea también pueden



verse en los escritos del apdstol Pedro (1 Ped. 2:9, 10), del autor de Hebreos (Heb. 8:10) y del apostol Juan
(Apoc. 21:21). No es extrano entonces que Santiago, primer pastor de la primera iglesia cristiana de la histo-
ria, se refiera a su rebano como “las doce tribus”. La referencia no es directa a Isracl como nacidn, sino ale-~
gorica al “nuevo Israel” o al “Israel de Dios” (Gal. 6:16) todos aquellos que, habiendo recibido a Jesucristo
como su Sefior, ahora son hijos de Dios, herederos y coherederos con todos los santos, miembros y ciudada-~
nos del Israel de Dios.

La carta esta dirigida entonces a todos aquellos primeros cristianos que por causa de la persecucion de Es-~
teban fueron dispersados por todo el mundo conocido. A ellos Santiago, pastor preocupado por su bienestar
espiritual y emocional, les escribe una carta de aliento, de recomendaciones pastorales, de amistad y carifio,
una carta genuinamente pastoral.

AUTOR

El comentarista inglés Adam Clarke (1853), comienza su comentario sobre Santiago afirmando que “Ha
habido mas dudas y mds diversidad de opinion sobre la autoria de esta carta que sobre cualquier otra parte
del NT”. Por el versiculo 1 del primer capitulo sabemos que el supuesto autor se llamaba Santiago, y que se
consideraba a si mismo “siervo de Dios y del Senor Jesucristo”. La pregunta sin embargo, subsiste: jsignifica
eso algo para determinar la autoria de esta epistola? Las teorias sobre la autoria que se han propuesto son
varias.

Quiza la teoria mas generalizada sea la teoria pseudoepigrafica. Sostenida desde antano, segun se des-~
prende de algunas citas de Eusebio y Jeronimo, y que es sostenida actualmente por muchos comentaristas.
Martin Dibelius, por ejemplo, afirma: “Es natural que algun cristiano de la época que haya querido que su
trabajo tenga resonancia, eligiera autodenominarse hermano del Senor”.

Erasmo de Rotterdam y Martin Lutero, por su parte, sostuvieron que esta epistola fue escrita por “alguien
llamado Santiago”, que no sabemos quién era. No debemos olvidar que Jacobo o Santiago era un nombre
muy comun entre los judios de la época del NT. Lutero afirmé que debiéramos considerar al autor de esta
epistola como “alguien bueno, piadoso, sincero, que tomo y recopild muchos de los dichos de los apostoles”.

Obviamente, si el autor fue algun “Santiago”, el NT tiene varios para ofrecer. El primer “Santiago” que
podemos considerar es Santiago, “el de Judas” (lit. en Luc. 6:16; Hech. 1:13; Jud. 1:1). Este fue pariente del
apostol Judas, no el Iscariote. No parece muy probable, sin embargo, que este Santiago haya sido el autor de
la epistola, al menos no es mas probable que el medio hermano del Senor.

Otro “Santiago” fue el hijo de Alfeo (Mat. 10:3; Mar. 3:18; Luc. 6:15; Hech. 1:13) [P. 182] y hermano de
Mateo (Mar. 2:14). Un tercer “Santiago” fue Santiago, “el menor”, o “el pequeio” (Mat. 27:56; Mar. 15:40;
Juan 19:2). Un cuarto “Santiago” fue Santiago, el hijo de Zebedeo y hermano de Juan (Mat. 10:2; Mar. 3:17;
Luc. 6:14; Hech. 1:13). Este Santiago siempre aparece en el Evangelio junto a su hermano (Mat. 4:21; 17:1y
otros), y fue el primero en ser martirizado por Herodes Agripa en el afio 44 d. de J.C. (Hech. 12:2), lo cual es
una mediana prueba de que no pudo haber sido el autor de la epistola, porque es casi imposible fecharla tan
temprano. Sin embargo, el codice Corbiense, del siglo X, titula esta carta como: “Epistola de Jacobo hijo de
Zebedeo” y la tradicion espaniola, desde Isidro de Sevilla (636 d. de J.C.), ha sido inspirada por el patriotismo
religioso de identificar a su patrono, Santiago de Compostela, como el hijo de Zebedeo y autor de esta episto-
la. No parece demasiado probable que alguno de estos “Santiagos” haya sido el autor, al menos no parece
mas probable que la teoria tradicional. Por esa razon es que la sostenemos.

El tnico “Santiago” que nos queda es Santiago “el hermano del Senor” (Mat. 13:55; Mar. 6:3). Sabemos
que en vida de Jesus sus hermanos lo negaron (Mat. 12:46-50; Mar. 3:21, 31-35). Es mds, ni aun creian en
¢l (Juan 7:3-9). Pero en Hechos 1:14 la situacidon ha cambiado. De alli en adelante se menciona a este Santia-
<0 como el que toma la directiva en la iglesia de Jerusalén. Como tal, preside el Concilio de Jerusalén (Hech.
15:1 ss.), Pablo lo visita (Hech. 21:18), y lo reconoce como apdstol (Gal. 1:19) y “pilar” (G4l. 2:9).

Pablo sabe de la aparicion del Cristo resucitado a Santiago (1 Cor. 15:5-7) y por ello es compatible que lo
considere como apodstol (Hech. 1:22 y 1 Cor. 9:1), si bien lo distingue especificamente de los “doce” o “todos
los apostoles”.

Extrabiblicamente, sabemos que Eusebio cita a Hegesipo (apologista judio del siglo II) como reconociendo
a Santiago como primer obispo de Jerusalén. También Clemente de Alejandria agrega que fue elegido por
Pedro y Juan, Jeronimo dice que “fue ordenado obispo de Jerusalén inmediatamente después de la pasion por
30 anos”, y las Recogniciones Clementinas relatan que en la aparicion de 1 Corintios 15:7, Jesus le ordend
levantar una “huelga de hambre” que Santiago habia prometido bajo juramento, de que no comeria nada
desde la hora “en que bebiera la copa del Sefior hasta verlo levantado de los muertos”. La historia es eviden-



temente ficticia, ya que toma a Santiago como presente en la ultima cena. Lo unico que emerge como histori-
co de todo este marco extrabiblico es el hecho de que este Santiago fue martirizado en Jerusalén en el afo 61
d.de].C.

Como puede parecer casi obvio ya, ésta ultima teoria es la mas posible. Aunque no se puede afirmar con
un 100% de certeza, lo mds creible es que esta epistola general o universal haya sido escrita por Santiago, el
medio hermano del Senor, durante su ministerio como pastor en la primera iglesia de Jerusalén, a los cristia-
nos que, dispersados por las persecuciones de los judios nacidas después de la muerte de Esteban, estaban
sufriendo ataques de todo tipo mientras continuaban reuniéndose en las sinagogas judias.

Consideremos ahora brevemente algunos argumentos en contra y a favor de esta ultima teoria. Algunos
comentaristas afirman que es de esperarse con razon que en una epistola escrita por Santiago el “hermano
del Senor” hubiera [P. 183] mencionado ese hecho. Si no lo hubiera hecho por su propio peso, quiza lo
hubiera hecho porque le daria mayor autoridad y prestigio. Otros han comentado que si efectivamente esta
carta fue escrita por un medio hermano del Setior, es notable 1a ausencia de toda referencia a los grandes
eventos sobresalientes conectados con la persona de Jesus de Nazaret, su manera de vida, su sufrimiento y
muerte, su resurreccion y ascension. También la omision de toda referencia directa a Cristo como el Mesias
de la profecia veterotestamentaria es vista por algunos como un dato que desestima la autoria del medio
hermano del Senor.

Los argumentos anteriores, sin embargo, no son afirmativos, sino negativos. No afirman nada, solo nie-~
<an. Son usualmente llamados “argumentos de silencio”. Los argumentos de silencio no desacreditan la auto-
ria de Santiago, solo prueban que Santiago como autor estaba mas interesado en los problemas teoldgicos y
humanos de sus miembros que en relatar hechos periodisticos. Santiago no esta interesado en detalles, va al
grano, quiere hacer una tarea de fondo. No menciona al Sefior, menciona sus ensenanzas. No se acuerda de
los detalles, sintetiza sus grandes enserianzas, comparte su consuelo, le muestra a Jesus como Dios y Setior.

Otro argumento que se oporne a esta teoria afirma que es muy improbable que un hombre de extraccion
humilde como un vecino galileo, hijo de Maria y José, sea capaz de escribir una epistola con un griego tan
pulido. Esta es una teoria que ha ganado respetabilidad no tanto por lo que afirma sino por el calibre de los
autores que la han propuesto. Sin embargo, debiera notarse que en la época de Santiago eran muy comunes
los escribas 0 amanuenses, personas que se dedicaban profesionalmente al arte de escribir documentos. Sien-
do Santiago una persona “sin letras y del vulgo” (Hech. 4:13), es altamente probable que con asiduidad haya
usado los servicios de un escriba 0 amanuense para las tareas pastorales que requerian la produccion de al-
gun documento, del mismo modo que hoy en dia alguien puede apelar a un corrector de estilo, 0 mas co-
munmente, a un programa especializado de computador personal en corregir la ortografia y gramaética.

La gran similitud estilistica de Santiago con otra carta que también salio de su pluma mas o menos para la
misma época (Hech. 15:23-29), indica la gran probabilidad de que ambas hayan sido escritas por el mismo
amanuense. Es muy probable ademds que Santiago, por la multiple cantidad de visitas que recibia, por haber
pasado tanto tiempo discutiendo con cristianos y no cristianos de todo el mundo que venian a Jerusalén a
visitarle, hubiera ganado un conocimiento respetable del griego, del mismo modo que hoy en dia no es raro
encontrar personas que, por razones de trabajo o familiares, dominan a la perfeccion una segunda lengua.

Quiza el argumento mas fuerte en contra de la paternidad literaria del medio hermano del Senior tenga
que ver con la teologia de esta epistola. Aparentemente, la actitud del hermano del Senor hacia la observacién
de la ley, en la controversia entre Pablo y los judaizantes, fue una actitud religiosa y conservadora. Algunos
comentaristas han sefialado que, aunque Santiago tomo una posicidn mediadora y conciliadora en el concilio
de Jerusalén, en Galatas 2:12 aparece como [P. 184] un estricto observador de la ley, ya que hasta el propio
apostol Pedro le teme. La cuestion era si tales “obras” de la ley como la circuncision, las reglas de la dieta y la
observacion del sabado, eran o no requisitos para la justificacion en Cristo. El tema, como sabemos, se tratd
extensivamente en el Concilio de Jerusalén (Hech. 15). En la epistola, sin embargo, todas estas cuestiones
quedan sin tratar. Los intereses del autor parecen ser otros, de modo que Santiago, el medio hermano del Se-~
nor, dicen, no pudo haberla escrito.

Para contrarrestar este argumento, debemos darnos cuenta de que la expresion “algunos de parte de Ja-
cobo” en Galatas 2:12 no debe tomarse como que fue el propio Santiago quien envid los emisarios, sino que
vinieron algunos de la iglesia que pastoreaba Jacobo. Ademas, el autor de Santiago hace una extensa discu-
sion de la relacion entre la fe y las obras, como anticipando el tema que habria de tratarse en el Concilio de
Jerusalén. De modo que el hecho de que el autor no trate directamente temas como la circuncision, la dieta o
el sdbado, no debe tomarse como que los ignora, sino que, dirigi¢ndose a comunidades cristianas que inclui-~
an también a griegos, decidio evitarlos por el bien del conjunto.



Entre los argumentos a favor de la autoria de Santiago, el medio hermano del Sefior, podemos setialar
primeramente el caracter general de la epistola, propio de una carta que viniera de la pluma de una persona-
lidad como quien fuera el primer obispo o pastor de la iglesia de Jerusalén. El cardcter eminentemente
hebraico de su autor, y su excelente dominio del griego, hacen este documento propio de quien seguramente
estaba dia a dia, por casi 30 afnos, discutiendo con cristianos y no cristianos de todo el mundo que venian a
Jerusalén a visitarle, como hicieron Pedro y Pablo (Hech. 21:18; Gal. 1:19).

También el género literario de “sabiduria profética”, propio de quien debe ser pastor de una comunidad
tan importante y variada como la jerosolimitana, favorece la autoria del medio hermano del Senor. Las ex-
presiones “hermanos”, “mis hermanos”, usadas 14 veces, “jgente adulteral”, “pecadores”, “hombre vano”, y
otras por el estilo, marcan la personalidad de quien estd realmente acostumbrado a la continua predicacion,

como seguramente Santiago lo estaba.

Quiza la mayor indicacién de la autoria de Santiago sea la intima relacion que existe entre el lenguaje de
esta carta y el lenguaje de la carta enviada por el Concilio de Jerusalén a las iglesias gentiles. Las coinciden-
cias més visibles son las siguientes:

a. El saludo jairein 5463, usado en 1:1 y Hechos 15:23, representaba una forma educada de saludo episto-
lar. Solo en estos dos casos, y en la carta de Claudio Lysias en Hech. 23:26, aparece esta forma en todo el NT.

b. La expresion “el buen nombre que ha sido invocado sobre vosotros”, usado en 2:7 y en Hechos 15:17
también representa un paralelo unico en el NT.

c. El término hermano adelfos 8°, ampliamente usado en Santiago 1:2, 9, 16, 19; 2:5, 15; 3:1; 4:11; 5:7, 9,
10, 12, 19, aparece también en la carta de Hechos 15:23,y en el modo de expresion de Santiago a la asam-
blea, en Hechos 15:13.

d. Otras coincidencias verbales que se pueden anotar son visitar episkepteszai 198°, usado en 1:27,y por
Santiago en Hech. 15:14; guardarse ferein 5933 kai diaterein '*°1, usado en 1:27 y en Hechos 15:29; volver,
convertirse [P. 185] epistrefein 1994, usado en 5:19, 20 y en Hechos 15:19;y amados agapefos 27, usado en
1:16, 19; 2:5 y en Hechos 15:25.

Estas coincidencias de lenguaje son evidencia innegable de que la misma persona que produjo esta carta
es la que trabajé en la carta enviada como resultado del Concilio de Jerusalén, todo lo cual coincide intere-~
santemente con el modo de hablar de Santiago segun lo registra Lucas en el libro de Los Hechos.

Por todo lo anterior se hace necesario defender la teoria tradicional de que el autor de la carta de Santiago
fue el medio hermano del Setior, pastor de 1a iglesia de Jerusalén.

FECHA

El problema de la fecha estd intimamente ligado al de la autoria. Por ejemplo, una teoria pseudoepigrafica
necesitaria una fecha tardia, en el siglo II. Nuestra suposicion de que el autor es Santiago, el medio hermano
del Senor, nos hace suponer una fecha mas bien temprana, es decir, aproximadamente entre el afio 40,
cuando fuera nombrado pastor de la iglesia, y el afio 61, cuando segun la tradicion fue martirizado.

La mayoria de los comentaristas que favorecen la autoria de Santiago piensan que lo correcto seria la ul-
tima fecha posible, es decir el afo 61; ya que las principales doctrinas del cristianismo estan dadas como su-~
puestas en el texto. Sin embargo, las caracteristicas teoldgicas ya mencionadas en esta introduccién favorecen
una fecha mas bien temprana. Por ejemplo, la segunda venida del Senor estd viviéndose como muy real e
inminente (5:7-9), hay un orden “incompleto” de la iglesia, ya que se mencionan ancianos, pero no obispos
ni didconos (5:14), los cristianos estdn reuniéndose todavia en la sinagoga, sunagoge 4864, (2:2), hay muchos
maestros que discuten entre si, lo que preocupa a Santiago (3:1), todas estas son caracteristicas de los co-
mienzos del cristianismo.

También hay argumentos de silencio para fechar esta epistola tempranamente, como el hecho de que no
se menciona el Concilio de Jerusalén ni la admision de los gentiles en la iglesia, tampoco la caida de Jerusa-~
Ién, todo ello sumado al estado de afliccion y lucha interna entre los cristianos, y la persecucion por parte de
los judios. Estos argumentos de silencio, sin embargo, son muy precarios para poder fechar la epistola con
objetividad.

La verdadera importancia de esta epistola no descansa en el hecho de que se haya escrito en el afio 40 6
60. La epistola estd interesada en animar y desafiar a los cristianos de su época. La misma epistola muestra el
poco desarrollo del pensamiento cristiano en aquellas primeras décadas. Santiago estd interesado en poner



un fundamento ético a la teologia, senalando que la verdadera vida cristiana se fundamenta en lo moral, en
lo que se hace, no tanto en lo que se dice. Eso tendria igual sentido con una fecha temprana o tardia.

En resumen, como hemos optado por la paternidad del medio hermano del Sefior, en cuanto a fecha nos
quedamos con la tradicional también. En la tradicional hay dos opciones, o la mas tardia que Santiago permi-
te, es decir, el afio 61 d. de J.C., o0 una mds temprana, siempre después del Concilio de Jerusalén. Si fechamos
el Concilio para el ano 42, Santiago tendria que ser fechado mas o [P. 186] menos para la misma fecha, qui-
z4s un poco anterior al Concilio, ya que no lo menciona. Del mismo modo que algunos intérpretes han con-
siderado a Gdlatas como una preparacion argumental hecha por el apostol Pablo para el Concilio de Jerusa-
1én, igualmente podriamos considerar a Santiago, como un preparativo argumental que el primer pastor de
la iglesia de Jerusalén realiza para si mismo con miras al encuentro con los grandes apostoles y con la iglesia
para decidir estos importantisimos argumentos de inclusion y consuelo.

EL PROPOSITO DE LA CARTA

Con los comentarios anteriores llegamos a imaginar cual fue el propdsito de esta carta universal. Tres
propositos parecen muy apropiados: animar a las iglesias, corregir los excesos y exponer la necesidad de te-
ner en todo la sabiduria de lo alto.

El primer proposito de Santiago es animar a las iglesias. Basta leer los primeros cuatro versiculos para
darse cuenta de que habla de gozo en medio de las pruebas, la fe que sostiene al creyente, la paciencia que es
su fruto, y la sabiduria que se produce como resultado de las pruebas. En varias instancias de la epistola estos
temas de dnimo se repiten, siendo quiza el fin de la carta, la segunda parte del capitulo 5, la que mas clara-
mente pueda ser clasificada como alentadora, confortadora y consoladora.

El segundo proposito de Santiago es el de corregir los excesos que estas tempranas congregaciones cris~
tianas sin duda estaban experimentando. El problema de la palabreria sin base en la realidad, el de 1a acep-
cion de personas, el de los multiples maestros, el de 1a fe sin obras, el de la amistad con el mundo, el de la
vanagloria, el de la riqueza mal habida y de la opresion de los pobres, todos ellos eran un signo, para Santia~
g0, de que las comunidades habian olvidado lo principal, por lo cual debia llamarles la atencion y llamarlos a
la correccion.

El propésito final de Santiago es setialar la sabiduria de lo alto y animar a sus oyentes a vivir en ella. El
centro y eje de la epistola esta en el pasaje de 3:13—18. En ellos Santiago descubre 1a verdad esencial del cris-
tianismo: vivir cada dia en la sabiduria que viene de Dios. Las comunidades a quienes dirige su carta, sin du-
da espejo de la propia comunidad que Santiago pastoreaba en Jerusalén, necesitaban escuchar de su pastor y
maestro la ensenanza que corregiria sus vidas para llevarlas a una correcta relacion con Dios, autor y dador
de toda sabiduria. A exponer esta sabiduria y detallar las 10 advertencias que Santiago dirige a sus contem-
poraneos nos dedicaremos en las siguientes paginas.



[P. 187]
BOSQUEJO DE SANTIAGO
SALUTACION, 1:1
Santiago, siervo de Dios y del Setior Jesucristo, 1:1a
“A las doce tribus de la dispersion”, 1:1b
Saludos, 1:1c
II. CUIDADO CON EL DOBLE ANIMO QUE PUEDE VENIR CON LAS PRUEBAS-TENTACIONES, 1:2-18

1. Las pruebas-tentaciones, 1:2-4

RN =

()  “Sumo gozo”, 1:2
(2) Paciencia, 1:3
La verdadera sabiduria de la vida, 1:5-8
El destino del ser humano, 1:9-11
La bienaventuranza de la integridad, 1:12-15
La naturaleza de Dios y la naturaleza del hombre, 1:16~18
CUIDADO CON LA FALSA RELIGION DEL DECIR PERO NO HACER, 1:19-27

Ser pronto para oir, 1:19a

]
]
]

Ser lento para hablar, lento para la ira, 1:19b
Despojarse de toda inmundicia y toda maldad, 1:21a
Recibir con mansedumbre la palabra implantada, 1:21b
Ser hacedor de la palabra, 1:22-24

Prestar atencion a la perfecta ley de la libertad, 1:25a
Perseverar en la perfecta ley de la libertad, 1:25b

Solo quien siga estos pasos es dichoso, 1:25¢

S B o

Solo quien siga estos pasos tiene un servicio religioso puro e incontaminado que no es el exterior de las
formas, 1:26, 27

IV. CUIDADO CON HACER ACEPCION DE PERSONAS Y HACERSE A UNO MISMO JUEZ, 2:1-13
1. Eljuicio verdadero nace de un espiritu imparcial, 2:1-4

2. Eljuicio verdadero se sustenta en la obediencia a la ley real, 2:5-9

3. Eljuicio verdadero culmina en la misericordia, 2:10-13

V. CUIDADO CON LA “FE” SIN OBRAS, 2:14-26

1. La fe sin obras esta muerta en si misma, 2:14-17

2. lafey las obras se necesitan mutuamente, 2:18-20

3. Lafey las obras obran conjuntamente la justificacion, 2:21-26

VI.  CUIDADO CON LO QUE UNO DICE, Y CON HACERSE A UNO MISMO MAESTRO, 3:1-12
1. “No os hagais muchos maestros”, 3:1, 2

2. [P. 188] Ejemplos practicos, 3:3-12

(1) Los caballos, 3:3-4

(2) Los barcos, 3:4

(3) Elfuego, 3:5

(4) Lalenguay sus efectos, 3:6-12



VII. TEMA CENTRAL: LA SABIDURIA DE LO ALTO, 3:13-18
1. Lasabiduria de abajo, 3:14-16

2. lasabiduria de lo alto, 3:17

3. Los frutos de ambas sabidurias, 3:18

VIII. CUIDADO CON LAS PASIONES ENGANOSAS, 4:1-12
1. Las pasiones dominan nuestra vida, 4:1

2. Cuidado con la codicia y las pasiones, 4:2, 3

(1) “Codicidis pero no tenéis”, 4:2a

(2) “Matdis y ardéis de envidia, pero no podéis obtener”, 4:2b
(3) “Combatis y hacéis guerra”, 4:2¢

(4)  “No tenéis, porque no pedis...”, 4:2d, 3

3. Cuidado con el adulterio espiritual, 4:4-6

4. Diez imperativos de la vida cristiana, 4:7-10

(I) Primera dupla, 4:7

(2) Segunda dupla, 4:8

(3) Tercera dupla, 4:9

(4) Cuarta y ultima dupla, 4:10

5. Las pasiones y los hermanos, 4:11, 12

IX. CUIDADO CON LA VANAGLORIA, 4:13~17

1. Lavanagloria y jactancia, 4:13

2. Elfuturo, 4:14

3. Lasolucidn a la jactancia y la vanagloria, 4:15, 16

4. Corolario, 4:17

X.  OCTAVA ADVERTENCIA: CUIDADO CON LA RIQUEZA Y CON OPRIMIR AL POBRE, 5:1-6
1. Recomendacion inicial, 5:1

2. Riquezas que se han podrido..., 5:2, 3

3. Clama el jornal de los obreros, 5:4-6

CUIDADO CON EL DESANIMO Y EL DESALIENTO, 5:7-12

Primera recomendacion, 5:7, 8

a

La paciencia y la murmuracion, 5:9
La paciencia y el camino de la felicidad, 5:10, 11
La paciencia y la integridad de espiritu, 5:12
XII. [P. 189] CUIDADO CON NO CONSIDERARNOS LOS UNOS A LOS OTROS, 5:13-20
1. Lavida en comunidad nos ayuda en todos nuestros estados de dnimo, 5:13
2. lavida en comunidad nos ayuda en nuestra necesaria sanidad, 5:14~18
(1) Nos pone en circunstancias de que nuestros pecados sean perdonados, 5:16a
(2)  Se fortifica en la oracidn del justo, 5:16b-18
3. Lacomunidad hace volver a la verdad a aquellos que estan extraviados, 5:19, 20
XIII.  CONCLUSION
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[P. 191]

SANTIAGO

TEXTO, EXPOSICION Y AYUDAS PRACTICAS
L. SALUTACION, 1:1

En cuanto a si este versiculo, junto con Santiago 2:1, son adiciones poscristianas hechas a un escrito pre-
cristiano, ver la Introduccion.

La primera palabra de la Epistola distingue a su escritor: Santiago. Este nombre era una forma helenizada
del hebreo lakob 8290, un nombre bastante comun entre los judios de todos los tiempos. Jacobo.

Es interesante notar que su nombre no vuelve a aparecer en el resto de la carta. No sélo que no aparece su
nombre, tampoco aparece otra referencia personal a su escritor. A diferencia de Pablo, Juan, y otros escritores
biblicos que si las hacen, Santiago no hace referencias directas o indirectas a su persona en toda su epistola,
salvo en este primer versiculo. Esto ha llevado a algunos a pensar que quien realmente escribio esta carta no
era ningun Santiago, sino que fue atribuida a Santiago, especialmente teniendo en cuenta que Santiago fue el
primer pastor de la iglesia de Jerusalén y, que por esta causa una carta de su autoria gozaria de mucha auto-
ridad y popularidad.

Sin embargo, como ya hemos dicho en la Introduccion, los argumentos de silencio no prueban nada en
contra de los argumentos escritos. Como la epistola comienza identificando a su autor por nombre, mientras
no se tengan argumentos sélidos y convincentes que prueben lo contrario, es correcto sostener que la autoria
de esta epistola corresponde a alguien de nombre Santiago. En cuanto a quién de todos los Santiagos del NT
corresponda, también ha sido discutido en la Introduccion. La posicion que hemos tomado es la tradicional:
que el autor de esta epistola fue el medio hermano de nuestro Setior, de nombre Jacobo, o Santiago.

1. Santiago, siervo de Dios y del Sefior Jesucristo, 1:1a

Ademas de identificarse por su nombre, Santiago se llama a si mismo siervo de Dios y del Serior Jesucristo.
La primera cosa que puede llamar la atencion con esta descripcidn es que, siendo Santiago medio hermano
del Senor, no haga referencia directa a ello. Esto no debe de extranarnos, ya que tampoco Judas se distingue a
si mismo como medio hermano del Senor, aunque sabemos que lo fue, pero si como hermano de Santiago
(Jud. 1). Pero ambos, Santiago y Judas, se llaman a si mismos siervo de Jesucristo.

Santiago no se llama a si mismo apostol, ni obispo de Jerusalén, ni utiliza otro tipo de titulo o referencia
que le distinga. La iglesia cristiana a través de los siglos, sin embargo, lo ha considerado un apostol de Jesu-~
cristo. El titulo que Santiago utiliza para si es el de siervo, doulos 14°1, palabra que distingue a quien es un
esclavo en el [P. 192] sentido de haberse convertido en propiedad de un amo (Mat. 8:9). En esto se iguala
Santiago a Pablo (Rom. 1:1; Fil. 1:1; Tito 1:1), quien también fue considerado apdstol por la iglesia a pesar de
no haber sido de los doce.

Santiago se reconoce como siervo de Dios y del Serior Jesucristo. Textualmente, esta frase podria también
traducirse de Jesucristo, Dios y Serior. Siendo esta epistola de fecha tan temprana, llama la atencion que San-
tiago equipara a Jesucristo con Dios. Es un reconocimiento implicito del mesianismo de Jesucristo. Jesus es el
Setior, Jesus es Dios, Jesus es el Mesias, el Cristo de Dios.

Jesus es el Serior. El titulo Senor, Kurios 2962, 1o toma Santiago de la LXX, donde se lo usa como traduccion
de Elohim 430y Jahweh 3068 los nombres de Dios. También hay que recordar que los romanos aplicaban este
titulo al emperador, a quien asignaron durante algin tiempo, especialmente durante Nerdn, atributos divi-
nos. Jesus es el Crisfo. La palabra Cristo, Crisfos 5547, es la traduccion griega del término hebreo para Mesias.
Ambos términos significan “ungido”. Jesus es el ungido de Dios. Tan dificil como pueda parecer en una épo-
ca tan temprana del cristianismo, Santiago comienza su epistola reconociendo la divinidad de Jesus, el Cristo
de Dios.

2. “A las doce tribus de la dispersion”, 1:1b

La epistola va dirigida a /as doce tribus de la dispersion. Para una discusion del significado de esta frase,
ver la Introduccién. Baste recordar que no hay razon para pensar que esta carta estuviera dirigida solamente
a los creyentes de entre los judios. Siendo esta una época muy temprana del desarrollo del cristianismo, los
creyentes estaban reuniéndose todavia en las sinagogas, lo cual hace dificil distinguir taxativamente entre



judios y no judios. La carta fue escrita para todo aquel que supiera leer, y particularmente a quienes tenian a
Jesucristo como su Sefior. De la misma manera que parece raro aceptar que en una época tan temprana San-~
tiago hubiera asignado divinidad a Jesucristo, también parece raro aceptar el que se haya referido a los cris-~

tianos como el nuevo Israel en época tan temprana, sin embargo, esto no es raro para un hombre iluminado

que no teme llamarse siervo de su propio medio hermano, a quien le reconoce su divinidad.

3. Saludos, 1:1c

Saludos es una mejor traduccion del griego jairein 5463 que “salud”. El verbo saludar, jairo 5463, como ex-
presion de saludo se encuentra sdlo cuatro veces en el NT (las otras tres son en Hech. 15:23; 23:26; 2 Jn. 11).
La aparicion aqui estd intimamente ligada con la de Hechos 15:23, una carta también escrita por Santiago, o
al menos por su amanuense personal (ver Introduccidn). El uso de esta palabra como saludo es una prueba
mas de la autoria de Santiago el medio hermano del Setior.

II. CUIDADO CON EL DOBLE ANIMO QUE PUEDE VENIR CON LAS PRUEBAS-TENTACIONES, 1:2-18

Como todo buen pastor, Santiago comienza identificandose con su rebafio. Ellos estan esparcidos, perse-~
guidos, pasando por diversas pruebas. La palabra griega pruebas, [P. 193] peirasmos 3936, puede significar
varias cosas: (1) Un experimento, un intento, una prueba para ver si algo funciona, como en Juan 6:6. (2)
Una prueba de la fidelidad o del amor de alguien, como en Galatas 4:14. (3) Una tentacidn, una invitacién al
pecado, como en Mateo 4:1. (4) Una adversidad, una afliccion, un problema enviado por Dios para probar el
caracter, la fe o la santidad de alguien, como en 1 Corintios 10:13. (5) Una tentacidon hecha a Dios por parte
de los hombres, como en Salmo 78:41 y Hebreos 3:8.

De un modo u otro, Santiago parece incluirlas a todas en este pasaje de apertura de su epistola.
1. Las pruebas-~tentaciones, 1:2—4

Las dos traducciones posibles de peirasmos 3986 en espanol son “prueba” y “tentacion”. Cudndo traducir
cual es algo que los traductores debaten. Para evitar el debate, y darle a la palabra el sentido inclusivo en que
Santiago parece usarla, propongo traducirla prueba-tentacion. Prueba destaca el sentido positivo de la pala-
bra, y tentacion el sentido negativo. Prueba-tentacion intenta rescatar la ambigiiedad intrinseca del término
peirasmos, que le permite a Santiago jugar con sus multiples significados y enriquecer su texto. El argumento
de Santiago es muy sencillo, pero de algun modo dificil de explicar: Las pruebas-tentaciones enfrentadas co-
rrectamente son enriquecedoras, pero enfrentadas incorrectamente pueden ser muy daninas.

Las pruebas-tentaciones son algo en lo cual, seguin Santiago, caemos. Las pruebas-tentaciones nos acome-~
ten sin que podamos hacer nada por evitarlas. La traduccion os encontréis (voz pasiva) intenta rescatar este
aspecto imprevisto de las pruebas-tentaciones. La palabra griega peripesefe 4045 (comparar con el espaiiol
peripecia, pirata, experiencia, empirico) significa caer en algo como por ejemplo en Lucas 10:30, en que el
hombre a quien el samaritano ayudo “cayd en manos de ladrones”. Las pruebas-tentaciones nos atacan, cae-
mos en manos de ellas, segiin Santiago, como piratas que en el medio del mar atacan nuestras naves. No po-
demos evitarlas, debemos aprender a tratar con ellas. Santiago, al igual que Pedro (1 Ped. 1:6), las califica
como diversas: es decir nos atacan de todos los lados, en todos los tiempos y de todas las maneras. El caracter
humano esta siempre siendo probado, muy particularmente en aquellos momentos en que no estamos cons-
cientes de ello.

Frente a las diversas e inevitables pruebas-tentaciones, Santiago tiene tres apreciaciones.

Las doce tribus de la dispersion
(1:1-4)

La referencia estd dada por Santiago a los cristianos judios
que se encontraban fuera del 4rea de Palestina y que estaban
atravesando serias dificultades por seguir a Jesucristo. Este tipo
de comunicacion posiblemente les haria recordar la historia de
su pasado y las pruebas que tuvieron cuando la nacion judia
fue dispersada, pero que salieron triunfantes de las pruebas y
conflictos.

(1) Sumo gozo, 1:2. La primera es que debemos considerarlas con sumo gozo. Es cierto que la prueba-
tentacién en si, como la buena educacion, no produce gozo en el momento de sufrirla (1 Ped. 1:6, Heb.
12:11). Mas tarde, sin embargo, cuando el pleno fruto de la prueba-tentacion ha sido obtenido, el gozo es la



marca predominante de la experiencia. Santiago no dice que debemos considerarlas con gozo, ni con algo de
070, sino con “sumo” gozo, es decir, con gozo pleno, completo, entero (Fil. 2:29). La marca primordial de la
experiencia cristiana es el gozo. Hay multiples incidencias del gozo cristiano en el NT, que el lector debiera
estudiar con ayuda de una buena concordancia. Gozo no es deleite, ni felicidad, ni placer, ni entusiasmo, ni
jubilo, ni risa. Gozo es un profundo sentimiento de la aprobacion de nuestro actuar por parte de Dios, una
seguridad de saberse en los caminos y en la voluntad de Dios mas alla de todo dolor humano que se pueda
estar experimentando. Por eso, en medio de diversas pruebas-tentaciones, el cristiano fiel todavia puede fe-~
nerlo por sumo gozo.

(2) Paciencia, 1:3. La segunda apreciacion [P. 194] de Santiago es que las pruebas-tentaciones producen
en nosotros paciencia. En esto Santiago estd de acuerdo con Pablo (Rom. 5:3,4) y con Pedro (1 Ped. 1:6, 7).
Evidentemente, esta sucesion de conceptos: prueba — paciencia — caracter — esperanza era comun entre
los primeros cristianos. La frase /a prueba de vuestra fe no se refiere al proceso en el cual la fe es probada,
sino al resultado, a la “parte probada”, al “residuo probado” de vuestra fe. Asi como el oro se “prueba” en el
fuego, y la “parte probada” es el oro purificado que queda, asi también la fe, cuando es “probada” por las
pruebas-tentaciones, produce un residuo, una parte probada, que es lo que produce paciencia. Al igual que
Pablo (2 Cor. 4:17) y Pedro (1 Ped. 1:7), Santiago reconoce el elemento genuino de la fe que queda purifica-
do por las pruebas-tentaciones.

La palabra produce esta expresada en el griego de tal manera que debiera entenderse como “produce
completamente” o “lleva hacia la produccidn total” de la paciencia. Las pruebas-tentaciones ponen a prueba
la fe de muchos. Aquella persona que pueda mantenerse firme en medio de ellas, tendra en si misma una
parte probada, un “eterno peso de gloria” (2 Cor. 4:17) que producira en ella un segundo beneficio: el ca-
racter cristiano.

La tercera apreciacion de Santiago en cuanto a las pruebas-tentaciones es que conducen a la perfeccion
cristiana. Cuando la paciencia tiene su “obra completa”, el cristiano llega a ser completo y cabal, no quedan-
do atrds en nada. La palabra completos, feleios 5046, puede traducirse al menos de tres modos: (1) perfecto,
como en Mateo 5:48 y 19:21; (2) completo, terminado, como en Juan 17:4;y (3) maduro, completo en el
sentido humano, lleno de virtudes, adulto, como en 1 Corintios 2:6. Nuevamente, el sentido que Santiago da a
esta palabra es inclusivo y no debe ser reducido a ninguno de sus equivalentes castellanos, que cortan su in-
clusividad.

Como para dar mas énfasis a este estado de completo, Santiago agrega y cabales. La palabra cabales, jolo-
kleros 3648 significa entero, completo en todas sus partes, algo a lo que no le falta nada, algo consumado, que
no tiene falta ni defecto, asi como se requeria de las victimas sacrificiales en la teologia hebrea (Lev. 3:1y
paralelos). Algunos comentaristas han sugerido que estas imagenes de completfos y cabales surgen de los jue-
<os olimpicos, en los cuales el hombre que se hubiese perfeccionado en el pentatlon y hubiese obtenido la
victoria, era llamado “completo” o “perfecto”. Sin embargo, parece correcto pensar que Santiago estaba pen-
sando en la perfeccion requerida por la ley de Moisés (Deut. 6:1-9), la de los patriarcas (Gén. 6:9; 17:1;
Num. 32:11, 12; 1 Rey. 8:61; Job 1:1; Sal. 119:1 y paralelos), la que nuestro propio Sefior reclamo de sus
discipulos (Mat. 5:48; 19:21), y que los demas apdstoles también reclamaron (Ef. 4:13; Fil. 3:15; Col. 1:28; 2
Tim. 3:17; Heb. 10:1, 14). Todo creyente maduro debe anhelar la perfeccion cristiana. Debemos desear ser
completos en la doctrina, adornados con el multiple fruto del Espiritu Santo, ser poseedores de toda virtud y
de toda la excelencia de 1a mente de Cristo, y practicar el amor con todos sin distincion de personas. Santiago
se referirda mas a la perfeccion cristiana durante el desarrollo de su epistola.

2. La verdadera sabiduria de la vida, 1:5-8

Habiendo establecido la necesidad de la perfeccion cristiana, Santiago introduce el tema principal de la
epistola, si bien esperara hasta bien entrado su argumento para exponerlo claramente: /a sabiduria que pro-
cede de lo alfo (3:13—18). Aqui, al comienzo de la epistola, sdlo quiere aclarar [P. 195] quién es la fuente de
esa sabiduria, y qué relacion guarda esa sabiduria con la fe y con el cardcter cristiano.

La frase 8i a alguno de vosotros le falta sabiduria en el griego es una condicion que presupone la realidad
de la premisa. Santiago no esta dudando que a alguien le falte sabiduria, por el contrario, con esta frase apa-~
rentemente condicional esta afirmando que a todos, indudablemente, nos hace falta sabiduria. Una traduc-
cion posible seria: “Siendo que a alguno de vosotros le falta sabiduria...”, o “Ya que a alguno de vosotros le
falta la sabiduria...”. Inmediatamente dice qué hacer cuando hace falta sabiduria: pidala a Dios. Una traduc-
cion mas acertada seria “pidala de Dios”, o “de parte de Dios”. Hay dos tipos de sabiduria para Santiago, una
que no desciende de lo alto, que es ferrenal, animal y diabdlica (3:15) y otra que si procede de lo alto, que
viene de Dios, que es de lo alfo (3:17). Para tener la verdadera sabiduria hay que pedirla de Dios, Dios es su



fuente y quien la da. Sélo Dios la puede dar porque solo él 1a tiene. El mismo es la sabiduria, ella es parte de
su ser.

La verdadera sabiduria de la vida no se alcanza por méritos o esfuerzos humanos. Lo unico que se requie-
re para obtenerla es la humildad de pedirla, y el reconocimiento de la soberania y majestuosidad de Dios. Lo
interesante del caso, dice Santiago, es que Dios le da a fodos con liberalidad y sin reprochar. La palabra libe-
ralidad, japlos 574, significa “sencillamente, abiertamente, francamente, sinceramente”. Asi es como Dios la
da. El dador de todo bien, el perfecto dador de foda buena didiva y todo don perfecto (1:17), da a todos con
generosidad, incondicionalmente, con liberalidad, especialmente cuando se le pide sabiduria. Asi fue el caso
de Salomoén: Dios se le aparecid en un sueno ofreciéndole cualquier cosa que él quisiera. Salomoén pidiod sabi-
duria, y tanto le agrado esto a Dios que junto con la sabiduria le dio las otras cosas que ¢l no habia pedido:
riqueza y gloria (1 Rey. 3:4-15). Todos los libros de sabiduria en el AT enfatizan esta necesidad humana de
sabiduria y su proveniencia divina. Las numerosas exhortaciones a procurar esa sabiduria proveniente de
Dios se encuentra en el libro de los Proverbios.

La afirmacion de Santiago se basa en esa tradicion: Dios la da “con liberalidad y sin reprochar”. No hay
nada reprochable en pedir sabiduria de parte de Dios. La unica bendicidén que no anade tristeza es la que
proviene de Dios (Prov. 10:22). Dios no reprocha a nadie, no echa en cara sus bendiciones, no cobra por lo
que da, no busca lo suyo. Dios da generosamente, por amor.

Si alguno pide de Dios esta sabiduria, dice Santiago, /e serd dada. La afirmacion es tajante y positiva. No
tiene visos de duda. No hay un “quiza” o un “tal vez”. El futuro pasivo en que la frase esta enmarcada indica
nuevamente que la proveniencia es de Dios, y que seguramente llegard. Santiago afirma con certeza, en el
mismo tono y con la misma fuerza que aprendid de nuestro Serior: “Pedid, y se os dard. Buscad y hallaréis.
Llamad, y se os abrird” (Mat. 7:7); una de las tantas reminiscencias que esta epistola guarda con las palabras
del Sermén del monte.

Dios da su sabiduria a fodos, es decir, a todo aquel que se la pida y la requiera. Dios no la da a quien no la
pide, a quien vive engreidamente en sus propios caminos sin tomar en cuenta a Dios. Dios la da al que la pide
con fe, no dudando nada. La fe, como decia el autor de Hebreos (11:6), es la actitud fundamental sin la cual
no se puede agradar a Dios. La fe en este caso representa la seguridad del que pide que Dios le conceda el tan
ansiado bien de la sabiduria. La expresion no dudando nada, diacrino 1252, no tiene tanto que ver con la anu-
lacion de un aspecto natural del juicio humano como es la duda, sino que tiene [P. 196] que ver mas con los
aspectos naturales del analisis discriminado que intenta decidir algo por si mismo, pero sin tomar en cuenta a
Dios. Santiago exhorta a sus lectores a pedir sabiduria de Dios sin la maquinacion de hacer calculos estraté-
gicos. No dudando nada no goza del doble negativo del castellano en el griego, si bien la expresion griega
meden 3367 es un compuesto de “no” y “algo”, resultando en “nada”, de ahi la traduccion de RVA.

La duda, sin embargo, como la fe, no puede ser vista en grados. Si alguien duda “algo”, ya esta dudando
lo suficiente. Por eso también los dichos de Jesus sobre la fe y el grano de mostaza (Mat. 17:20; Luc. 17:6)
acentuan la independencia del tamario sobre la efectividad de la fe. Santiago no reclama la anulacion de la
duda radical, sino de la duda en si. Toda fe verdadera se sustenta sobre la duda, y todo aquel que camina so-
bre el mar, como Pedro, lo hace sobre las olas de la duda y la desesperacion (Mat. 14:23—-32). Como huma-
nos dudamos, pero mientras nos sustentemos mirando a Jesus podemos caminar sobre el mar de la duda en el
sustento que la fe nos otorga. La fe es el ancla de la duda.

El ejemplo de Santiago de la ola del mar, es un ejemplo de inestabilidad. Quien haya estado en el mar sabe
lo que es: las olas son inestables. No hay quietud, siempre movimiento, un vaivén interminable que no para.
Las olas son “movidas por el viento y echadas de un lado a otro”, dice Santiago. También en Efesios 4:14 el
apostol Pablo utiliza los mismos conceptos. Para los discipulos, criados y acostumbrados a los fuertes vientos
en el mar de Galilea, algunos de ellos pescadores y hombres de mar, estas imagenes eran muy reales. El ca-
racter cristiano debe afirmarse en la fe para que la duda no lo haga trastabillar.

Tal hombre, uso enfatico del pronombre “tal”, indica un hombre que se deja dominar por la incertidum-
bre de no saber si Dios nos dard lo mejor, o qué; un hombre dividido en su mente, que no sabe qué pensar ni
en qué afirmarse, un hombre que no esta persuadido de la eficacia de la fe. Esa persona tiene una mente do-
ble, como indicara inmediatamente Santiago en 1:8. No piense tal persona, negacion también enfética, signi-
ficando “de ninguna manera”, “bajo ninguna circunstancia”, que recibira “cosa alguna” del Sefior. No es
solo la sabiduria que se le niega a quien no puede afirmarse en la fe, sino también todas las cosas.

Del mismo modo que Salomoén solo pidio sabiduria, y recibio con ella todas las demds cosas, asi también
todas las cosas le son negadas a quien no tiene fe para pedir sabiduria de parte de Dios. Con la sabiduria vie-
nen todas las cosas, sin la sabiduria las demas cosas también se retiran. Una nueva reminiscencia de Santiago



al Sermon del monte de nuestro Sefior, cuando dijo: “Mas bien, buscad primeramente el reino de Dios y su
justicia, y todas estas cosas os serdn anadidas” (Mat. 6:33).

La persona que no puede afirmarse sobre la fe y la sabiduria que de ella se desprende es un Aombre de
doble dnimo. La palabra que Santiago usa para “hombre” en 1:8 es aner 435, que es el equivalente a “varén”
en castellano, es decir, persona del sexo masculino. Por su parte, el término usado en 1:7 es anthropos 444,
que significa “hombre” en sentido general, inclusivo, sin indicacidn ni referencia a sexo. Como se puede ver
también en 1:12, 23; 2:2; 3:2; Santiago utiliza estos términos indistintamente, no asi en el resto del NT en el
que anertiene un claro sentido de oposicion genérica con gune 1135 término griego que significa “mujer”.

La expresion que se traduce como doble dnimo, dipsujos 1374, es una expresion peculiar y caracteristica
de Santiago, quizd acunada por ¢l. Aparece solo aqui y en 4:8 en todo el NT. Compuesto de dis 1364, doble,
doblado, y psuje 5590, alma, mente, corazon, por lo que podria traducirse: “mente doble”, “alma dividida”,
“corazon doblado”. ;A quién se refiere Santiago? Evidentemente a los hipdcritas de su tiempo. Jesus habia
atacado fuertemente a la hipocresia, especialmente en el Sermon del monte (Mat. 6:2, 5, 16; 7:5, Luc. 6:42;
[P. 197] 12:1; 13:15). La palabra “hipdcrita” es una palabra importada por Jesus desde la prevalente cultura
griega de su tiempo. Se referia al actor que, cubriéndose la cara con una mascara, representaba en el teatro
griego mas de un personaje a la vez. Santiago, siendo un purista de la lengua hebrea y escribiendo funda-
mentalmente para judios, quiere evitar la palabra, por eso acunia la palabra dipsujos.

Para Santiago el hipdcrita es una persona “de doble animo”, alguien que tiene dos almas; la una extendi~
da hacia lo malo y la otra extendida hacia lo bueno, algo imposible de coexistir en una sola persona (Stg.
3:11). Asi es el hombre de doble d4nimo, alguien que tiene dos caras, que quiere asegurarse lo mejor de los
dos mundos, que no quiere abandonar las cosas terrenales, pero tampoco puede asegurarse las celestiales.

Esa persona de animo dividido, de dos caras, es inestable en todos sus caminos. La palabra que se traduce
inestable, acatastatos 142, o inconstante, aparece otras dos veces en Santiago (3:8, 16), una vez en los Evange-~
lios (Luc. 21:9), donde se traduce “insurrecciones” o “revoluciones”; y dos veces en Pablo (1 Cor. 14:33; 2
Cor. 6:5, ;12:20) donde se la traduce desorden, tumultos. Sélo una vez aparece en el AT, en Isaias 54:11,
donde se la traduce fatigada. Asi esta el alma dividida: inestable, inconstante, en desorden constante, en tu-~
multo continuo, fatigada, dividida contra si misma. Como dijo Jesus: “Todo reino dividido contra si mismo
esta arruinado” (Mat. 12:25; Luc. 11:17).

3. El destino del ser humano, 1:9-11

Del mismo modo que la hipocresia lleva a la division de la persona, asi también las riquezas. Las posesio-
nes son enganosas porque nos hacen creer que por poseerlas somos mas importantes, o que por carecerlas
somos mds humildes. Ni lo uno ni lo otro. Ni la pobreza puede equipararse con la humildad, ni la riqueza
con la importancia. No somos mds por lo que tengamos, ni menos por lo que carezcamos. Somos lo que so-~
mos solamente por la gracia de Dios (1 Cor. 15:10).

Esta es la primera vez en la carta de Santiago que puede percibirse la horrenda division de clases que
existia en el primer siglo. La clase media, asi como muchos la conocemos hoy, de gente que no es rica, pero
tampoco pobre, no existia en el primer siglo. Es cierto que existia una clase trabajadora, artesanal, sin em-~
bargo, las clases estaban muy divididas: o se era muy rico, o se era muy pobre, no existia nada en el medio.
Desgraciadamente, esta division podia verse también en el interior de la iglesia cristiana. Pablo hace referen-
cia a ella en relacion a la supuesta celebracion de la cena del Senor que hacian los corintios (1 Cor. 11:20—
22), en la cual unos se hartaban y se emborrachaban, mientras otros los miraban comer sin poder acercarse
a los alimentos. Santiago reprocha esa division, como puede verse mas adelante en 2:1-13 y 5:1-6.

Santiago, al igual que Pablo (Rom. 12:3), ensefia que cada persona debe pensar de si mismo con cordura.
El humilde debe gloriarse porque serd exaltado por Dios, y el rico debe gloriarse en que Cristo le ha ensenado
la verdadera humildad. Cada uno, en su justa medida y en su estado correcto, deben depender de Dios, quien
es el que humilla y exalta porque, como ensenid nuestro Sefior “el que se enaltece sera humillado, y el que se
humilla serd enaltecido” (Mat. 23:12; Luc. 14:11; 18:14).

La palabra que Santiago usa para describir a este Zermano de humilde condicion es tapeinos °'1, palabra
que indica una persona pobre, de condicidn baja, destituida, falta de medios econdmicos, humilde, sencilla,
modesta, gente sin importancia [P. 198] (Prov. 30:14; Luc. 1:52). Segun Levitico 27:8, fapeinos era una per-
sona tan falta de valor que, llegada la circunstancia, el propio sacerdote tendria que fijarle algun precio. Se-
gun la ley, valia menos que un recién nacido. También la palabra podia significar una persona de actitud
humilde, deprimida, pobre de espiritu (2 Cor. 7:6) y alguien de cardcter amable y gentil (Mat. 11:29; 2 Cor.
10:1). Seguramente, con su espiritu inclusivo, Santiago se referia a ambos sentidos de pobreza.



Por otro lado, esta también el rico. La palabra rico, plusios 4145, indica tanto una persona rica en el senti-
do material (Mat. 27:57; Luc. 6:24), como figurativamente una persona rica llena de virtudes y posesiones
eternas (Luc. 12:21; 1 Cor. 4:8; 2 Cor. 8:9; 1 Tim. 6:18). Al hablar del rico, sin embargo, Santiago se refiere
solo a la riqueza material, porque los que son verdaderamente ricos en fe y herederos del reino de Dios, los
ricos en espiritu, segun Santiago, son los pobres (Stg. 2:5).

Lo que se destaca en el texto de Santiago es la igualdad de pobres y ricos. Todos dependemos del Senor. La
vida es de Dios. El da la vida y él 1a quita (Job 1:21). El destino de la vida nos iguala. El pobre sera exaltado, y
el rico sera humillado. Por eso el hermano de humilde condicion debe gloriarse en su exaltacion mientras
que el rico debe gloriarse en su humillacion. Dios es el que exalta a los humildes y humilla a quienes se exal-
tan a si mismos (Sal. 147:6; Prov. 3:34; Luc. 1:52; 2 Cor. 7:6; Stg. 4:6; 1 Ped. 5:5). El pobre debe gloriarse en
su exaltacion porque Dios le levantara. El rico [P. 199] debe gloriarse en su humillacion porque Dios le
humillara. El rico “pasard como la flor de la hierba”. Esto es cierto de todos, ricos y pobres. Todos pasaremos
como la flor de la hierba.

Semillero homilético
La victoria en medio de las pruebas
1:1-12

Introduccion: Una caracteristica de los auténticos cristia-
nos, es el de ser victoriosos en medio de las pruebas y dificulta-
des. Ellos ven las bendiciones de Dios a pesar de las pruebas,
porque se encuentran revestidos del poder del Espiritu Santo y
tienen plena confianza en su Setior.

I. Lavictoria se da en el siervo de Dios, 1:1-3.
1. La prueba al siervo produce gozo (v. 2).
2. Laprueba al siervo refuerza la fe (v. 3).
3. Laprueba al siervo genera paciencia (v. 3).
II. Lavictoria se da a los cabales, 1:4—6.
Debido a la calidad de vida (v. 4).
Debido a la sabiduria perdida (v. 5).
Debido a la seguridad de la respuesta (v. 6).
II. La victoria se da con la corona de vida, 1:7-11.
1. Por la firmeza de su animo (v. 8).
2. Porque tendré su exaltacion (v. 9).
3. Porque su existencialismo descansa en Dios (v. 11).

Conclusion: La victoria estda dada por el Senor, para quien haya
soportado las dificultades y aceptado el reto en medio de las
pruebas y llegado a ser auténtico en ¢l (v. 12).

El apdstol Pablo afirmo: “Pero lejos esté de mi el gloriarme sino en la cruz de nuestro Sefior Jesucristo, por
medio de quien el mundo me ha sido crucificado a mi y yo al mundo” (Gal. 6:14). En la misma época y desde
otra perspectiva, Santiago afirma lo mismo. En la cruz de Cristo nos igualamos ricos y pobres. La cruz es
exaltacion para el pobre y humillacion para el rico, el instrumento de tortura se ha convertido en trono desde
el cual reina el Rey de reyes y Senor de senores.

Santiago, al igual que Pedro (1 Ped. 1:24), cita a Isaias 40:6 y Salmo 90:5, 6, que hablan de la transitorie-~
dad de la vida. También nuestro Serior se refirio a ella en el Sermdn del monte cuando dijo: “Si Dios viste asi
la hierba del campo, que hoy estd y manana es echada en el horno, ;no hara mucho mas por vosotros, hom-
bres de poca fe?” (Mat. 6:30; Luc. 12:28).

El rico, dice Santiago, pasard, pareleusetai 3928, el original estd en una forma tal que indica que desapare-~
cerd, se desvanecera, perecera completamente. La hierba del rico “se seca”, su flor se cae, sus negocios “se



marchitardan”. Todas estas acciones estdn dadas en la voz pasiva. Estas acciones sucederan aunque el ser
humano no las quiera. Sucederan porque es Dios el que realiza este acto. Es Dios quien trae justicia sobre la
tierra. De su parte vienen el bien y el mal. Dios hace prosperar y Dios hace marchitar. Tanto el rico como el
pobre deben siempre recordarlo.

La justicia de Dios es equitativa y pareja. La figura de Santiago es muy clara: el mismo sol que produce la
hierba es el que la seca. La figura intenta mostrar la inevitabilidad y la transitoriedad de la vida. Santiago
recuerda a sus lectores la fragilidad de todos sus negocios. Negocios, poreia 4197, no significa aqui solo aque-
llas actividades que puedan reportar alguna ganancia econdmica. La palabra también puede traducirse “via-
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jes”, “actividades”, “emprendimientos”. Todo lo humano pasara. Como dice Isaias 15:6 (RVR-1960).

El amor y la justicia de Dios van de la mano y se necesitan. Dios es todo amor, pero es también todo justi-
cia. Su amor se asienta en su justicia y su justicia se asienta en su amor. Uno trae beneficios y otro trae casti-
g0, pero los dos vienen del mismo Dios y de su misma actitud hacia el ser humano, sea rico o pobre. La vani-
dad y la prepotencia humana pasaran. No serdan los fuertes ni los ricos los que heredaran la tierra. Solo aque-
llos que, siendo mansos y humildes de corazdn, y se aferran a las promesas divinas, veran la salvacion de
Dios (Mat. 5:5).

4. La bienaventuranza de la integridad, 1:12-15

Siendo que el amor y la justicia de Dios van de la mano, la virtud mas grande del cristiano es la integri-
dad. Nuevamente recuerda Santiago las ensefianzas de nuestro Senor en el Sermoén del monte. Todo el Ser-
mon del monte es un llamado a la integridad. Del mismo modo, Santiago insistird en la integridad de la per-
sonalidad cristiana como una senal clara de la presencia de Dios en la persona, y como reconocimiento del
cardcter santo y eterno de Dios contrastado con la fragilidad y la transitoriedad [P. 200] humanas. La unica
manera de ambicionar la integridad cristiana es teniendo a raya al doble 4animo, denominacion que Santiago
usa para denotar la hipocresia tan denunciada por Jesus en sus ensefnanzas.

El cristiano estd llamado a resistir en las pruebas-tentaciones. Resistir en ellas no significa evitarlas, por-
que éstas no pueden ser evitadas. Santiago ya ha dicho que las pruebas-tentaciones nos atacan, se nos presen-~
tan en forma inevitable. El verbo que Santiago utiliza para describir la actitud del cristiano frente a las prue-
bas-tentaciones es jupomeno 5278, Este término, compuesto de jupo 5259, que significa “estar a merced de”, o

“debajo”, y meno 33°6  que significa “permanecer”, “continuar existiendo”, y en relacidon con personas, “se-

guir siendo uno mismo”, “esperar”, “tener paciencia”. El término jupomeno 5278, se traduce generalmente de
tres maneras intimamente relacionadas: (1) quedarse (Luc. 2:43; Hech. 17:14), (2) pacientes, soportar, sufrir
a merced de alguien, perseverar (Rom. 12:12; 1 Cor. 13:7; 2 Tim. 2:10, 12; Heb 12:7; 1 Ped. 2:20),y (3)
perseverar (Mat. 10:22; Stg. 5:11). El llamado de Santiago a resistir en las pruebas-tentaciones se enmarca
entre el segundo y tercer sentido. Santiago llama a sus lectores a mantenerse firme, a perseverar mientras
uno sufre a merced de una experiencia que uno mismo no puede controlar. La traduccion de RVA perseverar

bajo la prueba es muy acertada.

Quien resista en las pruebas-tentaciones, dice Santiago, perfeccionara su caracter, y por eso serd dichoso,
bienaventurado. La felicidad bienaventurada no es sufrir las pruebas-tentaciones. El cristiano no es un maso-
quista que se deleita en el sufrimiento. El cristiano, sin embargo, puede sentirse bienaventurado al tener que
sufrir multiples pruebas-tentaciones, porque sabe que ellas educan su cardcter y lo preparan para una vida
con proposito, y para la vida eterna.

Quien resista en las pruebas-tentaciones, ademads, recibira la corona de vida. Esa corona de vida se recibi-
ra “cuando haya sido probado”. Santiago esta repitiendo aqui la progresion: prueba — paciencia — caracter
— esperanza que anteriormente habia citado en 1:3. Probado, nuevamente, no se refiere al proceso en el cual
la fe es probada, sino al resultado, a la “parte probada”, al “residuo probado” de la fe. La fe que es “probada”
por las pruebas-~tentaciones produce un residuo, una parte probada, que es lo que produce paciencia, la cual
produce cardcter, y ese cardcter probado (Rom. 5:4; 1 Tim. 6:19) es la base de la esperanza bienaventurada
de la salvacion eterna.

Joya biblica

Bienaventurado el hombre que persevera bajo la prueba;
porque, cuando haya sido probado, recibira la corona de vida
que Dios ha prometido a los que le aman (1:12).




La frase corona de vida esta construida en el original de tal manera que expresa que la vida misma es la
esencia de la corona. La corona que el cristiano espera recibir de Dios no es una corona “de oro” que simbo-
liza la vida, es una corona de vida. En esto Santiago concuerda con los apdstoles Pedro (1 Ped. 5:4) y Juan
(Apoc. 2:10). La corona que nuestro Senior recibid de parte nuestra fue una corona de espinas (Mat. 27:29;
Mar. 15:17; Juan 19:2), pero de parte de Dios recibi6 su verdadera corona (Hech. 2:36; Fil. 2:9-11). Asi
también los cristianos, muchas veces solo recibimos pruebas y tentaciones, pero si somos fieles al Senor, reci~
biremos la corona de vida que Dios ha prometido a los que le aman (1 Cor. 9:25; 2 Tim. 4:8).

Lo que sostiene al cristiano a través de las pruebas-tentaciones es el amor de Dios y el amor a Dios. Dios
ha prometido su corona “a los que le aman”. El amor a Dios es el primer mandamiento, dijo Jesus, y el amor
al projimo es el segundo (Mat. 22:36—-39; Mar. 12:28-31; Juan 15:12). Nosotros amamos a Dios, sin embar-
<0, porque Dios nos amo primero (1 Jn. 4:19). La base de [P. 201] nuestro amor es un amor correspondido.
Es también un amor que se sostiene en el amor al prdjimo (1 Jn. 4:20, 21). Si queremos sostenernos en nues-
tra propia fuerza no podremos hacerlo. Las pruebas-tentaciones son mas fuertes que nuestra propia volun-
tad, pero no son mas fuertes que el amor de Dios. Dios, que nos ama a pesar de todo, que nos ama mas alla de
nuestros errores y fracasos, nos da la fuerza necesaria para poder atravesar con éxito las mds duras pruebas-
tentaciones. “El amor de Cristo nos impulsa” dijo Pablo (2 Cor. 5:14). Santiago nos recuerda que es la unica
fuerza que nos podra sostener en medio de las tormentas de la vida.

Quiza el problema humano mas grande frente a las pruebas-tentaciones sea su fuente. ;De donde vie-
nen? ;Quién es el autor de ellas? Hasta el dia de hoy los humanos nos justificamos frente al pecado en rela-
cion al supuesto origen de las pruebas-tentaciones: Dios. Se dice: Si Dios nos cred asi, ;qué podemos hacer?
Creemos que hay algo en nuestros genes que nos empuja hacia el pecado de modo que no podemos evitarlo.
Santiago se apresura a negarlo. Las pruebas-tentaciones no vienen de Dios. Para hacerlo apela al propio ca-
racter de Dios. Dios es “intentable” dice Santiago, apeirastos 551, su caracter es tal que estda mas alld del bien y
del mal, ¢l es completamente diferente de nuestra naturaleza “tentable”.

Porque Dios no puede ser probado-tentado por el mal, por lo tanto ¢l mismo tampoco prueba-tienta a na-
die. E1 AT est4 lleno de advertencias sobre tratar de tentar a Dios. Exodo 17:2-7 quiza sea el pasaje mas ejem-
plar, recordado por los salmistas (Sal. 81:7; 95:8; 106:32). Dios no puede ser probado-~tentado por los
humanos, ni tampoco por el mal. La palabra que se traduce de modo neutro como mal, cacon 2556 podria
también ser masculino, en cuyo caso habria que traducirla “maligno”. La distincion es importante porque se
despersonaliza el mal, de modo que pierde algo de su fuerza maligna. Siendo que todo en el versiculo 13
apunta a agentes humanos, creo que seria mejor traducirla “maligno”, de modo que se leeria: “Dios no es
tentado por el maligno”. Ahora, si debiéramos entender ese “maligno” como un agente humano, o personifi-
cado en Satands, es algo que cada intérprete debe decidir por si mismo. De cualquier modo, Santiago afirma
una total independencia de Dios como la fuente de las pruebas-tentaciones, y como objeto de cualquier ma-
ligna intencion sea humana o satdnica.

Las pruebas-tentaciones no provienen de Dios. Nadie puede decir “Soy tentado por Dios”. Las pruebas-
tentaciones son posibles porque es el medio ambiente en el que se desarrolla la vida humana. De la cuna has-
ta la tumba, todo en la vida puede ser equiparado a una prueba o a una tentacion. Al enfrentarla, los huma-
nos no podemos distinguir entre prueba y tentacion. Solo creemos saberlo cuando hemos pasado por la prue-
ba o tentacion. Si salimos airosos, decimos que fue una “prueba” y que fue enviada por Dios para purificar
nuestra vida. Si voluntariamente caemos en ella, decimos que fue una “tentacion” y que fue enviada por el
maligno para destruir nuestra vida. Desde el punto de vista humano es imposible distinguir entre una y otra.
Por eso no debemos culpar a Dios, como tampoco al diablo, por nuestras pruebas o tentaciones. La responsa-
bilidad de la vida es nuestra, nos la fue dada por Dios, quien nos hizo personas unicas y responsables. No
somos titeres de Dios sino individuos responsables. La responsabilidad de las pruebas-tentaciones es nuestra,
no debemos culpar a nadie por ellas.

En los versiculos 14 y 15 Santiago realiza una nueva progresion. Asi como la progresion prueba — pa-
ciencia — cardcter — esperanza tenia como fin la corona de vida, esta nueva progresion tendra como fin la
muerte (Rom. 6:23). Se trata de la progresion pasion — concepcion — pecado — muerte. La propia pasion,
cuando nos arrastra y nos seduce, concibe. Cuando esta concepcion se realiza, el pecado es dado a luz. El
pecado tiene como consecuencia la muerte.

[P. 202] La verdadera fuente de las prucbas-tentaciones no estd en Dios, estd en nosotros mismos, es
nuestra “pasion”. La palabra, epizumia 1939, significa textualmente “calentura superficial”, o “deseo ardiente
frivolo”. En el NT se lo traduce de tres maneras: (1) en un sentido neutral, como un impulso o deseo (Mar.
4:19), (2) en un buen sentido, una aspiracion, un anhelo verdadero (Fil. 1:23; 1 Tes. 2:17),y (3) en un senti-



do malo, un deseo incontrolado por algo prohibido, concupiscencia, deseo sexual, propension a lo malo, bajo
instinto (Rom. 7:7; 1 Tim. 6:9). Siguiendo la pauta hermenéutica trazada desde el comienzo, no podemos
decir que Santiago no estaba incluyendo estas acepciones del término en este texto, si bien la mayoria de los
intérpretes parece inclinarse hacia la tercera acepcion.

El origen de las pruebas-tentaciones, dice Santiago, estd en cada uno de nosotros. Cada uno, de su propia
pasion, se prueba-tienta a si mismo. Esa pasion, ese deseo, no es incontrolable, pero muchas veces es incon-
trolado. Dos imagenes superpuestas usa Santiago para describir esta progresion mortal. La imagen de la con-~
cepcion y el parto, y la imagen de la pesca. Ambas estdn entrelazadas. Asi como un pez es seducido por la
carnada o el seniuelo hasta que muerde el seiiuelo y el anzuelo se clava en su boca, asi el deseo incontrolado,
nos seduce y nos clava el anzuelo. Es notable que la palabra que se traduce “seducido”, deleazomenos 1185,
tenga en si la palabra delear, no usada en el NT, que significa “carnada”. La propia pasion nos seduce, se nos
presenta de carnada, nos atrapa y nos arrastra. También el apdstol Pedro utiliza la misma figura en 2 Pedro
2:14-18.

Nadie diga soy tentado por Dios
(1:12-15)

Santiago rechaza el concepto griego de que Dios es quien
tienta a las personas. Los griegos creian que sus dioses eran 1os
causantes de las desgracias y tentaciones de los seres humanos.
Un ejemplo es el caso de Zeus y Pandora cuando éste le dio a
ella una caja llena de desgracias para la humanidad y cuando
¢sta fue abierta, vinieron multiples calamidades a la tierra.

Eso no es pecado todavia. El deseo, aunque sea una “baja pasion”, no es pecado. Para que el deseo se con-
vierta en pecado tiene que “concebir”. Aqui es donde Santiago mezcla la metdfora pesquera con la metafora
de la concepcién de una mujer. Para que una mujer dé a luz, primero tiene que concebir. Asi es el pecado,
para dar a luz, primero tiene que “concebir”. Para poder concebir, necesita del auxilio de la voluntad. No
hay pecado si no hay voluntad. Todo pecado humano es voluntario, sullambano #815 significa tomar prisione-
ros, arrestar (Mat. 26:55; Hech. 26:21), cazar o pescar (Luc. 5:9), concebir o quedar embarazada una mujer
(Luc. 1:24) y, metaféricamente, la union del deseo sexual con la voluntad o la intencidén que resultard en un
acto pecaminoso. Nuevamente, todos estos sentidos estan entremezclados en la frase de Santiago. El deseo
incontrolado, cuando se une con la voluntad o la intencién de cometer aquel deseo incontrolado, “concibe”.
Esa concepcion, una vez hecha, dard a luz el pecado. Asi como una mujer que ha quedado embarazada dara
a luz a no ser que algun acto de fuerza mayor se lo impida, asi también el pecado. Una vez que el deseo in-~
controlado se ha unido con la voluntad de cometer el acto concebido, el pecado es el unico resultado prede-
cible.

El pecado, “una vez llevado a cabo”, engendra muerte. Esta frase puede ser traducida de mejor manera y
expresar lo que el original dice al expresarse “siendo plenamente formado”, porque sigue la figura de la con-~
cepcion y el dar a luz. El verbo ficfo 5938, significa fruto de la tierra, o el dar a luz la mujer. El pecado es la
union de la voluntad con el deseo incontrolado. La misma metdfora se usa en Salmo 7:14. Hay algo de inevi-
table una vez que el deseo incontrolado “concibe” en unién con la voluntad humana. Se forma el pecado, que
cuando queda “plenamente formado” da nacimiento, produce la muerte.

[P. 203] 5. La naturaleza de Dios y la naturaleza del hombre, 1:16-18

Para concluir su primera advertencia, Santiago compara la naturaleza de Dios y la naturaleza humana.
Dios no puede ser el autor de las pruebas-tentaciones porque Dios solo da lo mejor. Dios cred las condiciones
en las cuales se dan las pruebas-tentaciones, pero viviendo bajo esas mismas condiciones Jesucristo triunfod
sobre el pecado y la muerte. El ser humano no puede achacar a Dios su condicidén pecaminosa, solo a si mis-~
mo. Dios no nos induce al pecado, sino nuestra propia pasion incontrolada en conjuncién con nuestra volun-
tad. Dios no puede ser probado-tentado y ¢l tampoco prueba-tienta a nadie.

Santiago, como pastor de su grey, exhorta a sus amados hermanos a no dejarse enganar. La advertencia a
no dejarse enganar no es dirigida soélo al varon, también a la mujer. El verbo no os engaricis seria mejor tra-
ducirlo “no sedis enganados” porque planao 4195, ser enganado, embaucado, engatusado, lo expresa asi.
También Pablo utiliza esta férmula en sus cartas (1 Cor. 6:9; 15:33; Gal. 6:7).

El diablo es mentiroso y enganador, presentandose ante el ser humano como angel de luz pero cegando
sus ojos al peligro del pecado (2 Cor. 4:4; Ef. 4:14; 1 Ped. 5:8, 9). Suyo es el camino del hurtar, matar y des-~



truir (Juan 10:10; Rom 7:7—14). Por eso no hay que dejarse enganar. El camino de Dios no es el camino del
engano sino el de la verdad. Dios es dador de todo 1o bueno, no de lo malo. 7oda buena dadiva y todo don
pertfecto provienen de él. Es curioso que esta frase, tan ritmica en el espaniol, también lo sea en el griego. Al-
gunos comentaristas piensan que puede haber aqui alguna cita a algun poema o a la letra de alguin himno
que los primeros cristianos conocerian de su tiempo de adoracion en la sinagoga. No podemos saberlo a cien-~
cia cierta. Lo interesante es que tanto 7oda buena dddiva y fodo don perfecto proviene de lo alfo como “Las
malas companias corrompen las buenas costumbres” (1 Cor. 15:33) son hexdmeros, es decir frases de seis
silabas, y ambas siguen a la frase No os engarziéis. Pablo y Santiago evidentemente responden a un modo co-
mun del dicho sapiencial de la época.

Resultado de las pruebas
(1:12-18)
Para el creyente en Jesucristo, las pruebas producen:

1. Direccion a la persona para evaluar su capacidad de
resistencia.

2. Reafirmacion de la fe en el Serior, cuando sale de ellas.

3. Perfeccionamiento de la paciencia para madurar.

Lo que Dios nos da son “dddivas”, “dones”, es decir regalos. Dios no nos paga conforme a nuestros bajos
deseos. Los dones de Dios, especialmente la vida eterna, son siempre inmerecidos. La muerte, sin embargo, es
completamente merecida. La muerte y el castigo eterno no parten de un capricho siniestro de Dios. Son el
resultado directo de nuestros propios bajos deseos concebidos por nuestra voluntad. También el apdstol Pablo
aseguraba que “la paga del pecado es muerte; pero el don de Dios es vida eterna en Cristo Jesus, Sefor nues-
tro” (Rom. 6:23).

La frase “de lo alto” o “de arriba”, en [P. 204] sintonia con otros textos neotestamentarios (Juan 3:3, ver
nota RVA, 31; 19:11), significa “de Dios”. Dios es de lo alfo, el hombre es de abajo (Ecl. 5:2; Mat. 5:34). Toda
buena dadiva y fodo don perfecto provienen de Dios, no sélo algunos. Dios es generador y dador de todo
bien. Santiago continua explicando su idea de que Dios no tienta a nadie. No parece probable que Santiago
esté discutiendo la famosa frase de Job: “Recibimos el bien de parte de Dios, ;y no recibiremos también el
mal?” (Job 2:10), aunque no deja de venir a la mente cuando afirmamos tan tajantemente con Santiago que
Dios es dador solo de “buenas dadivas” y “dones perfectos”. Para clarificarlo, quiza sea necesario meditar en
la naturaleza del bien y del mal. Muchas cosas que pensamos son nuestros bienes, terminan siendo nuestros
males mas grandes y, viceversa, muchas cosas que pensamos son nuestros males, terminan siendo nuestros
grandes bienes. Nuevamente, como con la prueba y la tentacidn, se nos hace dificil a los seres humanos en-
tender la naturaleza absoluta del bien y del mal. Pero para Dios es distinto. Dios ve las cosas desde otra opti-
ca, su vision es total y absoluta. También Pablo afirmé que “Dios hace que todas las cosas ayuden para bien a
los que le aman” (Rom. 8:28). Nosotros no podemos entender como una enfermedad pueda resultar en nues-~
tro bien, pero Dios hace que todo resulte para nuestro bien, si es que le amamos. En todo, Santiago quiere que
sus oyentes dependan de Dios.

Sorpresivamente, Dios es llamado por Santiago el Padre de las luces, en quien no hay cambio ni sombra
de variacion. Esta expresion, de esencia netamente griega, ha llevado a muchos comentaristas a dudar de 1a
paternidad literaria de Santiago, el medio hermano del Senor. Ya se explicé en la Introduccion la razén de las
expresiones griegas en esta epistola. Juan dice que “Dios es luz” (1 Jn. 1:5), y Jesus dijo: “Yo soy la luz del
mundo” (Juan 8:12). En este contexto, sin embargo, “luces” debe entenderse asi como en Jeremias 4:23 y
Salmo 148:3, las “luminarias”, es decir, las estrellas. Similarmente, Job llamo a Dios “padre de la lluvia” (Job
38:28), y Pablo “padre de consolacion” (2 Cor. 1:3) y “padre de gloria” (Ef. 1:17). Santiago esta diciendo no
solo que Dios es luz, sino mas, que Dios es el padre de la luz y el padre de las luces. Todo lo bueno, simboli-~
zado por la luz, proviene de Dios.

Como Dios es quien estd en “lo alto” y de ¢l “desciende” toda buena dddiva y todo don perfecto, en Dios
no hay cambio ni sombra de variacion, afirma Santiago. El interés de Santiago por afirmar la inmutabilidad
de Dios no es tanto el interés griego de buscar un punto fijo en el cual y desde el cual afirmar todo el univer-
80. Su interés no es filosofico, es pastoral. En Dios no hay cambio, Dios siempre busca el bien de aquellos que
le aman. Dios no es un loco caprichoso a merced del cual los seres humanos nos sacudimos como hojas secas
levantadas por el viento. Dios es constante, permanente, estable, duradero. Se puede confiar en ¢él.



Para probarlo, Santiago apela a dos metaforas estelares: en Dios no hay “cambio” ni “sombra de varia-
cion”. Las dos metaforas estdn relacionadas con términos técnicos de la astronomia, por lo cual se hace dificil
su interpretacion. “Cambio” traduce la palabra griega paralage 3883, que indica una variacién en la vision
debida a factores atmosféricos o astrondémicos. La palabra es también traducida técnicamente como “parala-
je”. El diccionario de la Real Academia de la lengua Espafiola define esta palabra asi: Diferencia entre las po-
siciones aparentes que en la boveda celeste tiene un astro, segun el punto desde donde se supone observado.
Es muy dificil pensar que Santiago tenia esta definicidn en mente cuando utilizé la palabra, sin embargo, su
expresion no esta totalmente desligada de este entendimiento. El paralaje de un astro es visible para quien
estudie las estrellas, y también para quien, viendo una puesta de sol, compruebe que el tamano del astro rey
se ha aumentado. El sol siempre tiene el mismo tamano, somos [P. 205] nosotros, 1os observadores, quienes 1o
vemos aumentado por causa del paralaje. En Dios no hay paralaje, dice Santiago. Dios ve las cosas como son,
nosotros las vemos aumentadas o disminuidas, cambiadas, transformadas, alteradas por nuestras propias
visiones humanas que son siempre pequenas, parciales, fragmentarias.

No solo que en Dios no hay cambio, ni siquiera hay en Dios sombra de variacion. Una nueva metdfora as-
trondmica que se refiere a las sombras que los astros proyectan sobre otros. Lo que nosotros llamamos “eclip-
se” no es en realidad un oscurecimiento del astro en si, sino la sombra que otro astro proyecta sobre el que se
ve. En Dios no hay eclipses, dice Santiago. Dios es un sol que siempre brilla al maximo de su potencia y de su
luz. Nuestras visiones de Dios pueden ser parciales o fragmentarias, pero Dios estd mas alla de todas ellas,
Dios es bueno y perfecto, dador de foda buena dddiva y fodo don pertecto. Dios, como un “sol de justicia”
(Mal. 4:2), puede ser abrasador para el malo, pero “en sus alas traera sanidad” para quienes confian en ¢l. La
voluntad del Dios eterno e inmutable es traer buenas dadivas, dones perfectos y por sobre todo, la salvacion.

La dadiva mas grande de Dios para nosotros, afirma Santiago, no se traduce en cosas. Lo mas importante
que Dios nos da es ser hechos criaturas de ¢l. Dios es el autor de nuestra vida material, pero mas importante
el autor de nuestra vida espiritual. Dios “nos hizo nacer” desde el vientre de nuestra madre (Sal. 22:9, 10;
71:6; 139:13), pero mds que nada nos hizo nacer como “primicias de sus criaturas”. Como dijo Jesus a Nico-~
demo, todo ser humano tiene que “nacer de nuevo” (Juan 3:3), nacer “no de sangre, ni de la voluntad de la
carne, ni de la voluntad de vardn, sino de Dios” (Juan 1:12, 13). La dadiva mas grande, el don mds perfecto
de Dios para toda criatura, no es sélo la vida en la cual a tientas nos afirmamos, es la vida eterna que provie-
ne de Dios.

Santiago afirma este nuevo nacimiento como un nacimiento que se ha realizado por medio de /a palabra
de verdad, logo 3°5¢ alezeias ??5. La expresion no sélo denota la verdad del mensaje del evangelio (2 Cor. 6:7;
Ef. 1:13; Col. 1:5; 2 Tim. 2:15), sino esa misma palabra logos que, seguin Juan, “se hizo carne” entre nosotros
(Juan 1:1, 2, 14), por la que Dios nos hizo nacer a una nueva vida abundante, y a la vida eterna. Dos cosas
son claras en este pasaje: Que el nuevo nacimiento se produce como una manifestacion de la voluntad de
Dios, y que se realiza a través de la palabra de verdad, o 1a verdadera palabra. Cuando el padre de las luces
dijo: “Sea la luz” (Gén 1:3) fue el comienzo coésmico del mundo asi como lo conocemos. Cuando el padre de
las luces se manifesto a la humanidad perdida por medio de su verdadera Palabra, su /ogos hecho carne, nos
hizo nacer “como primicias de sus criaturas” (Rom. 8:23; 1 Cor. 15:20-24). El paralelismo de una nueva
creacion que comienza a partir de la manifestacion del unico Hijo del unico Padre es evidente. Asi como la
palabra de Dios fue la génesis de todo lo creado, asi el /ogos inmanente y hecho carne entre nosotros es el
nuevo nacimiento de todo aquel que cree y confia en él y le recibe como Senor y Salvador.

La primera advertencia de Santiago esta completa: Cuidado con el doble animo; cuidado con el fariseismo
de quien se deja vencer por las pruebas-tentaciones; cuidado con no comprender que la integridad no solo es
la cosa mas importante del cristianismo sino la unica: cuidado con no afirmarse en Dios, quien es la unica
razon y sustento de toda nuestra existencia, la material y la espiritual. La segunda advertencia, como vere-~
mos, estd intimamente relacionada.

Joya biblica

Toda buena dadiva y todo don perfecto proviene de lo alto
y desciende del Padre de las luces, en quien no hay cambio ni
sombra de variacion (1:17).

[P. 206] I1I: CUIDADO CON LA FALSA RELIGION DEL DECIR PERO NO HACER, 1:19-27

La verdadera piedad segun Santiago estd unida a la practica. La ética de Santiago es una ética de la inte-
rioridad, una que procede de adentro hacia afuera. La conversion del ser humano no se produce de afuera
hacia adentro. Se puede cambiar todo el exterior de una persona sin que su corazén cambie. La verdadera



conversion es la conversion del corazon, y luego todo el ser comienza a convertirse. Santiago se apoya fuer-
temente en la ética de Jesus. Por ejemplo, Jesus predicaba: “jAy de vosotros, escribas y fariseos, hipocritas!
Porque limpidis lo de afuera del vaso o del plato, pero por dentro estan llenos de robo y de desenfreno. jFari-
seo ciego! {Limpia primero el interior del vaso para que también el exterior se haga limpio!” (Mat. 23:25,
26). Con la misma intencion, quiza sin tanta fuerza emocional, Santiago llama a su congregacion dispersa a
mantener los principios de la verdadera religion. La verdadera religion no es la de las formas, sino la de una
interioridad transformada y renovada por el poder del evangelio.

Ademds, como hemos visto en la Introduccion, la carta de Santiago fue escrita en una época de grandes
conflictos dentro de la primitiva iglesia cristiana. Esos conflictos, como los de la iglesia del dia de hoy, eran
mayormente éticos: se hacia acepcion de personas, se juzgaba sin compasion y sin verdad, se afirmaba tener
fe pero no se actuaba en consecuencia, se vivia de la vanagloria, se explotaba al pobre y se amaba la riqueza,
se vivia sin consideracion los unos de los otros. Todas estas faltas éticas de la vida cristiana serdn referidas
por turno por Santiago, pero antes de hacerlo el apodstol desea afirmar el fundamento esencial de toda ética
cristiana: se hace lo que se dice.

Santiago sostiene que en la vida, especialmente en la vida cristiana, hay tres elementos que se encadenan
y se necesitan: el oir, el hablar y el hacer. Los tres estan intimamente relacionados. De la forma como se reali~
ce uno se realizaran los demas. Todos sabemos que una persona que habla mucho por lo general no escucha
a los que le rodean. También sabemos que el que habla mucho hace poco. Decimos: “perro que ladra no
muerde” y otros dichos semejantes para analizar estas relaciones humanas. Santiago las ha visto en su propia
congregacion y se dispone a advertir a sus oyentes acerca de ellas.

Santiago ha descubierto que la verdadera religion no es algo que se dice, o algo que se declama, sino algo
que se hace, algo que se realiza. Somos nosotros quienes distinguimos entre teologia y ética. Para nosotros la
teologia es lo que se cree con la cabeza, y ética es lo que se hace con las manos. En la unidad de la fe segun
como la ve Santiago no se puede hacer nada con las manos que antes no haya estado en la cabeza. La ética y
la teologia estan tan intimamente ligadas que es imposible separarlas. La verdadera religion es aquella que no
solo se asienta en una sana doctrina sino que también destila una sana practica. Teologia y ética, doctrina y
préactica, son los dos pies sobre los que camina la fe y sobre los que se sostiene la verdadera religion.

Para llevar a sus oyentes a la verdadera religion Santiago escribe siete recomendaciones. S6lo quien tenga
estas cualidades serd dichoso y tendra en si la marca de la religion pura e incontaminada.

[P. 207] 1. Ser pronto para oir, 1:19a

Todo cristiano debe ser muy cuidadoso con el fariseismo de oir poco, hablar mucho y no hacer nada. La
formula de Santiago es la opuesta: oir mucho, hablar poco y hacer todo lo que Cristo manda. Todo cristiano
debiera saberlo. Sin embargo, continuamente lo olvidamos. Por eso Santiago comienza su advertencia con
sabed, mis amados hermanos. No porque no lo sepan, sino porque lo han olvidado. Asi también decian los
otros apdstoles, y el Senior (Mat. 24:43; Luc. 21:31; Juan 15:18; Hech. 13:38; 28:28; Ef. 5:5; Heb. 12:17; 2
Ped. 3:3). También el apdstol Pablo: “El escribiros las mismas cosas, a mi no me es molesto y para vosotros es
mas seguro” (Fil. 3:1). Santiago escribe de cosas sabidas, para que nadie se olvide.

Joya biblica

Sabed, mis amados hermanos: Todo hombre sea pronto pa-
ra oir, lento para hablar y lento para la ira (1:19).

2 Qué es lo que fodo hombre debe saber? Que hay que ser pronto para oir, lento para hablar y lento para
enojarse. Los que seguramente demostraban estos defectos una y otra vez eran los “muchos maestros” a los
cuales se referird mas tarde en el capitulo 3:1-12. Sin embargo, esto de hablar mucho y escuchar poco es una
actitud tan generalizada que Santiago la confiere a fodo hAombre. Los muchos que se hacian maestros en su
tiempo disputaban y debatian unos con otros, probablemente con mucha violencia. De esto todos hemos teni-
do experiencia en las iglesias cristianas. Cuando no se busca la verdad y no se atiende a lo que el Senor dice,
todo tipo de ensenanzas extranas y doctrinas retorcidas salen a relucir. Grupos de presion, manejos de poder,
peleas estériles para la verdad. Todo el NT advierte sobre esto (Mat. 7:15; 23:9, 10; Mar. 13:22; 2 Cor. 11:13;
1 Tim. 6:3-5; 2 Tim. 4:3; 2 Ped. 2:1) y Santiago no es la excepcion.

Todo hombre debe ser pronto para oir. “El que tiene oidos, que oiga” decia Jesus (Mat. 13:9). Tan obvio,
tan fundamental, pero tan pasado por alto, tan olvidado. Todas las personas en mayor o menor grado necesi-
tamos escuchar la amonestacion de Santiago. Ser rapido para oir significa atender, prestar atencion a lo que
se nos dice. Oir para Santiago es escuchar, atender a lo que se nos dice. Oimos todo lo que suena, escucha-



mos solo lo que atendemos. Asi también el autor de Hebreos nos exhorta a que “con mas diligencia atenda-
mos a las cosas que hemos oido, no sea que nos deslicemos” (Heb. 2:1). Asi junto con los muchos maestros de
la iglesia temprana, los creyentes tenian que aprender a escuchar en silencio para luego estar listos para pre-
dicar. Cualquiera que quiera ser sabio para con Dios debe seguir la ensenanza de Santiago: primero pedir la
sabiduria a Dios (1:6) y luego aprender en silencio de aquellos que ya la han adquirido, los verdaderos maes-~
tros de la fe. Con el tiempo y el esfuerzo, si Dios quiere, cada uno de ellos podra convertirse, a su vez, en un
maestro del evangelio.

2. Ser lento para hablar, lento para la ira, 1:19b

Lo que Santiago requiere no es que hablemos despacio, sino que seamos lentos para comenzar a hablar.
Lo mismo con la ira: debemos ser lentos en dejar que nuestro espiritu se agite. Hay una relacion de necesidad
entre las tres. Cuando mas rdpidos seamos para oir y mas lentos para hablar, mds lentos seremos en enojar-
nos.

David y Pablo ensefiaron lo mismo, Pablo dice: “Enojaos, pero no pequéis” (Ef. 4:26) y David dice: “Si se
enojan no pequen” (Sal. 4:4, NVI). El problema de la ira no estd en ella misma, sino en el hecho de que /z ira
del hombre no lleva a cabo la justicia de Dios. Seguramente existe algo que podemos llamar una “santa in-
dignacion”. [P. 208] Que sepamos, Jesus se enojo en varias oportunidades. En Marcos 3:5 se enojo con los
fariseos y herodianos que cuestionaban su poder para hacer un milagro en dia sabado, y curd al hombre en-
fermo en la propia sinagoga. En Marcos 10:14 se enojo con sus discipulos porque no permitian a los nifios
que se le acercaran. En Mateo 16:23 se enojo duramente con uno de sus discipulos preferidos, Pedro, y le
llamo “Satanas”, por no haber sabido poner la mira en las cosas de Dios. El episodio mas conocido del enojo
de Jesus fue cuando, haciendo un latigo de cuerdas, entrd con poder en el templo y sacd a todos los que se
aprovechaban econdmicamente de los pobres (Mat. 21:13). En todas estas ocasiones, Jesuis no peco.

También el apdstol Pablo describid a los corintios su santa indignacion (2 Cor. 11:29). Hay una santa in-
dignacion, una indignacion que nace de querer hacer y que se haga la voluntad de Dios sobre toda la tierra.
Pero cuidado, la ira es también la causa de mucho mal en el mundo. Cuando nos enojamos perdemos la ra-
zon, no escuchamos a nadie, solo gritamos y nos dejamos dominar por nuestros sentimientos mal dirigidos.

Santiago nos recuerda que la indignacidn del ser humano raramente es santa, que esta llena de prejuicios
y maldades, y que no responde a lo que Dios demanda. Dificilmente avance el reino de Dios por medio de la
ira o el enojo humanos (Sal. 37:8, 9). Por eso, Santiago aconseja a cualquiera que quiera ser verdaderamente
religioso a refrenar su lengua (1:26) y no enganar su corazon con la ira.

3. Despojarse de toda inmundicia y toda maldad, 1:21a

La ira viene de la inmundicia y de la maldad. Cuando el corazon estd sucio, todo 1o que se hace en conse-
cuencia esta sucio. Hace falta cambiar, convertirse, desechar lo malo para poder recibir lo bueno. No se pue-
de recibir en humildad la palabra y dejar que se implante en nosotros si primero no hacemos espacio para
ella.

Esta metafora del despojarse de la ropa, apothemenor 659, es también usada por otros apdstoles (Rom.
13:12; Ef. 4:25; Col. 3:8; Heb. 12:1; 1 Ped. 2:1). Cuando nuestra ropa esta sucia debemos quitarnosla para
lavarla y ponernos ropa limpia. Cuando la vida esta llena de inmundicia, de malicia y de toda cosa sucia e
inaceptable para Dios, no podemos hacer lugar a lo limpio y nuevo hasta que no nos hayamos quitado la ro-
pa vigja. El arrepentimiento es sin duda una condicion para la conversion.

Lo que debemos despojarnos es de foda suciedad y la maldad que sobreabunda. Ambas, suciedad y mal-
dad, se refieren sin duda al pecado. No es un poco de suciedad lo que debemos limpiar, sino toda la suciedad.
No es poca la maldad que mantenemos, ella sobreabunda. Las declaraciones tajantes y extremas de Santiago
son para llamarnos la atencion. Todos concedemos que algun mal habremos hecho. Pero reconocer todo el
mal que se ha hecho, y reconocer que el mal que tenemos es sobreabundante sélo puede hacerse “en manse-~
dumbre” y siguiendo el mandato biblico (Mat. 3:2; 4:17; Mar. 1:15; Hech. 2:38; 3:19).

La manera en que Santiago utiliza la expresion con mansedumbre puede tanto referirse a la frase anterior
0 a la posterior, asi: “...desechando toda suciedad y la maldad que sobreabunda con mansedumbre recibid la
palabra implantada...”. Si recordamos que en el griego antiguo no se utilizaban puntos ni comas para sepa-
rar las palabras, nos daremos cuenta de que esta expresion con mansedumpre puede referir tanto al desechar
la suciedad y la maldad, como al recibir la palabra implantada. Santiago tiene razén, ninguna de las dos pue-
de hacerse sin mansedumbre. Evidentemente, una contraposicion a la ira con que sus oyentes parecen estar
conduciéndose.



4. Recibir con mansedumbre la palabra implantada, 1:21b

No es solo vaciarse de lo malo. Si alguien se vacia de algo malo, pero no se llena de [P. 209] lo bueno, ese
vacio puede nuevamente ser llenado de lo malo (Mat. 12:43-45; Luc. 11:24-26). Para realmente estar vacio
de lo malo tenemos que llenarnos de lo bueno, del Senor Jesucristo.

La palabra implantada, logos 3056, es una velada referencia a Jesucristo. Que Jesucristo es el logos, la pala-
bra encarnada de Dios lo prueban los apostoles, especialmente Juan (Juan 1:1, 14; Apoc. 19:13). La palabra
logos puede también referirse a la Biblia, la palabra escrita de Dios (2 Tim. 2:15; 4:2) y a la palabra predica-
da (1 Cor. 12:8; 1 Tim. 5:17). Todas ellas estdn referidas por Santiago. Si no tenemos a Cristo, la palabra en-~
carnada de Dios, viviendo en nuestro corazon, seguramente tampoco obedeceremos a la palabra escrita de
Dios ni atenderemos a la palabra predicada. La palabra de Dios no es innata ni natural en nosotros, tenemos
que recibirla, aceptarla, invitarla a hacer su morada en nuestra vida.

Pronto y lento
(1:19-22)

Se dan ciertos pasos en la manera como el creyente debe
comportarse ante las circunstancias de la consejeria cristiana:

Primero, debe ser diligente para escuchar.
Segundo, debe ser cuidadoso al hablar para no herir.

Tercero, debe ser cauteloso para actuar en testimonio cris-
tiano siendo hacedor de la Palabra y no tan solamente oidor.

Cuando se recibe la palabra, ella queda implantada en nosotros, emfutos 1721, plantada dentro de noso-
tros, como una planta en el jardin de Dios. Cuando tenemos esta palabra plantada dentro de nosotros, enton-~
ces ella es capaz de salvar vuestras almas. También los otros apodstoles vieron esta relacion intima entre el
recibir la palabra de Dios y la salvacion del alma (Rom. 1:16; 1 Ped. 1:9).

5. Ser hacedor de la palabra, 1:22-24
El proximo paso en el desarrollo de la verdadera religion es ser hacedores de la palabra.

Santiago comienza su frase con un pero, lo cual indica un cambio, en el modo de actuar. Indica que hay
algo que hacer que no se esta haciendo. A todos nos hace falta escuchar esta amonestacion de Santiago. El
que oye solamente, pero no hace lo que la palabra manda, se engafia a si mismo. Se engana porque no descu-
bre que realmente no tiene la palabra implantada. Si la palabra esta verdaderamente implantada en nosotros,
no podemos dejar de hacer lo que la palabra demanda. Asi lo dijeron los apostoles: “Porque nosotros no po-~
demos dejar de decir lo que hemos visto y oido” (Hech. 4:20).

Santiago nos llama a ser Aacedores de la palabra. El griego tiene varios verbos para “hacer”, el que aqui
se usa, poieo 4163 es también usado por Pablo en Romanos 2:13, indica una actividad creativa, como la del
poeta (Hech. 17:28), que trabaja creativamente con las palabras. No se puede hacer la voluntad de Dios ni
cumplir la palabra de un modo mecanico y de ciega obediencia. La accion a la que el texto nos llama es una
accion creativa, que busca los modos de cumplir lo que la palabra manda, aun cuando parezca dificil y com-~
plicado.

Asi también Jesus nos ensend que “No todo el que me dice ‘Setior, Setior’ entrara en el reino de los cielos,
sino el que hace la voluntad de mi Padre que estd en los cielos” (Mat. 7:21). También hay que cuidarse de
“hacer nuestra justicia delante de los hombres” (Mat. 6:1) y hacer la voluntad de Dios, asi como Jesucristo
mismo hizo siempre la voluntad de Dios (Mat. 12:50; Juan 5:30; 6:38; 1 Jn. 2:17).[P. 210]

Mirar la cara en un espejo
(1:23-25)

Antes que se inventaran los espejos, el hombre miraba su
imagen en el agua de lagos y rios. Entre los egipcios, a los espe-
jos de metal se les atribuian propiedades mégicas y no se rom-
pian, pues eran de metal. La reflexidon aqui nos indica el estado
en que nos encontramos. El espejo refleja en cada uno de noso-
tros los mas leves detalles tanto del rostro, como del cuerpo y




del vestido en general, mostrando las imperfecciones en que a
veces nos encontramos frente a Dios. El espejo no nos deja en-~
ganar. De la misma manera la Palabra de Dios nos refleja tal
cual somos en la vida intima espiritual. La Palabra nos con-
fronta de igual modo haciéndonos caer en cuenta de nuestros
errores.

De nada sirve la teologia si no se practica en la accion. De nada sirve decir que uno cree en Dios si no es-
ta dispuesto a jugarse la vida por él. De nada sirve la piedad si no estd acompanada de la accion. El ejemplo
de Santiago es contundente: de nada sirve mirar al espejo nuestro rostro nafural si no ponemos manos a la
obra para arreglarnos un poco antes de salir a la calle. Nos miramos en el espejo lo feos que estamos, pero no
nos lavamos la cara, ni nos cepillamos el cabello, s6lo nos marchamos. Al marcharnos, el espejo ya no nos
acomparfia, y nos olvidamos como éramos: feos, sucios, desgrefiados. La palabra de Dios es como un espejo en
la que todos nos miramos. No nos miramos solo para compadecernos de nuestras fealdades, nos miramos
para arreglarnos conforme a lo que ella nos ensena. El que oye, pero no hace, se engafia a si mismo, cree
haberse arreglado, pero sigue estando lleno de suciedad y abundancia de maldad. Una persona asi no engana
a los demas, solo se engana a si mismo.

6. Prestar atencion a la perfecta ley de la libertad, 1:25a

La recomendacion de Santiago es a prestar atencion. Esta expresion parakuptas 387 puede traducirse lite-
ralmente como “mirar dentro” (Luc. 24:12), “inclinarse para mirar una cosa” (Juan 20:5, 11) o “contem-
plar” (1 Ped. 1:12). En todas ellas se trata de observar algo que esta en el primer momento oculto a la mirada,
para verlo hay que “prestar atencion”, hay que “mirar atentamente”. No es una mirada pasajera, como la de
quien se miraba al espejo sin atender demasiado. Es una mirada atenta, escudrinadora, una mirada que busca
descubrir las suciedades y corregir las maldades.

Lo que se debe mirar con suma atencion, aquello a lo que hay que prestar atencion es /a perfecta ley de la
libertad. Nuevamente tenemos aqui una velada referencia a Jesucristo y sus ensenanzas. Para todo cristiano
en el primer siglo era muy obvio que Jesucristo ensefid una nueva ley. Especialmente en aquella ocasion que,
como Moisés, “subid al monte” para dar la nueva ley de Dios (Mat. 5:1). La ley de Cristo, sin embargo, no es
una ley seca y dominante (Rom. 7:12), es una ley viva y activa; es una ley de libertad, un evangelio de gracia
(Gal. 6:2).

Esa ley de libertad de Jesucristo esta asegurada por su propia vida y obra, que nos hizo libres (Luc. 4:18;
Juan 8:32; Rom. 8:2, 21; 2 Cor. 3:16). La ley de la libertad pudo ser dada tinicamente por Jesucristo. Fl es su
autor y consumador. £l nos trajo libertad para poder vivir como Dios manda. A partir de Jesucristo, vivir con
Dios no es cumplir preceptos frios y mecanicos. Vivir con Dios y para Dios es creativamente descubrir las
riquezas de la palabra implantada en nosotros, viva y activa a través de la obra del Espiritu Santo. [P. 211] El
judio podia describir la ley de Dios como “perfecta” (Sal. 19:7), como algo deleitable (Sal. 1:2), como algo
que habia que recordar perpetuamente (Exo. 13:9). Sin embargo, una y otra vez ese pueblo se apart6 de la
ley de Jehova (Amos 2:4) y la desechd (Isa. 5:24). La ley de Jesucristo es una ley de libertad, en la cual el se-
guimiento es abierto y creativo.

Ninguna ley es perfecta si no produce en nosotros libertad. La ley de Moisés era buena, pero no perfecta.
Jesucristo la perfecciond (Mat. 5:17), la llevo a su consumacion (Mat. 5:21, 22, 27, 28, 38, 39, 43, 44), 1a
transformo completamente (Mat. 22:36—40; Mar. 12:30-33), de modo que los primeros apdstoles pudieron
leer esa ley de Moisés de una manera diferente (Rom. 13:9; Gal. 5:14). Solo la ley de Jesucristo es perfecta. No
es una ley de reglas y castigos, es una ley de imperativos categdricos y realizaciones creativas de la voluntad
de Dios. Es la ley del amor. La disputa que Pablo tuvo contra los judaizantes de su tiempo se baso precisamen-~
te en el concepto de que la ley de Moisés mantenia a la humanidad en esclavitud (Gal. 4:8-20). Su argumen-
to es que, ya que esta ley no se cumple, ni se puede cumplir, no es una ley cdésmica o universal, sino que fue
dada por [P. 212] un tiempo, a un solo pueblo, provisionalmente (Rom. 5:20) y fue para los cristianos como
un tutor, un maestro sustituto que nos llevo a los pies de Cristo (Gal. 3:24). Sin embargo, llegado el verdade-
ro maestro, Cristo, ya no estamos bajo tutor, sino que seguimos la verdadera ley, la de la libertad (Gal. 3:25,
26), en la cual procuramos estar firmes (Gal. 5:1).



Semillero homilético
Las bases del cristiano sabio
1:1-25

Introduccion: Las bases del cristiano sabio se circunscriben en
el obrar permanente en Jesucristo, y el aceptar completamente
aquello que le permite actuar en consonancia al proposito de
Dios para testimonio de muchos.

I. Laprimera base del cristiano es Dios, 1:1—4.

1. Quien produce go0zo en medio de las pruebas (v. 2).
2. Quien produce paciencia en sus siervos (v. 3).

3. Quien produce resultados favorables (v. 4).

(1) A los hermanos para conocerse a si mismos.

(2)  Alos hermanos para reafirmar su fe.

II. La segunda base del cristiano es la fe, 1:5-8.

1. Que cree recibir sabiduria de Dios (v. 5).

2. Que cree mantenerla con firmeza (vv. 6-8).

(1)  Sin equivocarse con Dios (v. 7).

(2)  Sin ser de doble animo (v. 8).

II. Latercera base del cristiano es el testimonio, 1:9—-11.
1. Porque ser4 gloriosamente exaltado (v. 9).

2. Porque sera enormemente recompensado (vv. 10, 11).
(1) De acuerdo a su generosidad.

(2)  De acuerdo a su existencialismo (v. 11).

IV. la cuarta base del cristiano es la perseverancia, 1:12—18.
Porque recibira la corona de vida (v. 12).

Porque Dios le defenderd de la prueba (vv. 13-15).
Porque Dios le da el don perfecto (vv. 16—18).

La quinta base del cristiano es la Palabra, 1:19-25.
Que le hace escuchar y oir primero (v. 19).

Que le hace actuar adecuadamente (v. 20).
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Que le hace actuar con la Palabra (vv. 21-24).

Conclusion: El cristiano de hoy debe tener cuidado de mante-
ner estas bases vigentes en su vida, las que le ayudaran a ser
mas auténtico en el Senor Jesucristo (v. 25).

Los cristianos ya no estamos atados a la letra del AT, no necesitamos explicar los ritualismos de la ley a
través de reinterpretaciones alegdricas, ni explicar leyes higiénicas cuando ya no hay necesidad para ellas, ni
actitudes poco éticas de un Dios que se muestra como vengativo y colérico. Los cristianos hemos venido a los
pies del Mesias, el Cristo de Dios, el ungido, el unico Hijo del tinico Padre. Como Maria, nos hemos sentado a
los pies del maestro, hemos aprendido sus leyes, hemos aceptado su autoridad, que no necesita de apoyos
legalistas, hemos aceptado su ética, basada en los preceptos del amor, y hemos entregado nuestra vida y
nuestros dias en su honor. Hemos aprendido de Cristo una nueva ley: la ley de la libertad. Obviamente que es
dificil vivir en ella, es mas dificil que guardar los preceptos de la ley de Moisés, pero su aparente dificultad
no nos atemoriza, por el contrario, nos anima el hecho de que algun dia, por el poder de la libertad con que
Cristo nos hizo libres, seremos resucitados como €l y viviremos eternamente en su presencia infinita.



7. Perseverar en la perfecta ley de la libertad, 1:25b

Ademds, el seguimiento de la ley de la libertad tiene que ser hecho en perseverancia. Perseverar, parame-
no 3887 esta emparentada con la actitud que debemos tener frente a las pruebas, upomeno 5278, que se tradu-
ce como soportar, o perseverar. La conexion es evidente; asi como debemos tener coraje para soportar y per-
severar bajo la prueba-tentacion, asi tenemos que afirmar nuestra voluntad frente al prestar atencion en es-
tudio y obediencia de la perfecta ley de la libertad. Nada se consigue sin perseverancia.

Ademas perseverar, parameno, esta emparentada con el “prestar atencion” parakuptas 3879, del versiculo
anterior. La conexidén nuevamente es evidente; asi como tenemos que atender para prestar atencion, tenemos
que atender doblemente para poder perseverar. Una perseverarcia constante es la que Santiago reclama de
sus oyentes.

La actitud perseverante que hace falta es acentuada por Santiago con la frase sin ser oidor olvidadizo sino
hacedor de la obra. Esta frase es una antitesis formada sobre la base de dos expresiones. Asi como hay un “oi-
dor de olvido”, hay un “hacedor de hecho”. Quien persevere en prestar atencion a la ley de Cristo, la perfecta
ley de la libertad, no sera un oidor de olvido, sino un hacedor de hecho. Nuevamente, Santiago afirma que la
verdadera religiosidad estd basada en los hechos, no en los dichos, ni en los escuchas. No importa cudntas
veces uno ha escuchado la palabra de Dios, lo que importa es cuantas veces uno la ha hecho. No importa
cuantas veces uno ha dicho que va a hacer la voluntad de Dios, o que realmente importa es hacerla, llevarla
a cabo. Dios se complace en quienes hacen su voluntad.

Joya biblica

Si alguien parece ser religioso y no refrena su lengua, sino
que engafa a su corazon, la religion del tal es vana (1:26).

8. Solo quien siga estos pasos es dichoso, 1:25¢

Llegamos al final del largo argumento de Santiago. Llegamos a la bienaventuranza. Si bien la expresion de
bienaventuranza era comun en el AT (Deut. 33:29; Job 5:17; [P. 213] Sal. 1:1; 32:1; 146:5; Prov. 28:14; Isa.
30:18), y los apostoles también la usaron (Rom. 14:22; 1 Ped. 3:14; 4:14), la expresion de bienaventuranza
es tipica del hablar de nuestro Senor. No sélo comenzo €l con sus famosas bienaventuranzas el Sermon del
monte (Mat. 5:3—11) sino que en un sinnumero de otras ocasiones utilizé la expresion: “Bienaventurado...”
(Mat. 11:6; 13:16; 16:17; Luc. 10:23; 11:28; Juan 13:17; 20:29). Santiago imita al Senor en su hablar. Quien
haga todas estas cosas, sera bienaventurado.

La bienaventuranza de Santiago tiene una calificacion: serd bienaventurado en lo que hace. Una vez mas
se acentua el valor del hacer sobre el oir o el decir. Nuevamente el hacer que se refiere es un hacer creativo,
como el hacer de los pacificadores en Mateo 5:9. No se es bienaventurado por lo que uno cree, o por lo que
uno escucha, o por lo que uno dice. Se alcanza la bienaventuranza por medio de la accion.

9. Solo quien siga estos pasos tiene un servicio religioso puro e incontaminado, que no es el exterior, de las
formas, 1:26, 27

La dicha de la accion cristiana es poder traducir la fe en acciones de amor. La verdadera religion no es la
del parecer sino la del ser. S7 alguien parece ser religioso es en griego una condicidn expresada de manera tal
que no se duda de la premisa, sino que se la afirma como un paso para decir otra cosa. Una posible traduc-
cion seria “Ya que alguno parece ser religioso pero no refrena su lengua...”. La palabra parecer, dokei 138,
significa (1) ser de la opinidn, pensar, suponer, (2) parecer, ser contado como, tener reputacion de, y (3) me
parece a mi. Cualquiera de las tres posibles traducciones da al texto su real sentido. Si alguno es de la opinién
de ser religioso, o si alguno piensa que es cristiano, o si alguno parece ser cristiano, o es contado entre los
cristianos, o tiene reputacion de cristiano, entre otras son traducciones posibles. Todas ellas llevan el mismo
sentido: si no es lo que parece ser, es un fariseo. Por fuera parece, por dentro no lo es; por fuera tiene apa-
riencia de algo, por dentro no se es nada.

La conclusion de Santiago es que la religion de tal persona es vana, es decir, no tiene fuerza, no vale de
nada, no tiene verdad ni éxito ni resultados, es inutil, sin propdsito. Esa persona solo engazia su corazon por-
que no refrena su lengua. La palabra refrena lleva el mismo sentido del freno que se pone en la boca de los
caballos para manejarlos. En este caso el freno debe estar puesto por cada uno en su propia boca. Mas ade-~
lante (3:2, 3), Santiago utilizara esta misma imagen del freno. La idea aqui es clara, quien no puede dominar-
se a si mismo tiene una religiosidad vana, inutil, sin propdsito.



Una nueva referencia al fariseismo del decir pero no hacer es hecha por Santiago con la palabra que uti-
liza para religion. Hay varias palabras que se usan en el NT para indicar religion, sentimientos religiosos,
actitudes religiosas y acciones religiosas. La palabra zreskeia 2356 es la menos usual de todas, apareciendo solo
otras dos veces en el NT (Hech. 26:5; Col. 2:18), sin embargo es utilizada tres veces por Santiago en estos dos
versiculos. Se refiere a una religion exterior, de las formas, una religiosidad que se vive exteriormente en
ritos y ceremonias. Los ritos y ceremonias no salvan. La [P. 214] religiosidad de los ritos engana, hace creer
que se estd cerca de Dios cuando en realidad se estd muy lejos de él.

Por eso Santiago llama a sus oyentes a tener delante de Dios y Padre una religion pura e incontaminada.
También Pablo dijo “Para los que son puros, todas las cosas son puras” (Tito 1:15), y nuestro Senor dijo a los
fariseos que no habia que purificar lo de fuera del vaso, sino el vaso por dentro (Mat. 23:25; Luc. 11:39).
Para Santiago la religion pura e incontaminada no es aquella que se traduce en ritos y ceremonias religiosas,
sino aquella que se traduce en acciones de amor y en la pureza del alma.

El porqué utiliza Santiago la frase Dios y Padre es enigmatico. Parece ser una redundancia, especialmente
para alguien de trasfondo judio. Dios es el Padre (1 Crén. 29:10; Sal. 89:26; Isa. 9:6; Mal. 2:10). Quiza sea
una referencia velada al modo en que Jesus nos enseno a llamar a Dios: Padre (Mat. 6:9). También Pablo lla-
mo a Dios “Padre” en varias ocasiones (Rom. 1:6; 15:6; 1 Cor. 1:3; 2 Cor. 1:2),y Pedro (1 Ped. 1:2; 2 Ped.
1:17). Quiza hasta pueda ser una forma abreviada de aquella otra expresion que los apostoles utilizaron con-
tinuamente: y Padre de nuestro Senor Jesucristo” (Rom. 15:6; 2 Cor. 1:3; Ef. 1:3; 1 Ped. 1:3). Si Dios y Padre
es una abreviacion de “Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo”, entonces tenemos en esta expresion una
nueva velada referencia mesianica.

Los inmediatos receptores de las acciones de amor cristianas son /los Auértanos y las viudas. Diversas leyes
del AT defendian a los mas pobres y necesitados de la comunidad, especialmente los huérfanos y las viudas, y
también a los extranjeros (Exo. 22:22; Deut. 24:17-21; 26:12, 13; 27:19). Los huérfanos y las viudas eran
protegidos especialmente por Dios (Deut. 10:17, 18; Sal. 10:14; 68:5; 146:9). Dios promete calamidades pa-
ra quienes no los respeten (Deut. 27:19). Oprimir al huérfano y a la viuda era tan grave como derramar san-
gre inocente o adorar a dioses ajenos (Jer. 7:6; 22:3; Mal. 3:5).

Santiago manda a sus oyentes a visitarlos en su afliccion. Este tipo de “visitacién” (Sal. 8:5, Heb. 2:6) es
mas que estar con la persona y acompanarle, es darle algo, proveer para sus necesidades de comida, vestido,
abrigo y demas aprietos de la pobreza. Las viudas y los huérfanos en esa época eran pobres porque no tenian
medios legales para proveer a sus necesidades mds inmediatas. Dependian para su subsistencia de los parien-
tes cercanos o lejanos que pudieran compadecerse de ellos. Una de las primeras acciones de amor cristiano
de la iglesia primitiva fue cuidar a las viudas (Hech. 6:1). Mas tarde, sin embargo, aparentemente algunos
abusos de parte de algunas viudas hizo que los cristianos fueran un poco mas cautos en sus atenciones a las
viudas (1 Tim. 5:3-16). Santiago ve la atencion a las viudas no tanto como una necesidad de las mismas viu-~
das de ser atendidas por causa de sus necesidades, sino como una forma de la pura e incontaminada religio-
sidad. Su conclusion es: si alguno tiene una religiosidad pura e incontaminada, esa persona atendera a los
huérfanos y a las viudas en sus aflicciones. También nuestro Senor, en su famosa parabola del juicio de las
naciones, indicé que quienes fueron aceptados por el Sefor en el reino celestial fueron aquellos que mostra-
ron actitudes de compasion cristiana con Jesus a través de los mds necesitados (Mat. 25:35, 36).

El segundo mandato de Santiago es guardarse sin mancha del mundo. Quiza esta frase sea una de las mas
dificiles de interpretar de toda la epistola. Siendo Santiago judio, pareciera que estd reafirmando el legalismo
de la pureza ritual de los judios, que Jesus critica en los fariseos. La frase pareciera indicar que uno debe con-~
tinuar guardando las leyes judias de la pureza ritual. Esta interpretacion podria traer a colacion el texto de
Gdlatas 2:12 en el que Pablo condena a Pedro por retraerse y apartarse de comer con los gentiles luego que
viniesen a Galacia “ciertas personas de parte de Jacobo” (Santiago). Esta interpretacion, [P. 215] sin embargo,
va en contra de todo lo que la epistola ensefia y todo lo que en general, los apdstoles enserian en el NT.

La frase debe ser entendida en el contexto de un cristianismo que se ha liberado de la ley judia. Es un co-
mentario de la “perfecta ley de la libertad”. Si somos “hacedores de la palabra” como Santiago demanda, la
perfecta ley de la libertad nos guiard a mantenernos sin mancha del mundo. Por escribir en una época tan
temprana del desarrollo del cristianismo, Santiago esta todavia balanceando las demandas de la sabiduria
didactica judia con las demandas del evangelio. El espiritu de sus mandatos no traiciona ni a la una ni a la
otra. Sus palabras destilan el espiritu de la ley y el espiritu del evangelio, estan afuera del ritualismo judio
rechazado por Jesus en los fariseos hipdcritas de su tiempo, y mas bien se conectan con el verdadero espiritu
del verdadero Maestro: “Sed, pues, vosotros perfectos, como vuestro Padre que estd en los cielos es perfecto”
(Mat. 5:48).



Las conclusiones de esta segunda advertencia de Santiago se ven en dos realidades innegables: (1) Solo el
que oye, habla y hace correctamente, es dichoso (1:25¢). Cuando un cristiano no puede vivir a la altura de
sus dichos, tenemos cristianos tristes. Los cristianos que pueden afirmarse en la palabra implantada y vivir
visitando a los necesitados y guardandose sin mancha del mundo, son cristianos gozosos. Quiza no siempre
estardn alegres, pero el gozo del Sefior sera su fuerza y su fortaleza. (2) Solo tiene un servicio religioso ver-
dadero aquel que no guarda el exterior de las formas, sino que se afirma en el interior, del corazén (1:26,
27), que se traduce en acciones de amor (1:27b) y que se traduce en pureza de alma (1:27¢).

Esta es la unica verdadera religion. Lo demds es puro cuento. Sélo quienes aman “de hecho y en verdad,”
no “de palabra y de lengua” (1 Jn. 3:18) han comprendido la esencia de la verdadera religion, de lo que Dios
reclama y espera de sus hijos. La tercera advertencia se dedicara a profundizar en ello.

"Yo tengo un sueno"

Al leer estos textos no podemos menos que recordar las fa-
mosas palabras del discurso de Martin Luther King titulado "Yo
tengo un sueno": "Hoy les digo a ustedes, amigos mios, que a
pesar de las dificultades del momento, yo atin tengo un suefio.
Es un suefio profundamente arraigado en el ‘suefio americano’.
Sueno que un dia esta nacion se levantara y vivird el verdadero
significado de su credo: ‘Afirmamos que estas verdades son
evidentes: que todos los hombres son creados iguales’. Suefio
que un dia, en las rojas colinas de Georgia, los hijos de los anti-~
guos esclavos y los hijos de los antiguos duenos de esclavos, se
puedan sentar juntos a la mesa de la hermandad. Suerio que un
dia, incluso el estado de Mississipi, un estado que se sofoca con
el calor de la injusticia y la opresion, se convertird en un oasis
de libertad y justicia. Sueno que mis cuatro hijos viviran un dia
en un pais en el cual no serdn juzgados por el color de su piel,
sino por los rasgos de su personalidad. {Hoy tengo un suefio!
Sueno que un dia, el estado de Alabama cuyo gobernador escu-
pe frases de interposicion entre las razas y anulacion de los
negros, se convierta en un sitio donde los ninos y nirias negras,
puedan unir sus manos con las de los ninos y ninas blancas y
caminar unidos, como hermanos y hermanas. jHoy tengo un
sueno! Sueno que algun dia los valles serdan cumbres, y las co-
linas y montanas seran llanos, los sitios mas escarpados seran
nivelados y los torcidos seran enderezados, y la gloria de Dios
serd revelada, y se unird todo el género humano. Esta es nues-
tra esperanza. Esta es la fe con la cual regreso al Sur. Con esta
fe podremos esculpir de la montana de la desesperanza una
piedra de esperanza. Con esta fe podremos trasformar el sonido
discordante de nuestra nacion en una hermosa sinfonia de fra-
ternidad. Con esta fe podremos trabajar juntos, orar juntos,
luchar juntos, ir a la carcel juntos, defender la libertad juntos,
sabiendo que algun dia seremos libres". El suenio de Martin
Luther King resuena aun hoy no solo en las colinas de Georgia
y en todo Estados Unidos de América, sino también fuertemente
en toda nuestra querida América Latina.

[P. 216]
IV. CUIDADO CON HACER ACEPCION DE PERSONAS Y HACERSE A UNO MISMO JUEZ, 2:1-13

“No juzguéis, para que no seais juzgados. Porque con el juicio con que juzgais seréis juzgados, y con la
medida con que medis se 0s medira”. Estas palabras del Sermén del monte de nuestro Sefior (Mat. 7:1, 2) no
son citadas por Santiago en esta tercera advertencia de su epistola, pero nadie podra dudar que esta amones-
tacion de Santiago es un gran comentario de aquellas palabras. Ellas resuenan y estan presentes en los co~
mentarios de Santiago.



Uno de los pecados mas graves en la historia del cristianismo ha sido el de la acepcion de personas. Por
culpa de la acepcidn de personas multiples problemas surgieron en la iglesia y en el mundo. Peleas internas y
externas, guerras, cruzadas, el prejuicio humano las ha fomentado a todas. El enfoque al que ha ido dirigido
el prejuicio humano ha sido muy diverso: la apariencia, el género, el origen, la raza, el color de la piel, el
estatus, la riqueza o la pobreza, la falta de notoriedad, entre otras.

En contraposicion al capitulo 1, cada una de las tres siguientes advertencias de Santiago comienza con
una amonestacion (2:1, 14 y 3:1) y termina con una conclusion (2:12, 13, 26 y 3:11, 12). La amonestacion
del comienzo senala el interés principal de la advertencia. Luego, Santiago desarrolla creativamente alrede-
dor de esa amonestacion una serie de derivaciones menores de cada una, y termina con una sentencia con-
clusiva. En el capitulo 1 Santiago siguié mas la forma del dicho enigmatico, y las conexiones entre las seccio~
nes eran mas tenues y sutiles. En el capitulo 2 y 3 las secciones estan bien demarcadas por estas amonestacio-
nes y conclusiones, y tienen mayor coherencia. No seria de extranar que cada una de estas secciones repre-
sente un sermdn o serie de sermones que el propio Santiago haya presentado a su congregacion en alguna
ocasion.

El contexto general de este pasaje (2:1-13) esta dado en términos de un juicio que se realiza en la sinago-~
<a. Los judios en la dispersion realizaban en las sinagogas todos aquellos aspectos de su vida y su religion
que, si estuvieran en Jerusalén, se realizarian en el templo. Entre aquellas cosas que los judios de la época
realizaban en el templo, se encontraban juicios en los cuales los rabinos interpretaban la ley de Moisés para
una situacion particular entre personas. Cuando una persona tenia alguin asunto o problema contra otra,
traia el asunto a un rabino o grupo de rabinos en el templo, los cuales, juzgando a partir de la ley de Moisés y
la tradicidn de los ancianos, determinaban entre los adversarios quién tenia la razén. Esta practica esta cla-
ramente establecida en Deuteronomio 17:8—13. Siendo que los romanos no permitian a los judios tener sus
propios tribunales, sino solamente los tribunales romanos, los judios asistian al templo para encontrar justicia
entre sus hermanos de sangre. En la dispersion, ésta préctica se realizaba en las sinagogas.

Esta misma practica pasoé mas tarde a las comunidades cristianas. El apdstol Pablo la refleja claramente en
1 Corintios 6:1-8. [P. 217] Santiago trata sobre la misma situacién. En la sinagoga se esta celebrando un jui-
cio. Hay un rico y un pobre frente a un tribunal cristiano, pero los jueces son, segun Santiago, jueces con
malos criterios (2:4), que han atrentado al pobre (2:6),y que hacen distincion de personas (2:9).

En este contexto de juicio mas que de culto, Santiago recuerda a sus oyentes que el juicio verdadero nace
de un espiritu imparcial (2:1—4), se sustenta en la obediencia a la ley real (2:5-9) y culmina en la misericor-
dia (2:10-13).

1. El juicio verdadero nace de un espiri tu imparcial, 2:1—4

Aunque no seamos jueces, todos juzgamos. El juicio es una capacidad mental innata del ser humano que
le sirve para formarse una opinion de las mas diversas cosas, y para moverse con libertad en el mundo. Nos
sirve para hacer decisiones, para hacer amigos y enemigos, para llevar adelante la vida. Lo importante no es
dejar de juzgar, porque eso nadie lo puede realizar. Lo importante es juzgar con un espiritu imparcial.

La expresion /a fe de nuestro glorioso Serior Jesucristo podria traducirse de diversas maneras: (1) “la fe en
la gloria de nuestro Sefior Jesucristo”, (2) “la fe en nuestro Senior de gloria, Jesucristo”, (3) “la fe en nuestro
glorioso Senor Jesucristo” y (4) “la fe de nuestro glorioso Sefior Jesucristo”. Las cuatro maneras de traducir la
frase tienen sutiles distinciones teoldgicas. No sélo por razones teoldgicas, sino también textuales, la traduc-~
cion que presenta la RVA es la mejor. La expresion no se refiere a la fe personal del creyente, ni siquiera a la
fe personal del propio Sefior Jesucristo. La frase se refiere simplemente a la fe cristiana.

Nuestra fe cristiana es la fe de nuestro glorioso Sefior Jesucristo. Esta fe no puede estar mezclada con par-
cialidad, dice Santiago. Mientras estuvo en la tierra, Jesucristo fue él mismo un ejemplo de imparcialidad.
Mucho més ahora que es nuestro glorioso Setior. El que fue imparcial en la tierra es mas imparcial en el cie-
lo. Esta es la segunda y ultima referencia al Senor Jesucristo en toda la epistola. En ambas, Jesus es mostrado
como Senor y Santiago como siervo del Senor. Lo notable en esta mencion al Senor es que Santiago lo define
como glorioso. El Seior pudo haber estado en la tierra, pudimos haber contemplado su “gloria, como la glo-
ria del unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad” (Juan 1:14). Sin embargo, ascendio al cielo con otra
gloria, con la gloria de la exaltacion con que Dios lo exaltd hasta lo sumo (Fil. 2:5-11). Para Santiago, que
seguramente conocid al Senor personalmente, 1o mas importante de Jesus no es ya su vida en esta tierra, sino
su posicion gloriosa junto a la diestra del Padre, donde intercede por nosotros. En esto Santiago refleja el sen-
tir de todo el NT sobre la glorificacion eterna del Hijo (Rom. 6:4; 2 Cor. 4:4—6; Ef. 1:17; Heb. 1:3; 1 Ped.
4:13).



La negacion que Santiago utiliza en este texto es fuerte y enfatica. Se podria traducir “de ninguna manera
tened la fe de nuestro glorioso Senor Jesucristo mezclada con acepcion de personas”. Son cosas incompati-
bles: si se tiene fe en el glorioso Sefor Jesucristo no se puede hacer distincion. La palabra que se traduce dis-
tincion de personas, prosopolempsia *382, significa literalmente “mirar la cara” o “atender a la cara” de una
persona. Es el pecado de respetar a las personas no por lo que realmente son en su cardcter sino por sus [P.
218] circunstancias externas, sea porque son de alta alcurnia, porque son ricos, poderosos, o tienen alguna
cualidad que todos quisieran tener en su cuerpo o en su mente. Pablo afirmo que para Dios no hay acepcion
de personas (Rom. 2:11; Ef. 6:9; Col. 3:25), y Pedro tuvo que comprenderlo en la casa de Cornelio (Hech.
10:34). Pero los cristianos del primer siglo, tanto como los cristianos de hoy en dia, parecemos no compren-
derlo nunca. Todos caemos de un modo o de otro en el pecado de distinguir a las personas de un modo injus-~
to.

Joya biblica

Hermanos mios, tened la fe de nuestro glorioso Sefior Jesu-~
cristo, sin hacer distincién de personas (2:1).

Los versiculos 2 al 4 son un ejemplo que Santiago da de un juicio en la sinagoga. La palabra que RVA tra-
duce congregacion es la palabra “sinagoga” (ver nota en RVA) en el original. Debemos recordar lo que expli-
camos en la Introduccién que los cristianos en esta época temprana de la iglesia esparcida por la persecucion
de Esteban se continuaban reuniendo en la sinagoga. De hecho, los cristianos continuaron reuniéndose en las
sinagogas judias hasta el ano 85. Desde temprano, sin embargo, surgieron las tensiones, no soélo porque al-
gunos seguian a Jesucristo y algunos no, sino principalmente porque hombres como Felipe, Esteban, Bernabé,
Pablo y hasta el propio Pedro contendieron en las sinagogas para que se reconociera a los gentiles, especial-~
mente en la mesa de companerismo (Gal. 2; Ef. 2:11-3:13). No fue la cristologia lo que trajo la division en las
sinagogas, porque los judios siempre tuvieron muchos desacuerdos sobre la persona y obra del Mesias. Lo
que trajo division fue la inclusion de gentiles no circuncidados en la sinagoga, especialmente en la mesa de
compartierismo. La destruccion de Jerusalén en el ano 70 profundizo la division porque los judios se volvieron
mas nacionalistas y centrados en la ley de Mois¢s, mientras que los cristianos se propagaron mds y mas en el
mundo gentil. La division final vino en el anio 85 cuando la “decimosegunda bendicion”, realmente una mal-~
dicion contra los apdstatas, fue incluida entre las 18 bendiciones que los judios recitaban diariamente en las
sinagogas. La decimosegunda bendicion decia: “Para los perseguidores que no haya esperanza, y libranos Tu
rapidamente en nuestros dias del dominio de la arrogancia. Haz que los Nazarenos (Cristianos?) y
...perezcan en un momento, haz que sean tachados del libro de 1a vida, y no permitas que sean contados en-
tre los justos”. Como es obvio, los cristianos no pudieron repetir esta “bendicion” dia tras dia, y se alejaron
definitivamente de la sinagoga para reunirse en sus casas, y mds tarde en sus propios templos.

En el ejemplo de la sinagoga que Santiago ofrece es evidente la distincion entre los adversarios. Uno es un
rico con anillo de oro, literalmente, “con dedo de oro”, evidentemente haciendo referencia al tamario del ani-
llo. El otro es un pobre con vestido sucio, literalmente un mendigo con ropa “llena de tierra, inmunda”, en
contraposicion a la “ropa lujosa” del rico, literalmente, “brillante, deslumbrante” (Luc. 23:11; Hech. 10:30).
El problema no es que los adversarios sean tan distintos, el problema es la actitud diferenciada que los jueces
tienen frente a ellos.

Al que lleva la ropa lujosa y el anillo de oro se lo “atiende con respeto”, literalmente se lo “mira con bue-
nos 0jos”, epiblepein 1914, se lo mira bien, se lo atiende, se lo considera, se lo toma en cuenta. Al que lleva la
ropa sucia, al mendigo, ni siquiera se 1o mira, se le habla con rudeza, [P. 219] se le dice: Quédate alli de pie o
“Siéntate en el estrado”, es decir, el estrado del asiento del juez o, lo que seria peor, el estrado del asiento del
propio rico. La traduccion de RVA a mis pies no toma en cuenta la palabra jupopodion 5286, que RVR~1960
traduce “estrado”. De todas maneras, el lugar donde el pobre debe sentarse, si acaso fuera posible hacerlo, es
un lugar muy poco privilegiado. La parcialidad es evidente.

También Jesus habia condenado a quienes buscaban los primeros lugares para sentarse en las sinagogas
(Luc. 11:43; 20:46), y recomendo a sus discipulos que, al ir a una fiesta, se sentaran en los ultimos lugares
para que, cuando venga el dueno de casa, ponga a cada uno en el lugar que se merece. La sinagoga que San-
tiago toma como ejemplo no recuerda ni pone en practica estas enserianzas de humildad que dejé el Sefior.

El versiculo 4 sacara la conclusion. La pregunta de Santiago es una pregunta retdrica. Santiago no duda
de lo que ellos hacen. Su pregunta no es una verdadera pregunta, sino que afirma a través de la pregunta. Lo
que Santiago afirma es que ellos hacen distincion entre los hermanos, y que son jueces con malos criterios. La
parcialidad en un juicio afrenta a Dios tanto como afrenta al pobre. Cuando se manifiesta una actitud de cor-



tesia especial y deferencia hacia el rico, queriéndolo o no, se desafia y ridiculiza al pobre. Un verdadero juez
no puede tener malos criterios. Dios es el Juez de toda la tierra, el Juez eterno y justo (Gén. 18:25; Sal. 50:6;

94:2; Hech. 10:42; 2 Tim. 4:8; Stg. 4:12; 5:9), y quien se llame hijo de Dios tiene que actuar con justicia, no

haciendo distinciones.

La palabra que se traduce Ahacéis distincion, diacrino 1252, significa separar, discriminar, preferir a uno
sobre el otro, y también decidir en una disputa o en un juicio favoreciendo a alguien sin razon. Los jueces del
ejemplo de Santiago hacian favoritismo, miraban a uno con preferencia y trataban al otro con dureza. La
frase con malos criterios puede también traducirse “con malos pensamientos”. Quiza lo que falla en estos
jueces no sean los criterios sino los motivos. Cuando los motivos son sucios es dificil tener criterios rectos
(Mat. 15:19; Mar. 7:21). Sean criterios o motivos, son malos. Razonar y juzgar no es necesariamente malo
cuando se hace con correccion. Lo malo de juzgar es cuando se hace con criterios o motivos malos.

Lo que hace falta en la vida del cristiano es imparcialidad. La imparcialidad nace de la entereza del espi-
ritu, de la firmeza de la voluntad, de la independencia de la mente y de la resolucién de no tomar partido por
el rico porque es rico o por el pobre por ser pobre. Solo un espiritu imparcial lleva dentro de ¢l el espiritu del
glorioso Setior Jesucristo.

2. El juicio verdadero se sustenta en la obediencia a la ley real, 2:5-9

Ahora Santiago esta listo para avanzar su argumento un poco mds: El que hace distinciones a favor del ri-
co no se da cuenta de que en realidad Dios mismo ha elegido a los pobres. Dios los ha elegido no porque ten-
gan algo particular que les distinga, sino justamente porque no tienen nada. Porque no tienen nada ni a na-
die, ahora tienen a Dios de su parte. Los pobres, por eso, son los herederos del reino y los verdaderos ricos,
porque son ricos en fe.

Santiago se da cuenta de que su argumento es fuerte y que seréa resistido por los ricos injustos y por la
clase dirigente de las [P. 220] sinagogas. Por eso comienza con la exhortacion: oid. Lo que nos recuerda la
expresion de los profetas: “oid la palabra del Senor” (Isa. 66:5; Amos 5:1; Miq. 6:1,) y la expresion de Jesus
“el que tiene oidos, oiga” (Mat. 11:15; 13:9; Mar. 4:23; 7:16; Luc. 8:8).

La dura reprimenda que Santiago va a dar a los jueces con malos criterios y a los ricos insensibles, sin
embargo, no sera dada con la furia profética de Amos o de Isaias, sino con el amor de un pastor que sufre por
su rebano. Por eso, Santiago se apresura a agregar: amados hermanos mios. En 15 ocasiones en su epistola
utiliza Santiago la expresion “hermanos”: en 4 de ellas es simplemente “hermanos”, en 8 ocasiones utiliza la
expresion “hermanos mios” y solo en 3 “hermanos mios amados”. Esta es una de ellas. Luego de su amorosa
expresion queda claro que lo que impulsa a Santiago es el amor de Cristo. Como un verdadero padre, Santia-~
<0 amonesta a sus hijos no para destruirlos sino para corregirlos, para instruirlos en la verdad y hacerlos
caminar derecho en los caminos de Dios.

Una vez mads utiliza Santiago el recurso de la pregunta retdrica, en este caso con la ventaja que en el grie-~
g0 se puede construir una pregunta retdrica para que tenga contestacion afirmativa. ;No ha elegido Dios a
los pobres de este mundo. .. 7 podria también traducirse: “;Acaso no ha elegido Dios a los pobres de este
mundo...? La respuesta implicita a la pregunta es: “Obviamente, si”. Santiago no duda que Dios haya elegido
a los pobres, lo afirma taxativamente a través de su pregunta retorica. Es interesante que para el verbo “ele-~
gido” Santiago utiliza una forma que indica que Dios los ha elegido “para si mismo”. El verbo es el mismo
que se utiliza en el AT para indicar 1a eleccion que Dios hizo de Israel (Deut. 4:37; 7:7; 14:2; 18:5), y en el
NT la eleccion de los cristianos (1 Cor. 1:27, 28; Ef. 1:4). Del mismo modo, la eleccidén de Dios recae sobre los
pobres como algo para si mismo.

La expresion pobres de este mundo probablemente intenta traducir al griego 1a expresion hebraica que
usualmente se traduce en el AT como “pobres de la tierra” (Job 24:4; Prov. 30:14; Isaias 11:4; Jer. 40:7; Amds
8:4). Las discusiones que hacen los comentaristas, entonces, sobre si la palabra mundo en este contexto debi-
era interpretarse como “pecado” son innecesarias y no vienen al caso.

Es muy claro en todo el AT que Dios ha elegido al pobre. Las estipulaciones de la ley de Moisés contra
aprovecharse del pobre también senalan la preferencia de Dios por los pobres, y la defensa que Dios mismo
hace de ellos. Es paradigmatico el texto de Exodo 22:25-27 “Si das prestado dinero a algtin pobre de mi pue-
blo que esta contigo, no te portaras con ¢l como usurero, ni le impondrds intereses. Si tomas en prenda el
manto de tu prdjimo, se lo devolveras a la puesta del sol. Porque eso es su unica cubierta; eso es su vestido
para cubrir su cuerpo. ;Con qué mds ha de dormir? Cuando ¢l clame a mi, yo le oiré; porque soy misericor-
dioso”. La implicacion del texto es clara, quien se pone en contra del pobre se pone en contra de Dios. Es Dios
mismo quien defiende al pobre porque el pobre no tiene otra defensa. Muchos otros textos del libro de Leviti-



co llevan la misma connotacion (Lev. 19:10; 23:22; Deut. 15:11; 24:12—15). También tiene la ley estipula-
ciones en contra de favorecer al pobre en el juicio, sdlo porque es pobre (Exo. 23:3; 30:15). El proposito [P.
221] de la ley es la igualdad y la imparcialidad. Quiza ningun texto sea tan claro como Levitico 19:15, “No
haras injusticia en el juicio. No favoreceras al pobre, ni trataras con deferencia al poderoso. Juzgaras a tu
projimo con justicia”. Esto es justamente lo que las sinagogas del tiempo de Santiago no estaban haciendo.
Ellos no estaban siendo justos en sus juicios, sino parciales. Es un hecho humano que la parcialidad casi
siempre se incline hacia el rico y el poderoso. Por eso Santiago castiga tanto a los jueces con malos criterios
como a 10s ricos.

Santiago distingue ademads a los pobres de este mundo como ricos en fe y herederos del reino. En esto no
hace mas que recordar las palabras del Senor en sus bienaventuranzas (Mat. 5:3; Luc. 6:20). El ejemplo ma-
yor de pobreza auto infligida lo dio nuestro Sefior. El, “siendo rico, por amor de vosotros se hizo pobre, para
que vosotros con su pobreza fueseis enriquecidos” (2 Cor. 8:9; Fil 2:5-8). En todos estos textos se relativiza la
pobreza o la riqueza material, pero se afirma la necesidad de la riqueza espiritual. No son los fuertes y los
poderosos los que heredaran la tierra y el reino que [Dios] ha prometido a los que le aman. 1.os pacificadores,
los mansos, los humildes, los pobres, ellos son los que heredan las promesas de Dios (Mat. 5:3—-10). Como
dijo Agustin “Por haberlos elegido, Dios ha hecho que los pobres sean ricos en fe, y por la misma razon los
hace herederos de su reino. Por eso es correcto decir que ¢l eligio esa fe en ellos, porque fue para producirla
que ¢l los eligié”. Como dijo Pablo: “Dios ha elegido lo necio del mundo para avergonzar a los sabios, y lo
débil del mundo Dios ha elegido para avergonzar a lo fuerte” (1 Cor. 1:27).

Olvidando las ensenianzas y el ejemplo del Senor, dice Santiago, ellos han afrentado al pobre. “Afrentar”,
atimazo 818, significa denigrar, injuriar, agraviar, insultar, ofender, deshonrar, insultar, sea de palabra o por
medio de hechos. Eso es 1o que ellos han hecho con el pobre. El “vosotros” en la frase debiera interpretarse
como incluyendo tanto a los jueces con malos criterios como a los ricos. Ambos son los que injurian y deni-
gran al pobre: los jueces, por ser parciales, y los ricos, por oprimirlos y arrastrarlos a los tribunales. La vio-
lencia y la arrogancia con que estos ricos operan es graficamente descrita con esta palabra “arrastrar”, utili-
zada en el NT siempre en situaciones violentas y relacionadas con juicios injustos (Luc. 12:58; Hech. 8:3;
16:19; 21:30).

La discriminacion
(2:1-4)

Uno de los problemas que no se han podido resolver, a pe-
sar de los anos desde que escribid Santiago, es el hacer distin-~
cidn o discriminacion de personas, parcializarse en favor del
que aparentemente ofrece mejores ganancias en la sociedad
consumista en que vivimos. Hoy por hoy la discriminacién ra-~
cial, étnica y sexual es una realidad a la que tarde que tempra-
no nos deberemos enfrentar.

La mayoria de los comentaristas identifican a estos zicos como unos que no pertenecian a la comunidad
cristiana. Si ese fuera el caso, habria también que entender que los tribunales delante de los cuales arrastran
a los pobres son tribunales civiles, que no pertenecian a la comunidad cristiana. Como ese no es el caso, sino
que los tribunales y los jueces son evidentemente de la comunidad cristiana, no hay otra posibilidad que en-~
tender a estos ricos como cristianos. Los que oprimen al cristiano pobre son los cristianos ricos. Los que
arrastran al cristiano pobre a los tribunales cristianos son los cristianos ricos, y los jueces cristianos son los
que miran con parcialidad a los cristianos ricos. Esto es para Santiago lo verdaderamente escandaloso, y por
eso lo denuncia con fuerza y dureza. La actitud de ellos es tal que blasfeman [P. 222] ellos el buen nombre
que ha sido invocado sobre vosotros.

Cuando un cristiano rico oprime a un pobre, no sélo hace afrenta al pobre, también hace afrenta a Dios,
blasfemando el buen nombre que fue invocado sobre ¢l (Rom. 10:12; 2 Tim. 2:19; 1 Ped. 1:15). Cuando una
persona se bautiza, se invoca sobre esa persona el nombre “del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo” (Mat.
28:19). También puede entenderse que Santiago se refiere especificamente al nombre de Jesucristo (Hech.
11:26; 1 Ped. 4:14). De cualquier manera que sea, ese buecn nombre, kalos ?57°, es un nombre precioso, exce-
lente, eminente, admirable, magnifico, genuino, aprobado, honorable. Ese buen nombre es blasfemado cada
vez que esa persona no sigue el camino y las ensefianzas del Senor. Cuando un cristiano rico oprime a un
pobre deshonra al pobre y blasfema a Dios.



Opresion por parte de los ricos
2:5-7

Es una denuncia que se formula contra los que atentan co-
ntra la dignidad de los menos favorecidos, por medio de la ex-
plotacion y opresion. Walter Rauschenbusch, reconocido como
el padre del "Evangelio social" en su obra Los Principios Socia~
les de Jesus, dijo: "No podemos apartar de nuestro espiritu la
vision de Jesus con un brazo puesto alrededor del pobre para
protegerlo y la otra mano levantada para amonestar al rico. Si
lo dudamos, dejemos que sus contemporaneos nos lo digan: Es
evidente que el pueblo lo tenia por amigo".

Al leer estos textos uno se pregunta qué ha pasado con la iglesia cristiana que a 20 siglos que estas pala-~
bras de Santiago se escribieran, todavia siguen existiendo estas distinciones y estas injusticias entre hermanos.
La situacién de las sinagogas de Santiago no es muy diferente de las terribles injusticias que todos los dias se
viven en distintas partes de nuestra América Latina. Uno se pregunta, ademas, qué hace falta para que los
cristianos de hoy denunciemos el pecado con mayor empeno, a la vez de hacerlo con el mismo amor con que
Santiago lo hace. Santiago es un gran ejemplo para los pastores de hoy. Nos ensefia como tratar las situacio-~
nes de injusticia con firmeza y amor.

Ademads de blasfemar a Dios, dice Santiago, la actitud de deferencia hacia el rico y de opresion hacia el
pobre no cumple la ley real: “Amaras a tu projimo como a ti mismo” (Lev. 19:18; Mat. 22:37-39). Otra vez,
la condicion S7 de veras cumplis... debe ser tomada como afirmativa: “Ya que de veras cumplis...”. Santiago
quiere afirmar a sus lectores que hacen bien en cumplir la ley de Dios. Esta ley la describe Santiago como
real, lo cual puede querer decir que es una ley que viene de un Rey y que pertenece a un Rey, o que es la re-
ina de las leyes. Cuando le preguntaron a Jesus cudl era el primer y mas importante mandamiento, Jesucristo
senald al amor como la reina de las leyes (Mat. 22:35-40; Mar. 12:28-31; Luc. 10:25-28). También de la
llamada “regla de oro” dijo Jesus que “es la Ley y los Profetas” (Mat. 7:12). Sea cualquiera de estas dos posi-
bilidades a las que Santiago se est¢ refiriendo, el sentido del texto no varia. La ley real se sustenta en el amor a
Dios y el amor al prdjimo, y cumple la llamada “regla de oro”. Cualquiera que cumpla esta ley real no hara
distincion de personas.

Por las razones anteriores, Santiago concluye, la deferencia hacia los ricos es pecado. Quien hace acep-~
cion de personas queda convicto por la ley de Dios como trasgresor de toda la ley (Lev. 19:15; Deut. 1:17;
16:19; Rom. 2:25-27; G4l. 2:18). La condicion s7 hacéis acepcion de personas... es un verdadero condicio~
nal, dando a entender que se puede vivir y juzgar sin hacer acepcidn de personas. Pero ellos han decidido no
hacer caso a la ley y hacer acepcidn de personas. Por eso, son pecadores. La palabra que se traduce comeféis,
ergazomai 038, significa obrar, trabajar, ejercitar, adquirir, cometer. El pecado no es algo en lo que se cae
por casualidad, el pecado es algo para lo cual se trabaja y se obra. Lo que ellos podrian estar considerando
como una falta menor es un pecado, [P. 223] dice Santiago, condenado desde siempre por la ley de Moisés y
condenado por la ley de Jesucristo, la ley de la libertad.

La expresion sois reprobados por la ley como fransgresores revela una vez mas el trasfondo judaico de
Santiago. Sois reprobados estd expresado en el original de manera tal que seria mas exacto traducirlo “siendo
reprobados” o “siendo reprendidos”. Esta traduccion mostraria mas directamente la intima conexion entre
obrar o cometer pecado y la reprobacién que ello trae de parte de la ley. La ley reprende o reprueba al peca-
dor declarandolo “trasgresor”. Parabates 3848, significa literalmente ir mas alla de lo que la ley permite, ser
un criminal, un violador de la ley, alguien que no respeta los limites sino que se extralimita a lo que la ley no
permite. Santiago enfrenta al juez con malos criterios y al rico opresor con un poco de su propia maldad.
Ellos quieren prender al pobre y declararlo trasgresor de la ley. En realidad, quienes trasgreden la ley contra
el pobre y contra Dios son ellos. Su falta de ecuanimidad, de solidaridad y de respeto, les ha llevado a ir més
alla de la ley de Dios, la cual los declara transgresores. También Pablo a los Romanos (Rom. 2:21-29) relati-
viza el sentido de ser judio en relacidn a la falsa confianza que los judios tenian en la circuncision como senal
del pacto, afirmando que aun siendo circuncidado se puede ser trasgresor de la ley (Rom. 2:27),y a los Géla-
tas (2:18) les anima a continuar edificando en la vida cristiana sobre la fe de Jesucristo y no sobre las obras
de la ley, justamente para no convertirse en trasgresor de la ley de Dios. En el mismo sentido, Santiago descu-
bre la astucia del argumento del juez con malos criterios y del rico opresor. Ellos quieren condenar a otro
para de ese modo justificarse a si mismos. Ellos no saben que Dios es quien “prende a los sabios en la astucia
de ellos” (1 Cor. 3:19).



3. El juicio verdadero culmina en la misericordia, 2:10-13

La ley, sin embargo, no es todo. Mas importante que la ley es la misericordia. Todo juez humano debe re-
cordar que todos somos pecadores y transgresores de la ley, porque siempre en algo pecamos. Nadie puede
guardar la ley completamente. Como demostro claramente el apodstol Pablo a los Romanos, el pecado y la ley
van de la mano (Rom. 3:20; 5:13; 5:20; 7:7-9, 25; 8:3). El guardar la ley no es cuestion de cantidad, sino de
calidad. Nadie puede decir que porque ha guardado el 99% de los mandamientos, ha guardado la ley. El ar-
gumento de Santiago es claro: el que ofende en un solo punto se ha hecho culpable de fodo (Gal. 5:3). De
nuevo, es una cuestion de calidad. Los judios distinguian los mandamientos entre los mas importantes y los
menos importantes. Para Santiago no es cuestion de jerarquia sino de cumplimiento. Si se quiebra uno, se
quiebra toda la ley. La expresion se ha hecho, gegonen 9%, tiene también un sentido cualitativo: ha llegado a
ser, se ha convertido en, se ha hecho. La culpabilidad por el pecado no tiene ningun sentido cuantitativo. No
son “pecados” lo que se comete, sino “pecado”. El pecado es un estado del alma en el cual el pecador ha en-
tregado su voluntad a Satands. La salvacion es un estado del alma en el cual el pecador ha entregado su vo-~
luntad a Jesucristo. Entre ambos estados no hay un punto intermedio.

El pecado, ademads, no es contra uno de [P. 224] los puntos de 1a ley sino contra la ley en si misma y fun-
damentalmente contra el dador de la ley, que es Dios. La unidad de la ley se basa en el dador de las leyes, no
en la coherencia interna de las mismas. El mismo Dios que dio un mandamiento, dio el otro mandamiento, y
todos los mandamientos. Porqué razon Santiago menciona los pecados del adulterio y del homicidio no es
obvio. Algunos comentaristas sugieren que son los mandamientos que mas se relacionan con el amor o el
odio al projimo, porque alguien que ame a su prdjimo nunca lo mataria ni cometeria adulterio. Cuando estos
males se hacen, se indica poca estima por el projimo. También Jesus, en el Sermdn del monte, utilizd estos dos
mandamientos como ejemplos de las contraposiciones de su ética para con la ley de Moisés: “Habéis oido que
fue dicho a los antiguos: No cometerds homicidio...” (Mat. 5:21) y “Habéis oido que fue dicho: No cometeras
adulterio” (Mat. 5:27). Jesus endurecié ambos mandamientos, porque en un caso prohibid también el enojo y
el llamar al hermano “necio” o “fatuo”, y en el otro caso prohibié aun mirar a una mujer para codiciarla. Del
mismo modo, Santiago trata la parcialidad y la distincidon de personas como un pecado tan grave como el
homicidio o el adulterio, un pecado que va contra toda la ley y, como consecuencia, un pecado contra Dios.
La inferencia es obvia: Quien guarda todos los mandamientos, pero trasgrede el mandamiento del amor por
hacer acepcion de personas, se hace trasgresor de toda 1a ley.

Si hubiéramos de ser juzgados solo por la justicia de la ley, todos somos transgresores (Rom. 3:23). La
Unica esperanza que nos queda es la misericordia. La unica esperanza de vivir sin hacer acepcion de perso-
nas es sustentarse y formarse en la misericordia. Eso solo lo podemos aprender de Dios, quien es “Padre de
misericordias y Dios de toda consolacion” (2 Cor. 1:3). El AT ensenia claramente que la misericordia proviene
de Dios (Deut. 32:36; Neh. 1:5; Sal. 136), y que Dios es “lento para la ira y grande en misericordia” (Exo.
34:6). Dios es el unico que puede decir: “Tendré misericordia del que tendré misericordia y me compadeceré
del que me compadeceré” (Exo. 33:19). Por eso, Dios puede requerir la misericordia de sus hijos (Miq. 6:8).
Jesucristo enseno que solo los misericordiosos recibiran misericordia de parte de Dios (Mat. 5:7; 6:14; 7:1-4;
9:13; 12:7; 18:33; Mar. 5:19; Luc. 10:37). Asi como hay una relacion inmediata entre la salvacion y la mise-
ricordia, también hay una relacion intima e inmediata entre la misericordia de Dios y la misericordia que
todos nos debemos los unos a los otros.

Joya biblica

Si de veras cumplis la ley real conforme a las Escrituras:
Amaras a tu prdjimo como a ti mismo, hacéis bien (2:8).

Santiago afirma que todos, jueces y juzgados, indefectiblemente todos hemos de ser juzgados por la mis-
ma ley: la ley de la libertad en Cristo Jesus. Esta es la ley del amor, de la regla de oro y de la misericordia. Por
eso debemos hablar y actuar conforme a esta nueva ley. La ley de Moisés nos llevo a los pies de Cristo. La ley
de la libertad es mas completa y perfecta que la ley de los mandamientos. La ley de la libertad, Jesucristo, nos
ha ensenado que: “...si perdonais a los hombres sus ofensas, vuestro Padre celestial también os perdonard a
vosotros. Pero si no perdonadis a los hombres, tampoco vuestro Padre os perdonard vuestras ofensas” (Mat.
6:14). La [P. 225] ley de Cristo es la ley de la misericordia, y la misericordia siempre triunfa, mas alla del
juicio justo de la ley.

Triunfa la misericordia, triunfa la igualdad, triunfa Cristo. Hacer distincion a favor del rico es olvidar el
mensaje de amor, imparcialidad y justicia que nos enseno el Senor en palabra y accion. Para el que realice un
juicio sin misericordia, le espera un juicio sin misericordia. La relacion es pareja. La misericordia, concluye



Santiago, se gloria friunfante sobre el juicio, katakaujazomai 262°, gloriarse, jactarse, alardear. Las otras dos
veces que se usa esta palabra en el NT se la usa con un sentido negativo de mala jactancia (Rom. 11:18; Stg.
3:14). Solo aqui la usa Santiago en un sentido positivo, de triunfo, de gloria, de victoria, de alabanza sobre
una conquista, de alardear positivamente de algo bueno. Si el juicio hubiera triunfado, no tendriamos espe-
ranza. Dios tendria que castigarnos por nuestros merecidos pecados. Pero como triunfa la misericordia, jhay
esperanzal Podemos esperar con confianza de que Dios nos perdonara nuestros pecados y nos llevara a la
gloria eterna. Mientras tanto, nuestro deber para con ese Dios misericordioso es mostrar misericordia a nues-
tros contemporaneos.

Como dijo Juan Crisdstomo, obispo de Constantinopla: “La misericordia es el arte mas alto y el escudo de
quienes la practican. Es la amiga de Dios, que estd siempre junto a ¢l y bendice libremente todo lo que ¢l
quiere. No debemos despreciarla. En su pureza, ella da mas libertad a quienes le responden igualmente. Debe
ser mostrada a quienes se han enemistado con nosotros, y a quienes han pecado contra nosotros, tan grande
es su poder. Rompe cadenas, disipa la oscuridad, extingue el horno de fuego, mata el gusano, y destruye el
crujir de los dientes. Por ella se abren las puertas del cielo con mayor facilidad. En resumen, la misericordia
es una reina que hace a los hombres como Dios”.

Ley de la libertad
(2:12,13)

La Palabra de Dios sembrada en el corazdn del hombre es la
ley de la libertad, que nos hace completamente libres del peca-
do y las injusticias, del temor, de las frustraciones. En otras
palabras es la ley de la liberacion en Jesucristo. Esta ley no
permite que caigamos en el juicio sin misericordia.

La tercera advertencia de Santiago culmina con un llamado a la misericordia. La cuarta tendrd un llama-
do a la fe que obra.

[P. 226]
V. CUIDADO CON LA “FE” SIN OBRAS, 2:14-26

La cuarta advertencia de Santiago se relaciona con un sano entendimiento de la fe cristiana. Por su alto
interés en la ética cristiana, pareciera que Santiago esta mds preocupado por las obras cristianas que por la
fe. En esta seccion, sin embargo, mostrara que solo un sano entendimiento de la fe puede complementarse
con un sano entendimiento de las obras de amor cristiano. Los problemas que ha anotado y que seguird ano-
tando en estas advertencias, especialmente los relacionados con la hipocresia, la doble cara o el doble dnimo,
y la falta de amor y transparencia para con el pobre y el necesitado, parten de entender la fe como una mera
declaracidn verbal, algo que se dice, que se declama, que se recita, y nada mas. Santiago quiere demostrar
que la fe que se dice tener necesita una profunda correlacidon con la accion, relacidn que si no existe pone en
duda aun la propia existencia de la fe. Una fe que se declama pero que no se realiza en acciones de amor es
una fe que no sirve, que no puede salvar (2:14), que esta muerta en si misma (2:17, 20, 26).

La misma verdad que sirve para la accion personal del creyente también se aplica para la accidon comunal
de la iglesia. La accién social de la iglesia no puede estar separada de su mensaje teoldgico. Como ya dijo San-
tiago en 1:19-27, lo que predicamos por medio de la palabra no debe ser anulado por medio de la accion.

Esta seccion de la epistola ha sido la mds castigada y la mas dificil de entender histdricamente. Por esta
seccion de la epistola Lutero la aparté del canon del NT, y la declard una “epistola de hojarasca”. Es una des-~
gracia y una calamidad que asi haya sido. No hay tal contradiccion entre Santiago y Pablo. Tanto para San-
tiago como para el apostol Pablo, la fe y obras son necesarias para una correcta vida cristiana. La insistencia
en la aparente contradiccion entre ambos apdstoles sélo muestra que no se puede, o no se quiere, entender
un argumento en su totalidad. Ambos apostoles afirman que tanto la fe como las obras son necesarias. Para
poder hacer una comparacion realista, es necesario clarificar los términos “fe” y “obras”.



Semillero homilético
La igualdad a los ojos de Dios es para todos
2:1-13

Infroduccion: Una de las caracteristicas de Dios en su sobe-
rania, es que ¢l mira con misericordia a todos los seres huma-
nos por igual y en él no hay variacion ni mudanza de su amor.

I. Lafe del Sefior es sin distincién, 2:1-4.

1. El Senior ama a todos por igual (v. 1).

2. Kl Senor exige a la congregacion igualdad (vv. 2—4).
(1) Tanto con el pobre, como con el rico.

(2) Tanto con el débil, como con el fuerte.

II. La eleccion del Sefior es sin distincion, 2:5-11.

1. Alos pobres de este mundo (vv. 5-7).

(I) A quienes hace ricos en fe.

(2) A quienes hace herederos del reino.

2. Alos que aman al projimo como a si mismos (vv. 8-11).
(1) Que no hacen distincion de personas (v. 9).

(2)  Que no cometen adulterio ni homicidio (v. 11).

II. La misericordia del Setior es sin distincion, 2:12, 13.
1. Para los que hablan y actuan (v. 12).

2. Para los que practican la misericordia (v. 13).

Conclusion: El Senior tomara cuentas no solamente a los in-~
dividuos como tales, sino que también a su iglesia le exigira
responsabilidad como lo plantea el apdstol Santiago.

Los tedlogos han distinguido tres acepciones de la palabra fe. James Leo Garrett, en su Teologia Sistemati-~
ca (Tomo II, p. 257), las distingue como asentimiento, confianza y compromiso. (1) La fe como asentimiento,
dice Garrett, es “el reconocimiento de que Dios ha actuado salvificamente en su Hijo, Jesus el Mesias”. Esta fe
es llamada por otros tedlogos credentia o “conocimiento”. La fe como credentia es aceptar proposiciones,
informacion, conclusiones o instrucciones sin exigir una evidencia o prueba normal de la validez de esas
proposiciones. Este modo de creer en Dios es referido por Santiago en 2:19, donde afirma que también los
demonios “creen”, pero tiemblan. Obviamente, esta no es la verdadera fe como Santiago la entiende. (2) La fe
como confianza, dice Garrett, es “la dependencia sobre la misericordia y la gracia de Dios en Jesucristo para
el perdon de los propios pecados y 1a [P. 227] aceptacion por parte de Dios”. Este modo de 1a fe es llamado
por otros tedlogos fiducia, “conviccion” o “asentimiento”. La fe como fiducia es aceptar lo que Dios dice co-~
mo verdadero, es tomarle la palabra a Dios, es hacer una decision, dar un salto de fe, comenzar no sélo a
creer en Dios, sino creerle a Dios. Este modo de tener fe, de creer, es bueno y necesario, sin embargo no es el
modo completo de la fe. Esta es la fe incipiente, la fe del catecumeno, la fe de quien comienza en la fe cristia-
na y hace una decision por Cristo. Esta fe es esencialmente discursiva y dependiente de palabras y afirmacio-~
nes de fe en un futuro incierto. Esta es la fe a la que Santiago se refiere en 2:14, donde afirma que alguien
dice que tiene fe, pero no tiene obras. Obviamente, no puede ser la fe completa que Santiago dice que los cre-
yentes necesitamos. (3) La fe como compromiso, dice Garrett, es “la entrega total de si mismo a Jesucristo en
la fuerza del Espiritu Santo para un discipulado obediente”. Es referida por otros tedlogos como fides o “con-~
fianza”. La fe como fides incluye todo el rango extensivo que la palabra fe puede tener: incluye un elemento
cognoscitivo, un elemento discursivo y una relacion completa con Dios, en la cual la persona se entrega a
Dios completamente. Esta es la fe que Santiago tiene en mente para sus lectores: una fe comprometida, una fe
completa, entera, una fe que incluye la confianza completa en Dios.



En el griego del NT la misma raiz del sustantivo fe, pistis 4102, es la del verbo creer, pisteueco 41°°. Desgra~
ciadamente, no pasa asi en el idioma castellano, donde las raices difieren: fe y creer. La unidad de la fe con el
creer es mas clara y firme a la luz del testimonio del NT. Tanto el sustantivo fe como el verbo creer aparecen
cientos de veces en el NT, desparramados extensivamente en todos los escritos. Solamente en las epistolas del
apostol Pablo aparecen mas de 200 referencias. Para el apdstol Pablo la fe constituye una confianza personal
y absoluta en Dios para nuestra salvacion en contraposicion con la falsa confianza que pueden dar las obras
de la ley. Los seres humanos, afirma Pablo, no somos justificados por las obras de la ley sino por la fe en Cris-
to Jesus (Rom. 5:1; Gal. 2:16; 3:24; 10:4; Fil. 3:9). La exclusion de las obras de la ley como medio de salvacion
produce la exclusion de toda jactancia, para que los méritos de la salvacion sean solo de Jesucristo, y no de
ningun ser humano (Rom. 3:27; 1 Cor. 1:29). De lo unico que podemos gloriarnos o jactarnos, segun Pablo,
es de la cruz de Cristo y de sus sufrimientos que nos dieron la vida, por medio del cual nosotros también vi-~
vimos en una vida crucificada (Gal. 2:20; 6:14).

Igual cuidado debiéramos tener con la interpretacion de la palabra obras. E1 NT distingue al menos entre
tres tipos de obras: las obras en general, también llamadas obras de caridad u obras de amor, las “obras de la
carne” y las “obras de la ley”. Las “obras” en general se refieren a acciones de amor realizadas por un cris-
tiano en nombre de Dios y que tienen como propésito glorificar a Dios en la vida (Mat. 5:16; 16:27; Juan
3:19-21; 10:38; 14:11).

Las “obras de la carne” es una expresion paulina referida a los pecados humanos (Rom. 8:13; Gal. 5:19).
Las “obras de la ley” es una expresion técnica que el apostol Pablo utiliza especialmente para referirse a
aquellas cosas que la ley de Moisés requeria de una persona para mantenerse dentro de la legalidad, es decir
los mandamientos. Cumplir los mandamientos para un judio del primer siglo era lo mismo que realizar las
obras de la ley (Rom. 3:20-28; Gal. 2:15, 16; 3:2, 5, 10). Pero estas “obras de la ley” no pueden producir la
salvacion, afirma Pablo. No son las “obras de la ley” que justifican al hombre, sino la fe, pero la verdadera fe
se demuestra en las buenas obras que el propio Dios predestind para cada uno (Ef. 2:8-10). De modo que
hay también en Pablo una necesidad del cristiano en andar en obras que parten de la fe.

Quizd debido a la mayor extension y didactica [P. 228] de sus escritos, el apdstol Pablo es mas claro en
sus referencias a las obras que el apostol Santiago. No podemos decir, sin embargo, que Santiago sea confuso
en su modo de hablar. Tampoco podemos decir que Pablo y Santiago se contradigan porque, como veremos
en el analisis de esta seccion, las mismas aseveraciones de Santiago fueron hechas por Pablo. S6lo puede in-
sistir que hay contraposicidon entre Pablo y Santiago quien haga un andlisis apresurado y liviano del material
de ambos sobre la fe y las obras.

1. La fe sin obras estd muerta en si misma, 2:14-17

Una vez mds Santiago comienza su seccion con una pregunta retorica: ;De qué sirve?La respuesta esta
implicita: de nada. Es una manera de afirmar: “No sirve de nada si alguno dice que tiene fe, pero no tiene
obras”. La expresion si alguno dice (literalmente “diga”) permitiria traducirlo “si alguno continua diciendo”,
lo cual le daria al verbo un sentido mas continuo y repetido como lo tiene en el original. Es una verdadera
condicion, que se continua con la segunda parte pero no tiene obras, también en forma condicional en el
griego. La pregunta: ;Puede acaso su fe salvarle? es también retdrica y esta construida en el original de tal
manera que espera la respuesta “No”. El uso del “acaso” en la traduccion de RVA es afortunado. Lo que no es
afortunado en la traduccion de RVA es la expresion su fe. El original dice “la” fe. Probablemente la razon de
esta traduccion obedece a que en algunos casos el articulo en el original indica posesion. Sin embargo, no
parece ser este el caso. La expresion su fe parece personalizar y privatizar la fe de quien dice que tiene fe.
Siguiendo este argumento, en este caso su fe no lo salvaria, pero si tuviera fe, verdadera fe, esa fe podria sal-
varlo. Ese argumento es el que justamente Santiago intenta evitar utilizando el articulo “la” enfrente de fe. Si
“la fe” no puede salvarlo, no es solamente por la manera privada de ese individuo de entender la fe, sino
porque una “fe” que no tiene obras no es verdadera fe, y por lo tanto, es inoperante para la salvacion. Sélo la
verdadera fe, la que tiene obras, es la que puede salvar.

Durante toda esta seccion Santiago dialoga con interlocutores imaginarios. En esta primera discusion de
este tipo, Santiago afirma que la fe del que dice que tiene fe, pero no tiene obras, no es verdadera fe, es una
“fe” inutil, que no tiene poder para salvar, es una “fe” que no es verdadera fe. El ejemplo que introduce San-
tiago es de aquel que anima a otro, pero no le da lo necesario para que ese animo sea efectivo. El texto re-
cuerda el juicio de las naciones en Mateo 25:31-46. En aquel caso “tuve hambre y me disteis de comer...,
estuve desnudo y me cubristeis...” (Mat. 25:35, 36), pero en este caso el hermano o la hermana estan desnu-~
dos y hambrientos, y se los despide solo con una palabra de aliento, sin darles lo necesario para vestir su des-
nudez o calmar su hambre. Con una nueva pregunta retorica: ;De qué sirve...7 (2:16), Santiago afirma que
esa palabra de aliento no sirve de nada.



La expresion Id en pazrepresenta un antiguo saludo judio (1 Sam. 1:17; 20:42; 2 Sam. 15:9) basado en la
palabra hebrea shalom 75, que ademas de paz, significa sanidad, prosperidad, un estado de completa tran-
quilidad, contentamiento, satisfaccion. Es una contradiccidn decirle a una persona que vaya en contenta-
miento y satisfaccion cuando no tiene los elementos necesarios para producir ese contentamiento y esa satis-
faccion, y quien le envia tampoco se los provee. La contradiccion se acentua porque quien saluda tan descor-
tésmente agrega: calentaos y saciaos, casi [P. 229] como anadiendo una burla a la terrible situacion del po-
bre. En lugar de recibir ropas que puedan calentarle, y comida que pueda saciarle, el pobre solo recibe pala-
bras vacias de compasion y vacias de sinceridad. Con eso no podrd ni calentarse ni saciarse.

Una fe asi, si no tiene obras, es una fe que estd muerta en si misma, afirma Santiago. Por la forma en que
la frase esta formulada, la expresion que se traduce s7 no tiene obras podria traducirse también “si persevera
en no tener obras” o “si continua no teniendo obras”. Lo que Santiago intenta afirmar es que esta actitud de
descortesia y desatencion del pobre no es una casualidad que podria pasar por haber estado distraido, o por
no prestar la debida atencion a una situacién particular alguna vez, sino que es una actitud continua y repe-
tida. No es una vez por si acaso que asi se ha actuado, es siempre, continua y repetidamente. Esta “fe” verbal
descomedida estd muerta en si misma afirma Santiago. La expresion puede significar tanto “en si misma”
como “de parte de si misma”. El significado en ambos casos es casi el mismo: no sirve de nada, no tiene vida.
Estd muerta en sus posibilidades de vida interna y en sus manifestaciones de vida externa.

2. La fe y las obras se necesitan mutuamente, 2:18-20

Una nueva discusion mano a mano con otro interlocutor imaginario se observa tras el fuerte discurso de
los versiculos 18-20. Alguno dird, escribe Santiago. Debemos recordar que estamos tratando con una episto-~
la general, no dirigida a ninguna comunidad cristiana en particular, sino a todas las comunidades cristianas
dispersas [P. 230] por causa de la persecucion de Esteban. Esta misma actitud de alguno es la que Santiago
probablemente ha visto en su comunidad en Jerusalén, que le ha sido referida de palabra por quienes vinien-
do de otras comunidades dispersas la han ratificado, y que, por eso, se convierte, para Santiago, en una acti-
tud generalizada. Cualquiera que haya sido pastor por alguin tiempo simpatiza inmediatamente con esta fra-
se: “Sin embargo, alguno dird”. jHay tantas cosas que se dicen, y tanta gente que dice cosas sin fundamento
en todas las iglesias cristianas! La reflexion de Santiago sigue siendo apropiada en el dia de hoy.

Joya biblica

Hermanos mios, si alguno dice que tiene fe y no tiene
obras, ;de qué sirve? jPuede acaso su fe salvarle? (2:14).

Lo que este “alguno” dice es: Tu tienes fe, yo tengo obras. Santiago ataca duramente esta posicion exclusi-
vista y privatista de la religion. No puede tener fe quien no tiene obras, es lo que dice. Indirectamente, tam-
bién dice que no puede tener verdaderas obras quien no tiene fe. La fe y las obras se necesitan mutuamente.
Nadie puede decir que tiene el don de fe sin las obras. Nadie puede decir que tiene el don de las obras si no
tiene también la fe.

La respuesta de Santiago es irdnica y contundente: Muéstrame (es decir, si puedes) fu fe sin fus obras, que
Yo te mostraré mi fe por mis obras. La expresion sin, joris 5565, significa “aparte de”, en el sentido de que solo
por medio de ella, cosa que falta, se obtiene lo que se desea. Las dos partes de la expresion llevan el mismo
sentido: Sin obras no se puede mostrar la fe. El que tiene fe debe mostrarla a través de sus obras. El desafio
que Santiago da a su interlocutor imaginario es mordaz y punzante. Si alguna persona intentara demostrar
su fe sin sus obras, no sélo no podria hacerlo, se pondria a si mismo en ridiculo. No hay manera de mostrar la
fe sin las [P. 231] obras, porque la fe es interior, del corazon, invisible. Solo se ven las obras que parten de la
fe, y la demuestran visiblemente.

Fe sin obras
(2:14-18)

La fe que no tiene acciones concretas de solidaridad hacia
los oprimidos y explotados, se le puede declarar abiertamente
que no es la fe del Senor Jesucristo. La auténtica fe es dinamica
y armoniosa con sus exigencias de corte humanitario. Un
ejemplo de lo que muchas veces ocurre en los paises del llama-
do "Tercer mundo", lo presentan los hermanos Leonardo y Clo-~
dovis Boff en su obra Como hacer Teologia de la Liberacion




cuando comparten el siguiente relato: "Cierto dia, durante la
sequia del nordeste brasileno, una de las regiones mas faméli-
cas del mundo, encontré a un obispo trémulo que entraba a la
casa y le pregunte:

—Sefior obispo, ;qué sucede? Jadeante, respondid que
habia presenciado algo terrible. Encontrd a una sefiora con tres
ninos y uno mas en brazos, frente a la catedral. Vio que 1la mu-
jer estaba casi desmayandose de hambre; la criatura que lleva-
ba en sus brazos parecia muerta. El obispo le dijo:

—iMujer, alimente la criatural
—No puedo, sefior obispo —respondid ella—.

El obispo insistio, pero ella siempre respondia: no puedo.
Finalmente, a causa de la insistencia descubrio su pecho, el
cual estaba sangrando. La criatura se lanzo violentamente al
seno y absorbia la sangre. La madre que engendro esa vida la
alimentaba, como un pelicano, con su propia vida, con su san-
qre'.

La auténtica fe de los cristianos se fundamenta ante todo en
la Palabra de Dios, pero debe ser proyectada en acciones a fa-
vor de los desvalidos y oprimidos. No es la fe ciega del carbo-
nero que se mete a la mina sin saber si los muros que la sostie-
nen son fuertes.

Debemos recalcar una vez mas que no es aqui una cuestion de “tener” fe en contra de “tener” obras. Lo
que Santiago intenta afirmar es que la simple profesion de la fe no basta para mostrar que se tiene una fe viva
y activa. No es solo cuestion de decir que uno tiene fe en Cristo, es cuestion de demostrar por medio de las
acciones que uno verdaderamente tiene fe. En esto recuerda Santiago las multiples llamadas del Senor a la
responsabilidad de hacer la voluntad del Padre (Mat. 7:21). Tampoco sirven para la salvacion las obras que
no reflejan la fe (Mat. 7:22, 23). Las obras por si mimas no sirven, porque no parten de la fe. Pero la fe que
no se manifiesta en obras no es verdadera fe.

Nuevamente, debemos recordar que Santiago no se esta refiriendo aqui a las “obras de la ley” (Rom. 4;
Gal. 3) que no pueden salvar, sino a las obras de amor, como una verdadera prueba de la fe que salva. Tam-
bién Pablo afirma esto en Gdlatas 5:6: “Pues en Cristo Jesus ni la circuncision ni la incircuncision valen nada,
sino la fe que actua por medio del amor”. El argumento es el mismo. No es la circuncision (obra de la ley) la
que salva, sino la fe, dice Pablo. La siguiente frase es la que muchas veces es pasada por alto por el que lee:
“la fe que actua (obra) por medio del amor”. Pablo y Santiago concuerdan: La fe verdadera se manifiesta a
través de las obras de amor.

La fe verdadera no es solo creer que Dios es uno (Stg. 2:19). No es solo asentimiento, sino confianza y
compromiso. La fe como asentimiento no sirve para la salvacion. Aun Jlos denonios creen como asentimiento,
y tiemblan por causa de esa fe. Marcos (1:34) registra que Jesus “no permitia a los demonios hablar, porque
le conocian”. Los demonios tienen una fe como asentimiento (Luc. 4:41; 10:17), pero esa fe no alcanza para
la salvacidn, por eso “tiemblan”, porque saben cudl es el futuro que les espera (Apoc. 20:10). Sélo la fe como
confianza, que se manifiesta en las obras de compromiso, es la fe que salva. Que obviamente, no es la fe que
los demonios tienen.

Termina su seccidon Santiago con una nueva afirmacion firme y tajante sobre la necesidad de demostrar la
fe por las obras, esta vez dirigidas a un Aombre vano. La palabra “vano”, kenos 2756, significa vacio, falto de
verdad. Se la dice tanto de los lugares y las cosas que no contienen nada, como de las personas que no tienen
nada, que vienen con las manos vacias, sin regalos, o metaféricamente de aquellos cuyos actos no resultan en
nada productivo, que son vanos, sin efecto, sin fruto, y también de aquellos que no pueden demostrar los
frutos de su fe. La afirmacion esta dirigida no sélo a la fe sino a la persona. Un hombre que tiene una fe vana
termina siendo un hombre vano, afirma Santiago. Alguien que tenga como buena una fe muerta termina
muriendo él mismo. Alguien que tenga una fe vana, termina ¢él siendo vano completamente. La expresion “oh
hombre” era también comun en el apodstol Pablo (Rom. 2:1, 3; 9:20; 1 Tim. 6:11). Pablo también usa la pala-~
bra “necio”, pero nunca “vano” (1 Cor. 15:36).



La fe sin obras esta muertatraduce la RVA el versiculo 20. La palabra griega arge 3410, significa inactiva,
que no trabaja, que no obra. Se usa para denotar las personas que no trabajan o que estan desempleadas
(Mat. 20:3, 6), las personas que no quieren hacer nada porque son vagos o haraganes (1 Tim. 5:13), las co-
sas que son inutiles, que no sirven para nada, ociosas (2 Ped. 1:8), y las que son indignas, o que han sido di-
chas sin cuidado (Mat. 12:36). (Hay un problema textual complicado en el uso de esta palabra, pues hay
muy buenos manuscritos que usan la palabra necra 3498, que significa muerta, en lugar de arge 3419). La fe
sin obras, dice Santiago, no trabaja, es ociosa, no sirve para nada, es indigna. Es casi un juego de palabras:
“La fe sin obras no obra”.

[P. 232]
3. La fe y las obras obran conjuntamente la justificacion, 2:21-26

En el tercer y ultimo parrafo de esta advertencia, Santiago insistira mas profundamente en la intima in-
terdependencia entre la fe y las obras para la salvacion o la justificacion. Los ejemplos de Abraham y de Rajab
le vienen a Santiago muy a la mano porque también fueron usados por otros apodstoles. En Romanos 4 y Gala-
tas 3 Pablo discute ampliamente la relacion de Abraham con la salvacion a través de la fe, como asi también
el autor de Hebreos (11:8). En cuanto a Rajab, aunque sélo Hebreos (11:31) la menciona, y es incluida por
Mateo en la genealogia de Jesus (Mat. 1:5), aparentemente su ejemplo de fe era comunmente reconocido
entre los judios del primer siglo, y era equiparado al de Abraham. Ambos, Abraham y Rajab, son puestos por
Santiago como ejemplos de la fe que se muestra por las obras.

Semillero homilético
Santiago, apostol de 1a liberacion
2:1-20

Infroduccion: Uno de los mas significativos y directos en el mensaje del
Nuevo Testamento en cuanto a la problemaética social y dificultades huma-
nas en los tiempos de la iglesia primitiva fue Santiago. Con toda propiedad
se le puede llamar el Amos del Nuevo Testamento. El plantea la liberacion
de los oprimidos y explotados, como lo hicieran los llamados "profetas de
la justicia social", que tanto los necesitamos en el dia de hoy.

I.  Santiago plantea las causas de la pobreza absoluta, 2:1—4.
1. Una causa es la parcialidad (v. 1).

2. Otraesla lucha de clases (vv. 2—4).

(1) Promovida por los ricos sin conciencia (v. 3).

(2) Promovida por los ricos opresores (v. 4).

II. Santiago plantea la iglesia como la solucion de Dios, 2:5-18.
1. Por la estrategia de trabajo comunal (vv. 12-15).

(I)  Porque actua dentro de la sociedad (v. 14).

(2) Porque siente las necesidades de los demas (v. 15).

2. Por la estrategia de solidaridad (vv. 16—18).

(1) Dando respuestas concretas de solucion.

(2) Dando muestras de la accion de Dios.

III.  Santiago plantea la respuesta escatologica, 2:12, 13.

1. Cuando venga el juicio de Dios (v. 12).

2. Cuando venga el Seior en gloria (v. 13).

Conclusion: Este mensaje alerta no solamente a la comunidad de la Iglesia
del Senor, sino que reta a la comunidad, para tomar las armas de la justi~
cia de Dios y actuar dindmicamente en el nombre de Jesucristo como ge~
neradores de soluciones.




La expresion justificado por las obras ha sido quiza la causa principal por la cual Santiago ha sido tan
malentendido y criticado. Obviamente, Pablo ha sido quien ha afirmado con mas vehemencia que la salva-~
cion y la justificacion son solamente por la fe, no por obras. Que Pablo estaba entendiendo por esas “obras”
las “obras de la ley” ha sido explicado anteriormente. Sin embargo, muchos cristianos que no distinguen en-
tre estas dos categorias de obras, ven una abierta contradiccidon entre Pablo y Santiago en esta expresion. La
salvacioén es por fe, pero el juicio de Dios es en base a las obras. Aquellos que insisten en que hay contradic-~
cién entre Santiago y Pablo deberian leer con cuidado el siguiente texto del apdstol: “El [Dios] recompensard
a cada uno conforme a sus obras: vida eterna a los que por su perseverancia en las buenas obras buscan glo-
ria, honra e incorrupcion; pero enojo e ira a 1os que son contenciosos y no obedecen a la verdad, sino que
obedecen a la injusticia; tribulacion y angustia sobre toda persona que hace lo malo (el judio primero, y tam-
bién el griego); pero gloria, honra y paz a cada uno que hace el bien (al judio primero y también al griego)”
(Rom. 2:6-10). De modo que también, segun Pablo, toda persona sera justificada “conforme a sus obras”.

Lo chocante del ejemplo de Santiago es que quien fue justificado por las obras fue nada menos que nues-
tro padre Abraham, el asi llamado “padre de 1a fe” (Rom. 4:11-16). Lo que parece una contradiccion, sin
embargo, no lo es. Santiago no discutiria que Abraham fue justificado por la fe. Sin embargo, como ya ha
dicho que la fe verdadera es una fe que obra, si afirma que el resultado visible de esa fe invisible son las obras
de la fe, y que es imposible tener una “fe” que no se manifieste en obras de amor. También el apostol Pablo
afirma esto (Gal. 5:6; 1 Tes. 1:3; 2 Tes. 1:11), y es natural concluir que el propio Sefior insistid en que la jus-~
tificacion seria por las obras, no por la fe (Mat. 7:21; 25:31-46). El tema principal en Santiago, al igual que
en todo el testimonio del NT, es evitar la polaridad entre la fe y las obras. No es que uno es salvo “sélo” por la
fe, ni tampoco “sélo” por las obras. La fe y las obras “actuian juntamente con” la una y la otra para producir
la justificacion.

Que Abraham sea llamado nuestro padre por Santiago es consistente tanto con el testimonio del AT (Gén.
17:5; Jos. 24:3; Isa. 51:2), como del NT (Mat. 3:9; Luc. 1:73; Juan 8:39; Hech. 7:2; Rom. 4:1, 12; Gal. 3:7,
29). Nuestro padre Abraham, [P. 233] padre de la fe, fue “justificado por las obras”, “cuando ofrecio a su
hijo Isaac sobre el altar”. El hecho que refiere Santiago es relatado en Génesis 22:1-14. Es evidente que San-
tiago no puede contar este hecho de Abraham entre las “obras de la ley” porque la ley todavia no habia sido
promulgada. En una instancia previa a la ley de Moisés Abraham realiza las obras de la fe antes que la ley las
demandara. Del mismo modo, en Romanos 4, Pablo demostrard que la fe de Abraham fue aun previa a la
circuncision, senal del pacto, por lo cual las referencias a las obras en Romanos 4:4, 5 tienen que ser enten-
didas en relacion a las “obras de la ley”. En ambos casos la comprobacion es la misma: La misma obra de fe
de ofrecer a su hijo Isaac sobre el altar (Stg. 2:21) es la prueba de la fe que Abraham tuvo aun antes de la ley
(Rom. 4:4, 5), lo cual fue la razdn de su justificacion. No hay contradiccion posible entre Santiago y Pablo si
ambos son entendidos correctamente. Ademas, no es seguro ni que uno estuviera contestando al otro, cual-
quiera sea que conteste, ni siquiera es seguro que uno haya conocido el pensamiento del otro al escribir su
respectiva epistola. La prueba es que tanto Pablo como Santiago estuvieron de acuerdo uno junto al otro en el
Concilio de Jerusalén (Hech. 15; G4l. 2), en el cual este asunto de la fe y las obras no tuvo discusion alguna.

El versiculo 22 trae el argumento final. La fe acfuaba juntamente con las obras, a la vez que fue comple-
fada por las obras. Ambas expresiones merecen consideracion. La expresion ves que... podria traducirse qui~
74 mejor como una pregunta retorica: “;Acaso no ves que...”. La idea es la misma: lo que esta presentando es
tan evidente, que el autor duda que el lector no pueda verlo. La expresidon “actuaba juntamente”, sunergo
4903 significa obrar conjuntamente, ayudar en una obra, ser socio en un trabajo, asistir, ayudar, favorecer,
socorrer. Las obras hacen esto con la fe, la ayudan a mostrarse, son su socia visible, la asisten, la ayudan, la
socorren. Es solo a través de las obras que la fe llega a ser lo que realmente es: fe. Para Santiago la fe y las
obras se asisten mutuamente para producir la justificacidn. Sin obras la fe es invisible, no actua, estd muerta.
Con obras, la fe es visible, es fuerte, es real: es verdadera fe.

La segunda expresion de Santiago lo clarifica aun mas, la fe fize completada por las obras. El verbo “fue
completado”, feleioo 5043, significa perfeccionar, hacer perfecto, llevar adelante una obra hasta el final, com-
pletar, cumplir, como en el caso de una profecia que ha sido “cumplida”. Es el mismo verbo que el Sefior
utilizo en la cruz cuando dijo: “Consumado es” (Juan 19:30), usado en el mismo sentido que Juan lo utiliza
en su primera epistola para decir que “el que teme no ha sido perfeccionado en el amor” (1 Jn. 4:18). Del
mismo modo, el que no tiene obras, no ha sido perfeccionado en la fe. La fe sin obras es una fe a medias. Pue-
de ser una fe como asentimiento, quiza como confianza, pero nunca como compromiso. La verdadera fe es
mas que creer que Dios es uno, es mas que decir que uno confia en Dios, es jugarse por el Setior en el queha-
cer diario, en la vida de cada dia, en cada accion que delata nuestras verdaderas lealtades.



El versiculo 23 es la prueba final que Santiago y Pablo hablan de lo mismo. Ambos citan Génesis 15:6
(Rom. 4:3): Santiago para probar que Abraham tenia obras con su fe, y Pablo para probar que su fe precedia
a la circuncision y que fue la base verdadera de su justificacion. Ambos tienen razon. La fe verdadera se
muestra en obras, pero no se sustenta en ellas para la justificacion, sino en Dios, el dador de la fe (Ef. 2:8),y
en Jesucristo, el “autor y consumador de la fe” (Heb. 12:2). Si la fe se sustentara en nosotros mismos, enton-~
ces dejaria de ser una obra de amor y se convertiria en una obra de la ley por la cual se presume ganar el
cielo. Pero el cielo no se gana, es un don libre de Dios, una gracia eterna que solo tiene a Dios como su autor
y dador, aquel que dijo “Tendré misericordia del que tendré misericordia y me compadeceré [P. 234] del que
me compadeceré” (Exo. 33:19, comp. Rom. 9:15). La salvacion y la justificacién dependen exclusivamente de
la gracia y la misericordia de Dios. Solo Dios garantiza la salvacion.

La expresion fue llamado amigo de Dios no corresponde a Génesis 15:6, sino a 2 Cronicas 20:7, o Isaias
41:8. En ambos casos la expresion esta puesta en boca de Dios: “Abraham mi amigo”. La expresion amigo,
filos 5384 por su parentesco con fileo 5368, amar, gustar, aprobar, tratar con afecto o carino, tratar como ami-
0, podria también traducirse “amado de Dios, aprobado por Dios, miembro de la familia de Dios”. Cual-
quiera de estos calificativos honra a Abraham, y a cualquiera que, como ¢él, se sustente en la fe de Dios y 1a
demuestre a través de las obras de amor.

El versiculo 24 completa el argumento de Santiago. Una vez mds la expresion Veis... podria ser traducida
como una pregunta retorica: “;Acaso no veis...”. Lo curioso es que en este caso el interlocutor es mds de uno.
Sin mayores explicaciones, Santiago pasa del singular al plural, lo cual es una muestra mas del hecho de que
no tenia a nadie en particular, ni a ninguna congregacion en particular en mente. Al escribir una carta gene-~
ral, circular, catolica, puede pasar del singular al plural, porque todos y cada uno estamos incluidos en su
argumento. Nadie puede pensar que fue dicho para otros, aunque también fue dicho para otros, o que no fue
dicho para uno mismo, porque también fue dicho para mi. Esa es la fuerza del argumento de Santiago.

El verbo es justificado, dikaioo 1344, puede traducirse tanto “hacer justo, justificar, o hacer que una perso-~
na sea como debe ser”, como “mostrar, evidenciar, exhibir a alguien como justo” (aunque no lo fuera). Cual
de estos dos sentidos estaba en la mente de Santiago es dificil decirlo. Sin embargo, de cualquier modo que
fuera, la idea es la misma. Las obras demuestran la fe que salva. La fe que justifica es aquella que puede mos-~
trarse en obras de amor. Si no hay obras, no hay fe que justifica. De modo que no es solamente por Ia fe, por-~
que la fe necesita evidenciarse a través de las obras. La prueba que Santiago no desprecia la fe es esta palabra
solamente. La salvacidn, diria Santiago, es por la fe, pero no solamente por la fe, sino por las obras que de-
muestran la verdadera existencia de esa fe como compromiso total con Dios. Es claro que Santiago esté evi-
denciando las obras como prueba de la fe, no como el acto inicial de justificarse frente a Dios, como Pablo en
Romanos 4. Una fe viva es lo que todos debiéramos tener, solo que debe mostrarse en obras, como pasd con
Abraham y con Rajab.

La razon por la cual Santiago se ve impulsado a traer como argumento el ejemplo de Rajab no es clara pa-~
ra nosotros, aunque debid haber sido clara para los primeros oyentes o lectores. Lo unico que nos queda claro
es que su ejemplo va paralelo nada mas y nada menos que al de Abraham, el padre de la fe. Segun varios co-
mentaristas esta asociacion entre Abraham y Rajab como ejemplos de fe era muy comun entre los judios. Lo
que Santiago intenta demostrar, sin embargo, es claro: Ambos, Abraham y Rajab, fueron justificados [P. 235]
por aquellas obras que demostraron su fe. Los dos momentos en que se mostraron las obras de Rajab para con
los mensajeros fueron cuando los recibioy cuando los envio por ofro camino, es decir, por una ventana en
lugar de por la puerta (Jos. 2:15, 16). La palabra que se traduce mensajeros, aggeloi 32, significa “dngeles,
enviados, mensajeros de parte de Dios”. Hebreos 11:31 los identifica de un modo mas humano como “espi-
as”. Que estos mensajeros no eran angeles del cielo, sino mensajeros humanos, queda claro de la lectura de-
tenida de Josué 2.

Lo que llama la atencion en la mencion de Rajab es que ella es una prostituta y, lo que es peor, una paga-
na. En la vision de Santiago, y en la vision cristiana en general (Mat. 1:5; Heb. 11:31) estos dos impedimentos
fueron eliminados, al parecer, por el hecho de haberse convertido en una heroina de fe por su confesion del
Dios de Israel como “Dios arriba en los cielos y abajo en 1a tierra” (Jos. 2:11).

La corta y enigmatica mencion de Rajab ha comenzado la conclusion de Santiago, que ahora remata el
argumento con el versiculo 26. Asi como el cuerpo sin espiritu estd muerto, asi también, la fe sin obras estd
muerta. Un cuerpo sin espiritu pareciera que tiene vida, pero no la tiene. Asi es la “fe” que se declara, pero
que no se muestra en acciones de amor. Parece viva, pero esta muerta. Parece algo que no es. Asi también era
la iglesia de Sardis, a la cual el Senor en el Apocalipsis dice: “Yo conozco tus obras, que tienes nombre de que
vives, pero estds muerto” (Apoc. 3:1). Asi también, la fe que no se demuestra en obras estd muerta (Stg. 2:14,
17, 20).



Completando el argumento que comenzo en los versiculos 15y 16, en resumen, Santiago afirma que el
que dice que cree en Dios pero se lava las manos en situaciones de injusticia, de hambre y desnudez, al no
mostrar el amor de Dios en estas realidades sociales de la vida, de veras no cree en Dios ni ama a Dios (cf. 1
Jn. 4:20). En el resto de sus advertencias, Santiago expondra mas claramente esta diferencia entre ricos y po-~
bres en la iglesia cristiana, especialmente en la séptima advertencia (Stg. 4:13—17) y octava (Stg. 5:1-6).

Los demonios creen y tiemblan
(2:19-26)

El rechazo de la fe falsa que tienen algunos que no actuan
en consonancia a la voluntad de Dios, es la que se muestra
aqui, presentando un axioma. Los demonios tienen conoci-
miento de Dios y saben que existe, pero no pueden creer con fe
auténtica, porque de la que nos habla Santiago es un don de
Dios.

[P. 236] VI. CUIDADO CON LO QUE UNO DICE, Y CON HACERSE A UNO MISMO MAESTRO, 3:1-12

Al leer esta advertencia debemos recordar una vez mas que Santiago estd escribiendo para una congrega-~
cion joven. Los problemas que Santiago y los primeros apdstoles tuvieron que enfrentar en el primer siglo son
similares a los problemas que vemos en las congregaciones jévenes en América Latina y el mundo hoy en dia:
ambiciones desmedidas de parte de los lideres, falta de ética, deseos de poder, mala relacién con asuntos de
dinero, ansias de fama, falta de sabiduria.

En esta quinta seccion de su carta, Santiago advierte sobre el problema de hacerse maestro a uno mismo,
y el problema relacionado con la mala administracion de la palabra. El problema de aquellos que se hacen a
si mismos maestros era tan real en el primer siglo como en la actualidad. Ser un maestro de la iglesia es un
don de Dios (1 Cor. 12:28; Ef. 4:11; 1 Tim. 2:7; 2 Tim. 1:11). Los que no son puestos por Dios se ponen a si
mismos, usualmente buscando fama o fortuna. Quienes asi se comportan no se dan cuenta de varias cosas
que Santiago apuntara en su advertencia: los maestros son juzgados mas duramente, los maestros ofenden
con mayor continuidad que aquellos que no lo son, los que se hacen a si mismos maestros no quieren tener
ningun tipo de responsabilidad para con sus oyentes, tampoco doman su lengua sino que producen con su
boca “bendicidon y maldicidon” (3:10). “No puede ser”, dice Santiago, “que estas cosas sean asi”.

Una vez mds comienza Santiago con su frase pastoral: Hermanos mios, usada quince veces en toda su
epistola, y tres veces solo en este capitulo (3:1, 10, 12). Su interés pastoral amoroso no impide la dureza con
que se dirigird a sus lectores. Ellos, sus colegas maestros, han equivocado el rumbo de su ensetianza, y San-
tiago se dispone a corregirlo.

1. “No os hagais muchos maestros”, 3:1, 2

Esto es lo que aconseja Santiago. La iglesia del Senor necesita maestros, muchos maestros. Sin embargo,
no esta bien que los maestros “se hagan” maestros a si mismos, especialmente cuando son “muchos” los que
quieren hacerse a si mismos maestros. La utilizacion de este término pareceria indicar: “no continuen
haciéndose” maestros a ustedes mismos, lo cual indicaria una actitud continua y deliberada de parte de estos
“maestros” de la iglesia primitiva, y una ausencia de parte de la iglesia en el nombramiento de tales respon-
sabilidades diddcticas. La multiplicacion de los malos maestros ha sido la ruina de muchas iglesias.

No es conveniente hacerse maestro a uno mismo, dice Santiago. Es conveniente, en todo caso, esperar que
la propia iglesia vea la necesidad de los maestros, pastores o lideres, y ella misma tome la iniciativa en nom-
brar a esos maestros. En este caso, cada maestro esta respaldado por la congregacion toda. Si una iglesia se
equivoca en nombrar un pastor, un lider o un maestro, la propia iglesia es responsable y la propia iglesia
puede tomar iniciativa en removerlo de su cargo en caso de que esa ensefianza no sea adecuada. Un maestro
nombrado por la iglesia es siempre responsable ante la misma, ademads se ser responsable ante Dios. También
el apdstol Pablo ensend que los dones, entre los cuales se cuenta el don de la ensenianza, fueron dados por el
espiritu a las personas para ser usados en el bienestar de 1a iglesia y no para lucimiento propio (1 Cor. 12—
14).

[P. 237] No sélo los maestros deben recordar que no deben nombrarse a si mismos, también deben recor-
dar que recibirdn mayor critica. En esto Santiago se incluye a si mismo: recibiremos. No estd mal ser maestro,
esta mal hacerse a uno mismo maestro, y estd mal no darse cuenta de que recibiremos un juicio mds riguro-~
so. Nadie es perfecto, todos tropezamos, todos ofendemos en muchas cosas, especialmente los maestros, que



necesitamos utilizar la palabra para entregar nuestra ensenianza. El problema mayor de quien se hace maes-
tro es que presume saber. La ignorancia no es pecado, pero cuando una persona presume de sabio, sin serlo,
la condenacién que recibe es mas dura.

La situacion en las sinagogas de la dispersion del tiempo de Santiago era mas grave que lo que podemos
imaginar. Era natural que algunos judios de la época rechazaran la posicion cristiana del mesianismo de Je-
sus. Eso producia todo tipo de roces y discusiones. Sin embargo, el texto de Santiago no pareciera referirse a
problemas entre los maestros por cuestiones de doctrina, sino sobre la falta de sabiduria que estos autos
nombrados “maestros” mostraban. La necesidad mayor en las sinagogas de la dispersion, asi como en nues-
tras iglesias en el dia de hoy, eran maestros sabios.

El maestro, o “rabino” en la tradicion de los judios, era una persona generalmente sabia y muy respetada.
El titulo de “rabino” no se lograba a través de estudios formales en alguna escuela, sino que era un titulo
honorifico de la vida. Jesus fue llamado “rabino” o “rabi” en varias ocasiones (Mat. 26:49; Mar. 9:5; 10:51;
11:21; 14:45; Juan 1:38,49; 3:2; 4:31; 11:8). También en la primitiva iglesia cristiana, el titulo de maestro
era un titulo de honor (Hech. 13:1; Ef. 4:11). Eso hacia que muchas personas sin cardcter ni moral anhelasen
esas posiciones de honor. El propio Jesus critico a los fariseos de su tiempo por anhelar ser llamados “maes-
tros” (Mat. 23:5-7), y desanimo a sus discipulos que requieran ser llamados asi (Mat. 23:8). Los maestros
son necesarios, pero pueden hacer mucho dano si no tienen sabiduria de parte de Dios.

El dominio de la palabra es un deber para todo maestro. Si un maestro no ofende en palabra, es cabal, fe~
leios 5946 (ver explicacion en 1:4). Un maestro cabal es capaz de conducir con eficacia toda su personalidad.
Nuevamente Santiago se incluye a si mismo en el grupo de quienes ofenden en la palabra. Todo maestro esta
usando continuamente la palabra y por eso esta siempre en situacion de ofender “en muchas [P. 238] cosas”.
La expresion podria traducirse también “de muchas maneras” o “en muchas situaciones”. Santiago no esta
preocupado por cuestiones doctrinales o académicas, comunes en la ensefianza. La preocupacion suya es
ética, dirigida hacia la mundanalidad del maestro reflejada en una sabiduria que no es “de lo alto”, de Dios,
sino “de abajo” (3:13-18).

Semillero homilético
La ecuanimidad del creyente
2:14-26

Infroduccion: Ecuanimidad es el vocablo que indica igualdad de
animo, y que debe ser propio del creyente en Jesucristo, para mante-
nerse fiel en sus actuaciones que rigen la voluntad de Dios.

I.  Hay ecuanimidad en todos los que obran, 2:14-17.

Santiago combate un cristianismo insulso y vacio carente de
obras.

Porque la fe auténtica impulsa a actuar (v. 14).
Porque la fe auténtica impulsa a la congregacion (v. 15).
Porque la fe auténtica produce obras (vv. 16, 17).
II. Hay ecuanimidad en todos los que creen y obran, 2:18-20.
No basta fe y obras separadamente (v. 18).
No basta creer que Dios es uno (v. 19).
No basta tener fe en la teoria (v. 20).
III. Hay ecuanimidad en todos los que hacen justicia, 2:21-26.
1. Alestilo de Abraham que crey a Dios (vv. 21-23).
2. Al estilo de Rajab que creyo a la palabra (v. 25).

Conclusion: El buen animo es fundamentalmente apoyado por el
Espiritu Santo, pues éste nos mantiene en un ambiente de ecuanimi-~
dad para no desfasarnos del objetivo cristiano, pues la fe sin obras no
sirve y viceversa (v. 26).




Atribuyen a Carlos Spurgeon el comentario de que si alguien quiere saber como se siente un pastor, debi-
era disfrazarse de venado y salir al campo el dia que comienza la temporada de caza. No es facil ser maestro.
Para serlo hay que dominar las palabras, lo cual presupone un dominio total de la personalidad: las emocio-
nes, la inteligencia, la voluntad. El verbo que Santiago utiliza es jalinagogeo 5468, que significa literalmente
“dirigir por medio de una rienda”, de ahi “frenar” o “refrenar” como traduce RVR-1960, es algo que se hace
usualmente con los caballos, o los animales de monta. La implicacidon de Santiago es clara: aquella persona
que pueda refrenar su palabra serd capaz de mantener a raya toda su personalidad. También el apdstol Pablo
se refrenaba a si mismo (1 Cor. 9:27), y recomendo a Tito “tapar la boca” de “muchos rebeldes, habladores
de vanidades y engafiadores, especialmente de los de la circuncision”, quienes “por ganancias deshonestas
trastornan casas enteras, ensefiando lo que no es debido” (Tito 1:10, 11). Es evidente que el problema de la
ensenianza y de los falsos maestros y profetas era muy agudo en la iglesia primitiva (Mat. 7:15; 24:11, 12;
Mar. 13:22; 2 Ped. 2:1-3; 1 Jn. 4:1), quiza tanto o mas como en nuestras iglesias jovenes de hoy en dia.

2. Ejemplos practicos, 3:3—-12

Santiago ejemplifica este dominio de la personalidad del maestro con tres ejemplos: el dominio de los ca-~
ballos y los animales salvajes (3:3, 7), el dominio de las naves (3:4) y el dominio del fuego (3:5, 6). El princi-
pio en los tres es el mismo: algo grande y dificil de dominar, es dominado mediante algo muy pequeno y facil
de manejar. El cuerpo de los caballos sigue su boca, asi como el barco entero sigue el movimiento del timén, y
un bosque completo se quema por un pequerio fuego. Atender al dominio de la palabra no es pequenia cosa,
pues doma al hombre completamente. El autor tiene en mente el contraste entre la pequenez del instrumento
y la grandeza de su efecto.

(1) Los caballos, 3:3. Los caballos se dominan por el freno. El freno de un caballo es un pequenio hierro
que se pone de lado a lado, dentro de la boca de caballo. Ese hierro tiene en sus extremos unas argollas o
arandelas de las cuales se atan las riendas, que son usualmente de cuero. Tirando de la rienda derecha, el
caballo virard hacia la derecha y, si estd en movimiento, tuerce su andar hacia la derecha. Lo mismo hacia la
izquierda. El principio es simple, pero muy efectivo. Todo el cuerpo del caballo obedece el mas sutil movi-
miento de las riendas hecho por quien lo monta.

(2) Los barcos, 3:4. El mismo principio gobierna los barcos. Ellos “también”, aunque son grandes y lleva-
dos por impetuosos vientos, son dirigidos con un timon muy pequerio. El timon de un barco es una aleta pla-
na movil, hecha de diversos materiales, que se coloca detras de una embarcacion y sirve para darle direccion.
El mismo principio del timén rige en los aviones, los helicopteros y los submarinos. Inclinando el timon hacia
“pbabor” se gira el barco hacia la derecha, y “estribor” hacia la izquierda. Como el principio del freno en el
caballo, [P. 239] el barco se dirige a dondequiera, seguin el antojo del que los conduce. La palabra que se tra-
duce el que los conduce, euzinontos 2116, deriva de una palabra griega que significa “enderezar”, “nivelar”,
“aplanar” (Mar. 1:3). El que dirige una nave la dirige rectamente, la mantiene derecha, la conduce hacia un
fin adecuado. La palabra se utilizaba también en ese entonces para un pastor de ovejas, para un cochero

(conductor de carros y carretas tirados por caballos), lo que hoy en dia seria un chofer, conductor o piloto.

Como verdadero maestro de su congregacion, Santiago ensenia a los muchos maestros que se han hecho a
si mismos, que la intencion del piloto es la que dirige el destino de la nave. Asi también los maestros en una
congregacion cristiana. Quien haya sido maestro en alguna congregacion cristiana por algun tiempo sabe de
qué estamos hablando. Con cudnta pena se escucha hoy en dia tanta derivacion doctrinal y ética en la iglesia.
iCudnta cosa torcida se ensena acerca de Dios! Asi como el apdstol Pablo en su dia, refiriéndose al indigno
trabajo de muchos falsos maestros y profetas, muchos hoy quiza podemos decir: “;Quién se enferma sin que
yo no me enferme? ;A quién se hace tropezar sin que yo no me indigne?” (2 Cor. 11:29). El maestro de una
congregacion debe cuidar lo que ensena. Lo que se ensenia en una iglesia tiene que responder a la sana doc-~
trina (1 Tim. 1:10; 2 Tim. 4:3; Tito 2:1) y tiene que incluir “todo el consejo de Dios” (Hech. 20:27). La des-~
gracia de la mala ensefianza no la sufre el maestro sino los alumnos. Son las generaciones venideras las que
prueban la veracidad de una ensenanza, por eso el maestro tiene que ser muy cuidadoso. Pequetias desvia-~
ciones al principio hacen grandes desviaciones al final. Aquellas cosas que para un maestro descuidado pue-
de ser considerado como tonterias o torpezas, terminan siendo con el tiempo desgracias fenomenales en
aquellas congregaciones que fueron instruidas con aquellas ensefianzas.

(3) El fuego, 3:5. El tercer ejemplo de Santiago lo ensefia mas claramente: Un pequeno fuego enciende un
gran bosque. El ejemplo del fuego incluye los dos anteriores, pero presenta un nuevo desafio. La lengua, la
ensenanza, no solo es un miembro pequerio, pero se jacta de grandes cosas, sino que sus efectos son devasta-
dores e inimaginables. El contraste de tamafio pequeno-grande se transfiere del poder inmediato del instru-
mento, como sea dirigir un gran caballo o una bestia salvaje mediante un pequenio freno, o pilotear una gran
nave por medio de un pequerio timén, al poder mediatico de la palabra como iniciadora de grandes movi-~



mientos y cambios en la historia, algunos de los cuales han podido ser pacificos, pero muchos otros han sido
violentos y crueles.

Un pequeno fuego incendia un gran bosque. Esto lo saben muy bien los guardabosques, y lo anuncian
con grandes carteles en las rutas y caminos que llevan al bosque. Muchos fuegos comienzan con la colilla de
un cigarrillo arrojada descuidadamente desde un automovil, o por un fuego mal apagado después de una
comida o una noche de campamento. Los guardabosques previenen los fuegos grandes cuidando los peque-
nos. La frase es expresada enigmaticamente por Santiago mediante el uso de dos preguntas indirectas. La ex-~
presion literal seria algo asi como: “;Qué tamano de fuego enciende qué tamano de bosque?”. Obviamente, el
tamano del fuego no importa. Si no se controla, el fuego termina quemandolo todo. Asi es con las doctrinas
en la iglesia: si son buenas y vienen “de lo alto”, de Dios, llevan a la iglesia a la bendicion; pero si son malas y
vienen “de abajo”, terminan destruyendo la iglesia completamente. Todo maestro debe cuidar bien lo que
ensena, aunque parezca ser [P. 240] poca cosa. Asi decia el filésofo danés Soren Kierkegaard: “El fuego es un
buen siervo, pero mal amo”. Cuidar el fuego y mantenerlo controlado es la tarea de un buen maestro en una
congregacion.

El hacerse maestro
3:1)

Es muy importante reconocer que al que mas sabe y conoce
mas se le demandara. Por una informacioén mal dada, puede
perderse la vida y aun dejar a alguien sin comprender la gran-
deza de la salvacion. La siguiente ilustracion nos ayuda a en-~
tender mejor esto: Se cuenta que en cierta ocasion una seriora
con su hijo de brazos abordo el tren en pleno invierno para ir a
su pueblo. Como la noche era tempestuosa, ella iba muy pre-
ocupada de no pasarse del lugar donde debia bajarse. Un sefior
que la vio tan asustada, le preguntd que a donde iba; ella le
indico el nombre del lugar y ¢l le dijo que no se preocupara,
que ¢l conocia el lugar y le indicaria cuando debia bajarse.
Paso el tiempo y el tren se detuvo y el hombre le indico a la
senora que debia bajarse. Ella, muy agradecida con el hombre
por indicarle el lugar, se bajo y el tren al cabo de un rato se
marcho. No pasd mucho tiempo antes de que el empleado del
tren anunciara a gran voz a los pasajeros que se alistaran por-~
que iban a llegar a la nueva parada...que era el lugar al que la
senora iba. El hombre se asustd mucho, y no entendia lo que
habia pasado. Hablando con el empleado del tren, éste comento
que lo que sucedid fue que se les presentd un pequerio incon-~
veniente en la maquina y tuvieron que parar en un lugar in-
termedio. Esto habia confundido al hombre, quien hizo que la
seniora y su hijo se bajaran en un lugar equivocado. Al dia si~
guiente aparecid en las noticias que una sefiora con su hijo
habian sido encontrados congelados.

Un maestro sin conocimiento real y verdadero, puede des-
viar el proposito de Dios.

Este tercer ejemplo del fuego parece acentuar el caracter negativo y pesimista de los comentarios de San-~
tiago. La lengua es un fuego; es un mundo de maldad, contamina el cuerpo entero, prende fuego al curso de
nuestra vida, y es inflamada por el infierno (3:6). La lengua es un mal incontrolable, liena de veneno mortal
(3:8). Este ejemplo, sin embargo, debe mantenerse siempre balanceado con los dos anteriores, mas positivos y
optimistas, de un pequeno timoéon que controla un gran barco, o un pequeno freno que controla un gran ani-
mal. El buen uso de la lengua puede dar servicios positivos para la vida de la iglesia. Es el mal uso lo que San-
tiago ensena a controlar. La lengua, el uso de la palabra, no es malo de por si, es malo cuando se utiliza para
el mal y cuando es controlado por el mal, como Santiago dird mds adelante (3:6).

(4) La lengua y sus efectos, 3:6—12. Esta metafora del fuego en relacion con la lengua es también utilizada
por los proverbistas hebreos. Proverbios 16:27 afirma que “el hombre indigno trama el mal, y en sus labios
hay como fuego abrasador”. Muchos otros proverbios advierten contra el mal uso de la lengua (Prov. 6:16,



17;10:20, 31; 12:18; 26:20-25, 28). “La muerte y la vida estdn en el poder de la lengua, y los que gustan
usarla comeran de su fruto” (Prov. 18:21). Siguiendo la literatura de sabiduria Santiago advierte a los auto
nombrados “maestros” que su palabra puede matar o dar vida, depende de cémo ellos la utilicen.

La lengua, para Santiago, es “un mundo de maldad”, lo cual es ejemplificado por Santiago de tres mane-
ras diferentes: la lengua mancha toda la personalidad, concentra vivamente el mal de nuestro mundo, y ella
misma es inflamada por el propio infierno. La palabra “manchar” puede también traducirse “salpicar, ensu-~
ciar, infamar” (Ef. 5:27; 2 Ped. 2:13). La lengua no so6lo mancha todo el cuerpo, sino toda la personalidad. Si
bien la palabra “cuerpo” en otros contextos del NT puede referirse a la iglesia, no parece ser este el caso. Si-
guiendo los ejemplos del caballo, las naves, y el fuego, Santiago parece estar refiriéndose a la lengua como el
lugar desde donde se domina toda la personalidad. Ella es la que contamina a la persona entera.

La lengua, ademas, prende fuego al curso de nuestra vida. Si la lengua es un fuego, ella se destaca por
“prender fuego”, flogizo 5394, es decir, quemar, hacer arder, encender. En todo ello se destaca este poder per-
nicioso de la lengua, que opera destructivamente. La lengua puede también operar creativamente, para cosas
buenas. En este sentido la frase de Santiago debe ser cuidadosamente estudiada. La frase fes frojon 5134 fes
geneseos 1978 que se traduce e/ curso de nuestra vida, significa literalmente “la rueda de las generaciones”.
[P. 241] Los griegos, que creian en el eterno retorno, afirmaban que nada se creaba absolutamente, ni nada
se destruia completamente. Todo estaba en continuo movimiento de de generacion y regeneracion. Un arbol
que cae en el bosque sacudido por un rayo pronto se pudre, solo para convertirse en tierra fértil que genera
nuevos arboles. Esa “rueda” de destruccion y construccion parece ser a la que Santiago alude con esta frase.
Lo que no queda claro, aunque entendamos la frase, es en qué sentido la lengua es la que “enciende” o
“prende fuego” al curso de la vida. ;Lo que refiere Santiago es en un sentido puramente fisico y material, o
quiza conlleva un sentido psicologico o quiza filosofico? Dificil frase para entender. De ninguna manera, sin
embargo, puede entenderse esta “rueda” como haciendo alusion a los signos del zodiaco y las doce “casas
astrales”.

Todo lo anterior, y la lengua misma, son inflamadas, es decir, encendidas, prendidas fuego, por el mismo
infierno. La palabra geena 1°67, de origen hebraico, indicaba aquel lugar llamado tanto “Gehenna” (Mat.
5:29, 30; ver nota en RVA) o “Gehenna de fuego” (Mat. 5:22; ver nota en RVA). Originalmente era el nombre
del valle de Hinom, al sur de Jerusalén, donde se echaba la basura y los animales. En esa época se deshacian
de la basura a través del fuego. Todo se quemaba y, como es 16gico en un lugar descampado que nadie aten-~
dia, el fuego y el humo quemaban por dias y dias. De alli la palabra infierno, “algo que quema por adentro”.
El nombre y lo que ello representaba era un modo preferido de Jesus para referirse al destino de los malva-
dos, y la inminencia y sufrimiento de su futura destruccion. Entendemos la Gehenna y el destino de los mal-
vados, 1o que no nos queda claro es en qué sentido Santiago relaciona al infierno como inflamando o pren-~
diendo fuego a la lengua, solo que el fuego es siempre relacionado con el juicio (Mat. 5:22; Heb. 10:27; 2
Ped. 3:7) y la destruccion eterna (2 Tes. 1:8, 9).

Todo se doma, las fieras y aves, reptiles y criaturas marinas de foda clase. El ser humano tiene poder y
dominio sobre ellas, pero el ser humano no puede controlar su propia lengua, porque ella es indomable, es
un “mal incontrolable, llena de veneno mortal”. Cuatro clases de animales menciona Santiago, siguiendo la
ensenanza de Génesis 9:2. Por qué razon Santiago agrupa los primeros dos en un par, y los segundos en otro
par, no nos queda claro. También la clasificacion de Hechos 10:12,y 11:6 es similar a Génesis 9:2, aunque
en distinto orden. Probablemente, Santiago esta solo intentando describir la gran gama de posibilidades para
la habilidad del hombre de conquistar y domesticar lo salvaje. La palabra que se traduce ser Aumano, anzro-
pine 442, es muy poco usada en el NT (Hech. 17:25; 1 Cor. 10:13; 1 Ped. 2:13). Muestra el interés de exclusi-
vidad de Santiago en una época en que el ser humano era distinguido sélo por su masculinidad, no tanto por
su feminidad. La capacidad de dominar es tanto del hombre como de la mujer. Que ambos dominan median-
te el uso de la lengua esta implicito. El ser humano, mediante su lengua, domina toda clase de animales. jLa
paradoja es que aquella que es usada para dominar no puede ser dominadal El ser humano domina sobre los
mas variados seres y elementos de la naturaleza, pero no puede dominarse a si mismo y sus deseos.

La lengua es un mal incontrolable, dice Santiago. La palabra acatastatos 183 fue también utilizada por
Santiago en 1:8 para [P. 242] describir al hombre de “doble animo” que es “inconstante” en todos sus cami-
nos. Inconstante, incontrolable, asi es el ser humano cuando no puede dominar su lengua. Nadie puede do-
minar su lengua, asi como nadie tampoco puede dominarse a si mismo. Sin la vida de Cristo en nuestra vida
no podemos controlarnos ni dominarnos. Somos dominados por nuestras emociones, por nuestros deseos y
ansiedades.

La lengua no solo es incontrolable, esta también llena de veneno mortal. La palabra que Santiago utiliza
para veneno es la misma que mas tarde se traducira “moho” (5:3) y que Pablo utiliza en Romanos 3:13 para



el “veneno de serpientes”. Este veneno trae la muerte. El moho de las riquezas mal habidas trae la muerte de
quien las posee, no la vida. En todos estos consejos, Santiago advierte sobre lo que parece bueno, pero no lo
es. Utilizar la palabra es algo bueno, si con ella construimos la comunidad y traemos bendicion sobre el
cuerpo de Cristo. Pero si con ella traemos fuego, veneno mortal, palabra inspirada por el infierno, no sélo
estamos trayendo destruccion, también estamos destruyendo el cuerpo de Cristo, de 1o cual ninguno que lo
haga serd llamado inocente.

La palabra, en fin, es un reflejo del interior de la persona. En esto sigue Santiago la ensefianza de Jesus:
“de la abundancia del corazén habla la boca” (Mat. 12:34). Los ejemplos de Santiago también recuerdan los
del Senor Jesus en su Sermodn del monte. De la misma boca no pueden salir bendicidon y maldicién. Jesus pe-
dia a sus discipulos: “Bendecid a los que os maldicen” (Luc. 6:28) y Pablo: “Bendecid a los que os persiguen;
bendecid, y no maldigdis” (Rom. 12:14), y también “Ninguna palabra obscena salga de vuestra boca, sino la
que sea buena para edificacion segun sea necesaria, para que imparta gracia a los que oyen” (Ef. 4:29). El
testimonio es consecuente: los cristianos verdaderos no pueden maldecir.

Cuatro ilustraciones claras
(3:4-12)
Saber controlar las bestias.
Saber controlar los barcos.

Saber controlar el fuego.

R =

Saber controlar la legua que tiene el poder tanto de danar
como de edificar.

Es incongruente que con la misma boca con que bendecimos al Dios y Padre (Luc. 1:64; Rom. 15:6) mal-
digamos a las criaturas formadas a la imagen y semejanza de Dios, nuestros companeros seres humanos [P.
243] (Gén. 1:26; 9:6; 2 Cor. 3:18). Obviamente, afirma Santiago, no puede ser que estas cosas sean asi. Este
“no puede ser” también puede traducirse “no es apropiado”, “no es correcto”. Es una incongruencia moral
que de una misma boca salga la bendicion y la maldicion. La frase sean asi puede también traducirse “que
sigan sucediendo”. La traduccion mas certera seria: “No es correcto, hermanos mios, que estas cosas sigan

sucediendo”.

Fl resumen de la ensefianza de Santiago esta dado en los versiculos 11y 12. Toda persona, especialmente
los maestros en una iglesia, deben refrenar su hablar para poder refrenarse a si mismos. Santiago da dos
ejemplos: (1) Un manantial no da agua dulce y amarga por la misma boca, y (2) todo drbol se conoce por sus
frutos. Con dos pregunta retoricas que esperan respuestas negativas, Santiago pregunta “;Serd posible que de
un manantial...?”, y “;Puede la higuera...?”. La obvia respuesta a ambas preguntas es: No, no es posible. Un
manantial es de agua dulce o de agua salada. Una higuera no puede producir olivas, una vid tampoco puede
producir higos. Son las mismas metaforas que el Senor utilizé en su Sermoén del monte (Mat. 7:16—-20).

El problema de los autonombrados maestros en la época de Santiago no se ha terminado. Sean maestros,
didconos, pastores, apostoles, o 1o que fuera, quienes se nombran a si mismos en una funcion eclesidstica no
saben lo que hacen, acarrean sobre si mismos toda clase de criticas innecesarias, destruyen el cuerpo de Cris-
to que es la iglesia, y llevan mal nombre sobre la casa y las cosas del Senor. Todo buen maestro, segun la en~
senanza de Santiago, debe ser nombrado por la iglesia, debe responder responsablemente a la iglesia, debe
estar atento a las necesidades y requerimientos de la iglesia, y debe cuidar que su ensenanza este acorde con
aquello que la propia iglesia utiliza como pautas hermenéuticas.

Lo grandioso de Santiago es que mediante una serie de metaforas aparentemente inconexas describe los
efectos de la lengua, tanto los malos ejemplos, que son mas evidentes en el texto, como los buenos, que van
implicitos. Los maestros debemos no solo recordar los aspectos malos y destructivos que puede tener nuestra
ensenanza, sino también los aspectos positivos y de gran direccion para la vida que nuestra ensenanza puede
tener. El pequeno miembro domina todo el cuerpo y la personalidad, la pequena lengua hace gran dato, la
mas pequenia de todas es la mas incontrolable. Por otro lado, asi como el timén en los barcos, o el freno en la
boca de los caballos, una buena ensefianza dirige toda la vida, da dominio y balance a la personalidad, fija los
rumbos y los destinos de la persona y de la comunidad de fe, sostiene el curso de lo que debe ser. La ensefian-~
za mas profunda de Santiago en estos versiculos es que esta divergencia tan tajante entre unos y otros efectos
del uso de la lengua no debiera manifestarse en la vida del maestro y tampoco en la vida de la comunidad de



fe. La ensenanza de los maestros debiera siempre compadecerse con su propia vida, y los alumnos debieran
siempre poder ver en ellos ejemplos verdaderos de vida cristiana.

En el tema central de su epistola, que Santiago desarrollara luego de sus primeras cinco advertencias,
quedara claro qué es lo que, no soélo los maestros sino todos los cristianos, necesitamos para poder llevar ade-
lante nuestra vida en el Sefior: la sabiduria de lo alto.

[P. 244]
VIL. TEMA CENTRAL: LA SABIDURIA DE LO ALTO, 3:13-18

Siguiendo una estructura comun del modo de escribir de la época llamada “quiasmo”, Santiago llega por
fin al tema central de su epistola. Ha estado desarrollando cinco advertencias para las incipientes iglesias
cristianas en la dispersion, y todavia le quedan otras cinco. En medio de ellas, en el propio centro de su escri-
to, Santiago desarrolla su tema principal. No sigue la estructura de Romanos, donde su tema principal esta
desarrollado en el primer capitulo (Rom. 1:16, 17), ni la estructura de Eclesiastés, donde el tema principal
estd desarrollado al final (Ecl. 12:13, 14). Santiago desarrolla el tema principal de su escrito en el medio del
contenido general.

Como ha venido haciendo, Santiago introduce el tema con una pregunta retorica: ;Quién es sabio y en-
tendido entre vosotros?No es que Santiago esté buscando al sabio y entendido, esta afirmando que si alguien
es sabio y entendido en medio de su sinagoga, esa persona mostrara su sabiduria mediante una vida recta, y
mediante su mansedumbre sabia. Santiago ya ha demostrado que la lengua “es un fuego, un mundo de mal-
dad” (3:6). Ahora esta uniendo ese mundo de maldad que parte de la lengua con el mundo de iniquidad que
parte de una sabiduria mal entendida. Tanto el habla como la sabiduria sufren el abuso de quien no sabe do-~
minarlas. Si es dificil dominar la lengua, més dificil es dominar la sabiduria. Un antiguo proverbio drabe di-
ce: “No digas todo lo que sabes, no hagas todo lo que puedes, no creas todo lo que oyes, no gastes todo lo que
tienes; porque el que dice todo lo que sabe, el que hace todo lo que puede, el que cree todo lo que oye, el que
gasta todo lo que tiene, muchas veces dice 1o que no conviene, hace lo que no debe, juzga lo que no ve, gasta
lo que no puede”. Asi también el apodstol Pablo recomendo a los corintios no confiar en la sabiduria de este
mundo (1 Cor. 1:5, 17; 2:1-5), aunque si afirmé que: “Sin embargo, hablamos sabiduria entre los que han
alcanzado madurez; pero una sabiduria, no de esta edad presente, ni de los principes de esta edad, que pere-~
cen. Mas bien, hablamos la sabiduria de Dios en misterio, la sabiduria oculta que Dios predestind desde antes
de los siglos para nuestra gloria” (1 Cor. 2:6, 7).

El apostol Santiago ve aquellas actitudes basicas de un cristiano como manifestaciones de una sabiduria
“que procede de lo alto”. La preocupacion especial de Santiago es que los cristianos podamos, como Salomon,
recibir de Dios una sabiduria que nos pueda hacer vivir asi como Dios quiere.

Durante muchos anos Santiago ha estado expuesto a la sabiduria hebrea, ha sido ensenado por la Tora o
Pentateuco, los rabies o maestros y los Midrashim o comentarios de la ley. Ahora que ha venido la fe cristia~
na, Santiago comprueba con tristeza que se han amontonado demasiados maestros, y todos hablan y todos
ensenan, muchos de ellos sin saber. Santiago se siente molesto por tanta palabreria (3:1-12). Su interés es
concretar la fe en algo visible, sintetizar el creer en algo que se vea y sea incontestable.

Por eso hace una comparacion entre dos tipos antagonicos de sabiduria: la sabiduria de este mundo, una
sabiduria de abajo, llamada por Santiago ferrenal, animal y diabdlica, y 1a sabiduria que viene de Dios, que
proviene de arriba, y desciende de lo alfo.

Comienza su comparacion con una verdadera pregunta: ;Quicn es sabio y entendido entre vosotros? Sa~
bio, sofos 4630, indica alguien experto, conocedor, cultivado, aprendido, verdaderamente sabio en las cosas
del diario vivir. Entendido, episternon 199, [P. 245] indica alguien inteligente, lleno de experiencia, que tiene
el conocimiento de un experto. La unidén de ambos adjetivos le viene de la LXX, version griega del AT que
evidentemente Santiago conocia de cerca (Exo. 31:3; Deut. 1:13, 15; 4:6; 2 Cron. 2:12; Isa. 33:6; Dan. 1:17).

Para Santiago el sabio no es el sabelotodo, que siempre tiene una respuesta preparada de antemano para
cada pregunta. El sabio es aquel que ha comprendido la naturaleza y el proposito del saber. Verdaderamente
sabio es aquel que sabe para qué sabe, que sabe lo que sabe, y fundamentalmente, que sabe lo que ignora. El
entendido, de la misma manera, no es aquel que tiene la capacidad de comprender todas las cosas, sino aquel
que comprende la naturaleza y el proposito de las cosas y que, justamente por eso, tiene la capacidad de en-
senarlas a otros. La conclusion de Santiago es clara: Si hay alguien asi, se mostrara asi a partir de una correc-
ta forma de encarar la vida con su sabiduria humilde a través de sus acciones. Santiago lo dice condicional-
mente: “Que demuestre por su buena conducta sus obras en la mansedumbre de la sabiduria”.



En esta conclusion, Santiago marca tres condiciones de quien es “sabio y entendido” en las cosas del Se-
nor: (1) El sabio tiene una sabiduria que se muestra en su conducta, en sus obras. Es una sabiduria que puede
ser demostrada en obras, no una “sabiduria” que solo sirve para hablar. (2) El sabio tiene buena conducta, es
decir, lleva adelante una buena manera de enfrentar la vida. (3) El sabio tiene una sabiduria humilde, llena
de mansedumbre.

La “sabiduria” de abajo, dirda mas adelante (3:14—16), produce celos amargos, contiendas, rivalidad, jac-
tancia, falta de ubicuidad frente a la verdad, perturbacion y gran variedad de practicas perversas. La sabidu-~
ria de lo alto (3:17, 18), sin embargo, produce paz, pureza, benignidad, buenos frutos, imparcialidad y since-
ridad (literalmente, sin hipocresia).

Como pastor que es, Santiago sabe que lo que una persona es en su interior siempre queda revelado en su
exterior a través de su conducta. Son nuestros valores los que determinan nuestro modo de actuar. Esos valo-
res invisibles se tornan visibles en el modo de actuar de una persona, y en las respuestas verbales que esa
persona da [P. 246] cuando se le cuestiona su accionar. “Por sus frutos los conoceréis” (Mat. 7:16), y “la sa-
biduria es justificada por sus hechos” (Mat. 11:19), dijo el Sefor. La verdadera sabiduria, la “sabiduria de lo
alto” se demuestra por la buena conducta cristiana, una conducta que se hace visible en una sabia manse-~
dumbre (3:13).

Semillero homilético
El hablar del cristiano maduro
3:1-12

Introduccion: El cristiano maduro bajo todas las considera-
ciones que se le observe, es una persona que en su manera de
expresarse debe indicar la orientacidn del Espiritu Santo, y su
hablar refleja la madurez que ha alcanzado bajo la dependen-
cia de Dios y la fundamentacion que la Iglesia del Sefior le haya

dado.
I.  Eshablar con adecuada direccion del Espiritu Santo, 3:1—
4.

Por ser auténtico en la palabra (v. 1).
Por tener el ejemplo en los animales (v. 3).
Por tener el ejemplo en las grandes naves (v. 4).
II.  Es hablar con dominio propio en el Sefor, 3:5-8.
Controlando la lengua jactanciosa (v. 5a).
Controlando la lengua incendiaria (v. 5b).
Controlando la lengua de maldad (vv. 6-8).
III.  Es hablar con edificacion en la Palabra de Dios, 3:9—-12.
Para bendecir y no maldecir (v. 10).
Para ser fuente dulce y no salada (v. 11).
Para ser fuente de agua limpia y no sucia (v. 12).

Conclusion: El creyente en Jesucristo debe hablar de tal
manera que al comunicarse refleje el que Dios ha controlado
su vida y que vive bajo el control del Espiritu Santo.

Al igual que Pablo, Santiago desprecia la sabiduria pretensiosa y jactanciosa del mundo, pero revaloriza la
sabiduria de Dios, una sabiduria que el mundo no comprende, pero que es la que verdaderamente hace girar
el mundo. Esa sabiduria debe ser demostrada, asi como la fe debid ser demostrada en 2:18. Esa demostracion
de la fe y de la sabiduria se hacen mediante una buena conducta (Fil. 1:27; 1 Tim. 4:12; 1 Ped. 2:12). Las
acciones hablan mas fuerte que las palabras, y la mansedumbre es mas fuerte que el orgullo. Por eso la buena
conducta debe ir unida a una “sabia mansedumbre”. Esta traduccion es preferible a la que presenta la RVA
mansedumbre de la sabiduria. Hay una falsa “mansedumbre” que parte del poco animo, de la falta de inicia-~



tiva, de ser quedado y estar abatido. La mansedumbre a la que Santiago hace referencia es una mansedumbre
sabia, asi como la de nuestro Senor. Solamente de Moisés y de nuestro Senor dice la escritura que fueron
“mansos y humilde de corazon” (Num. 12:3; Mat. 11:29; 21:5). Sin embargo, ninguno de ellos fue falto de
animo o de iniciativa.

El sabio y entendido, dice Santiago, tiene primeramente una buena forma de enfrentar la vida. El ideal del
hombre griego era “bello y bueno” (kalos kai agazos). Es natural que el sabio tenga belleza en sus acciones,
porque tiene una bella forma de enfrentar la vida. No es que tenga al fin una vida bella, sino que tiene un
estilo de vida bello, un modo bello de enfrentar la vida.

Ademas, continua Santiago, el sabio y entendido tiene una sabiduria humilde. Todo verdadero sabio es
humilde. Siempre lo ha sido asi, y ultimamente mas que nunca. Frente al gran desarrollo de la ciencia y del
conocimiento humano, ;quién pudiera hoy pretender que lo sabe todo, que tiene toda la verdad en si? Si al-
guna vez fue dificil, hoy mds que nunca el saber enciclopédico es imposible.

Siendo que para Santiago “toda buena dddiva y todo don perfecto proviene de lo alto y desciende del Pa-
dre de las luces” (1:17), es evidente que al calificarla como que “desciende de lo alto” (3:15), Santiago esta
identificando esta sabiduria como la sabiduria de Dios en el hombre.

No solo el deuterocanonico libro de Sabiduria, sino el libro de Proverbios, identifican a Dios con la sabi-
duria. La sabiduria no es un atributo de Dios, sino Dios mismo. Por causa de ser sofia 678 una palabra del
género femenino en griego, muchas veces se la ha asociado como mostrando el aspecto “femenino” de la di-
vinidad. De un modo u otro, Dios es el origen de la sabiduria, por eso quien esté necesitado de ella debe pe-
dirla “a Dios, quien da a todos con liberalidad y sin reprochar; y le serd dada” (1:5). Obviamente, para pedir-~
la a Dios hace falta tener esa buena forma de enfrentar la vida, y esa sabia mansedumbre que Santiago re-~
cuerda. La humildad y un sano sentido de impotencia frente a los grandes desafios de la vida son los prerre-~
quisitos humanos para estar abierto a recibir “la sabiduria que desciende de lo alto”.

1. La sabiduria de abajo, 3:14-16

Como buen predicador, Santiago comienza con lo negativo, para terminar luego con una nota positiva.
Los griegos de la época tenian la costumbre de hacer largas listas de vicios y virtudes que luego colgaban de
las paredes de sus casas como cuadros, para recordarlas continuamente.

Esta falsa sabiduria, que no desciende de lo alto, que no proviene de Dios, se genera en los propios cora-~
zones de los hombres. Debemos recordar que el corazon para el [P. 247] judio no era tanto el asiento de sus
emociones, sino el centro mismo de la vida y del pensamiento. Las emociones estaban centradas en las entra-
fias (1 Rey. 3:26; Prov. 23:16; Isa. 16:11; Jer. 4:19). El corazon era el centro de la vida y el pensamiento (Gén.
6:5; Sal. 10:13; 26:2). En la mente del ser humano alejado de Dios es donde se engendra esta falsa sabiduria,
esta sabiduria de abajo, que responde a las angustias y desesperanzas de quien se cree ser el centro del mun-
do.

El versiculo 14 senala tres origenes de esta génesis de la sabiduria mundana y despreciable en la mente de
los hombres: (1) Celos amargos y rivalidades, (2) jactancia y (3) mentira. Los celos, dselos 2205, tienen en la
Biblia un sentido positivo (Sal. 69:9; Juan 2:17), uno indefinido (2 Rey. 19:31; Prov. 27:4) y un sentido nega-
tivo (Hech. 5:17; 1 Cor. 3:3). Es en este ultimo sentido en que Santiago lo usa. Para destacarlos en un sentido
negativo, les agrega la palabra “amargos”. El concepto de amargura era reconocido entre los judios desde los
tiempos del éxodo, desde cuando debieron comer las “hierbas amargas” (Fxo. 12:8) y beber las aguas de
“Mara”, o amarga (Exo. 15:23). El sentido de orgullo de la sabiduria humana entraia siempre un dejo amar-
0, produce contiendas, desorden y précticas perversas (3:16). También Pablo (Rom 3:14; Ef. 4:31) y el autor
de Hebreos (Heb 12:14, 15) advirtieron a sus lectores sobre los resultados de la amargura humana. Si en
vuestros corazones tenéis amargos celos. .. es una condicion que implica la realidad de la premisa. No duda
Santiago que haya celos en sus corazones, sino que lo afirma tajantemente. Los celos amargos y las contien-
das son la manifestacion de que tienen una sabiduria que no proviene de Dios. La palabra que se traduce
contiendas, erizeia 2°52, significa hacer partidismos, ponerse a uno mismo por delante de los demas, tener un
espiritu faccioso y partisano. También Pablo advierte sobre este mal en la iglesia (Rom. 2:8; 2 Cor. 12:20; G4l.
5:20; Fil. 1:17). Facciones, divisiones, partidismos, eso es 1o que promueve la sabiduria que no viene de Dios.

El segundo origen de la sabiduria de abajo es la jactancia. En la sabiduria que proviene de Dios no hay
jactancia. Toda jactancia queda excluida, porque esa sabiduria no proviene del hombre, sino de Dios. Tam-
bién Pablo advierte a los corintios que la jactancia humana no es buena (1 Cor. 5:6) y que cuando la obra es
de Dios la jactancia queda excluida (Rom. 3:27). Por eso Santiago reclama de sus oyentes: No os jactcis... La
sabiduria es esencial para un maestro, pero la jactancia arrogante no manifiesta la verdadera sabiduria sino



aquella “sabiduria” de un espiritu divisivo y orgulloso. El orgullo personal y la vanagloria nunca fueron par-
te del verdadero espiritu cristiano (Fil. 2:3, 4), antes bien, el espiritu de despojarse a uno mismo y hacerse
siervo de los demas (Fil. 2:5-11).

El tercer origen de la sabiduria de abajo es mentir contra la verdad. La palabra verdad, alezeia %5, signifi~
ca desocultar, des- velar, revelar. “Verdadero” es algo que ha estado oculto y finalmente queda ala luzy a la
vista de todos, es todo aquello que esté libre de simulacion, falsedad, artificio, embusteria, engafo, ocultacion.
Nuevamente Santiago lo deplora: Ni mintdis... Mentir contra la verdad es inutil, es como “dar coces contra el
aguijon” (Hech. 26:14). Siendo que para Santiago la verdad de un maestro se demuestra no tanto por su en-
senanza verbal como por su conducta, mentir contra la verdad es comportarse de un modo indigno de aque-
llo que se esta enseniando, es decir, el evangelio. Asi, pretendiendo ensefiar una verdad que viene de Dios,
estos maestros estan ensenando una verdad que proviene de ellos mismos, de sus celos, de sus envidias, de sus
contiendas, de sus jactancias y sus mentiras.

Para que no queden dudas, Santiago describe esta sabiduria con tres palabras fuertes: ferrenal, animal y
diabdlica. Es imposible no identificar aqui tres pasos descendentes en la descripcion de esta sabiduria que no
proviene de lo alto. Veamos [P. 248] que la reconoce como esta sabiduria, en clara oposicion con la sabiduria
que viene de lo alto, y como despojandola de todo sentido de verdadera sabiduria. Si es sabiduria, implica
Santiago, es una sabiduria falsa.

Fsta sabiduria es primeramente ferrenal, epi-geios 1919, que existe “sobre-la tierra” (Juan 3:12; 1 Cor.
15:40; 2 Cor. 5:1), o con limitaciones terrenales (Fil. 3:19). Hay aqui un reconocimiento implicito a la terre-
nalidad de esta sabiduria, asi como de muchas otras sabidurias y filosofias que existen sobre la tierra, pero
que no provienen necesariamente de Dios. Esta sabiduria estd sobre la tierra y no tiene capacidad de volar
mas alla de 1a tierra, no da cuenta de Dios, no reconoce un origen divino, no tiene alcances muy profundos.

Ademas, esta sabiduria es animal. Aunque no imposible, es muy dificil traducir la palabra psuquicos 551.
La palabra proviene de psuque 559, de la cual derivan las palabras castellanas psique, y psicoldgico. Siendo
que uno de sus sentidos principales, especialmente en el AT, es el denotar el halito de vida, o el principio de
toda vida animal, los traductores de RVA proponen traducirla animal o “natural” (1 Cor. 15:44, 46). En el
mismo sentido lo traduce la Biblia de las Américas. Es de notar para beneficio de quienes sostienen esta tra-
duccion que la palabra “animal” en castellano deriva de “anima” o alma en latin. Sin embargo, como esa
conexion desgraciadamente se ha perdido, la traduccion “animal” pareciera sugerir algo menos que huma-
no, por lo cual no es buena. Otro de los sentidos de psuqgue 559° es denotar el alma en contraposicion al cuer-
po, por lo cual podria también traducirse como “espiritual” o “psiquica”. Un tercer sentido posible es que la
palabra denote la naturaleza sensible de una persona, sujeta a sus apetitos y pasiones, por lo cual también se
ha dado en traducir esta palabra como “sensual”. Ninguno de los sentidos parece hacer justicia al texto.

Siendo que la palabra psuquicos 5591 esta en contraposicion con prneumaticos 4152 tanto en Pablo (1 Cor.
15:44, 46) como en Judas (Jud. 1:19); y siendo que es posible dar a la palabra pneumaticos el sentido de algo
propiamente espiritual, es decir, imbuido del Espiritu Santo, es mejor traducir psuquicos como “espiritual”
en el sentido humano, como reconociendo todas las manifestaciones de la psique humana que no vienen ne-~
cesariamente del Espiritu de Dios. La mejor palabra, entonces, para poder traducir este sentido de psuquicos
es “humana”. Es decir, la sabiduria que no viene de lo alto es “terrenal y humana”. Siendo que lo humano
estd atado tanto a pasiones irracionales como a razonamientos 16gicos, todos ellos quedan incluidos en este
sentido “psiquico” de la sabiduria que no viene de lo alto. Es una sabiduria “psiquica” o “animica”, pero no
es una sabiduria “espiritual”, es decir, no proviene de Dios. La sabiduria humana, que no viene de Dios, ha
reemplazado entonces la sabiduria del Espiritu, que proviene de Dios. Esto es lo deleznable en las sinagogas a
las que Santiago escribe, que las ensefianzas del Espiritu de Dios hayan tenido que competir con ensenianzas
que provenian de maestros humanos. Lo humano de por si no es necesariamente malo, pero cuando se inter-
pone en las cosas que provienen del Espiritu de Dios, entonces lo humano queda como entrometido y arro-
gante. El espiritu puramente humano no puede discernir las cosas del Espiritu de Dios sin la ayuda indispen-~
sable y bienaventurada del propio Espiritu Santo (1 Cor. 2:6—-16). Si algo entendemos los cristianos, si en algo
estamos iluminados, es pura y sencillamente por el entendimiento y la iluminacién que nos da el propio Espi-
ritu de Dios. Sin el Espiritu no entenderiamos nada, seriamos como ciegos guias de ciegos (Mat. 15:14).

El tercer y ultimo adjetivo que Santiago utiliza para describir esta sabiduria es diabdlica, daimoniodes
1141 pareciéndose a o proviniendo de un espiritu demoniaco. Este adjetivo diabdlico, aplicado a la sabiduria,
lleva la intencion evidente de relacionar la procedencia de esfa sabiduria con [P. 249] aquello que efectiva-~
mente viene de abajo, con las influencias del diablo, del demonio, de Satands y de sus huestes infernales. San-
tiago no es dualista o maniqueista. No afirma que lo que no venga de Dios necesariamente debe provenir del



diablo. Sin embargo, esta sabiduria que pretende ensenar en nombre de Dios pero que no viene de Dios es sin
duda diabdlica y demoniaca, porque pretende destruir la obra de Dios desde adentro.

En el versiculo 16 Santiago completa su presentacion de esta sabiduria que no proviene de lo alto con dos
de sus subproductos: el desorden y las perversidades. Desorden traduce la palabra akatastasia '8!, que signifi~
ca inestabilidad (1:8), algo incontrolable (3:8), inconstancia, confusion, conmocion, desorden. Todo eso pro-
duce la falsa sabiduria de quienes dicen hablar de parte de Dios pero cuyos pensamientos provienen de su
propia mente perversa y aprovechada. Es obvio que este modo de proveer “sabiduria” a la iglesia producira
un estado de desorden (1 Cor. 14:33) que tracra como consecuencia foda prictica perversa. La palabra que
se traduce perversa, faulos 5337, significa algo liviano, ordinario, sin importancia, y en un sentido ético, malo,
dafiino o malvado. También se la puede definir como oposicion a lo bueno (2 Cor. 5:10) o en oposicién a la
verdad (Juan 3:20, 21). Esto es lo que “esta” sabiduria perversa produce, todo lo que sea opuesto a lo bueno y
a la verdad. Con estos resultados, no hay duda de su proveniencia nefasta.

2 Como estar seguro de la naturaleza terrenal, humana, demoniaca de tal “sabiduria”? ;Por alguna reve-
lacion especial del cielo? La respuesta de Santiago no parece provenir de lo opinable sino de lo visible. Sabe-
mos que esta sabiduria es terrenal, humana y demoniaca porque hemos visto sus obras. Esta sabiduria pro-~
viene de los celos amargos, contiendas, jactancia, mentira, y produce desorden y toda practica perversa.
;Hace falta mas para determinar su naturaleza?

Al leer a Santiago nos parece descubrir el sistema altamente competitivo en el que nos toca vivir, donde el
que quiere subir en la escala social debe “pisar” al de abajo. Asi también nos ha llegado a pasar dentro de la
iglesia, donde hemos comenzado a desarrollar una competitividad maligna en la puja por tener iglesias mas
grandes que otras, y pensando que el éxito de la empresa evangélica se mide por la cantidad de gente que se
reune en un culto, y no por la sabiduria que se genera en la comunidad y que beneficia a todos. Asi también
desgraciadamente se piensa que aquellos pastorados en iglesias grandes son mds importantes que los pasto-
rados en iglesias pequenas u obras misioneras. Desgraciada manera de pensar, que mide los resultados espi-
rituales con medidas puramente humanas. Esa sabiduria no viene de Dios. Si Jesucristo hubiera pensado co-
mo nosotros, nunca hubiera predicado a una sola persona, como lo hizo con Nicodemo o la mujer samarita-
na, nunca se hubiera dedicado a sus doce discipulos, nunca hubiera afrontado la soledad de la cruz. Pero la
sabiduria que a ¢l le dirigia no era la sabiduria de abajo, terrenal, humana, demoniaca. La sabiduria que a ¢l
le dirigia, y que también esta disponible para cualquier cristiano hoy, es la sabiduria que viene de lo alto, la
sabiduria verdaderamente espiritual, imbuida de la presencia del Espiritu Santo, y dirigida hacia la realiza-
cion plena de la voluntad de Dios en nuestras vidas y en la tierra.

2. La sabiduria de lo alto, 3:17

Santiago ha descrito la sabiduria de abajo. Ahora esta listo para describir la sabiduria de lo alto, aquella
que realmente viene de Dios. La expresion “de lo alto” traduce el término griego anozen 59, que [P. 250]
significa de arriba, de un lugar elevado, de las cosas que vienen de Dios, desde el principio, o de nuevo. Es el
mismo que utilizo Jesus en su charla con Nicodemo (Juan 3:3). La expresion “de nuevo” puede significar
también “de arriba”, o “de Dios” (ver notas en RVA). Asi también Santiago llama a sus oyentes a tener una

sabiduria convertida, un punto de vista entregado a la voluntad de Dios, un modo de pensar que venga de lo
alto.

La sabiduria que viene de arriba ya habia sido mencionada en los escritos rabinicos como perteneciente a
Enoc y a Salomdn, y reune en si misma las caracteristicas de toda verdadera religion, la que agrada a Dios y
que hace bien a los hombres. Santiago la describe con siete adjetivos: pura, pacifica, tolerante, complaciente,
llena de misericordia y de buenos frutos, imparcial y no hipdcrita. Siguiendo la costumbre judia del signifi-
cado de los numeros, las caracteristicas de la sabiduria de abajo son tres, mientras que las caracteristicas de
la sabiduria de lo alto son siete. Si la sabiduria de abajo es completamente mala (significado del numero tres),
la sabiduria de lo alto es perfectamente buena (significado del nuumero siete). Aunque esta simbologia no fue-
ra correcta, es al menos interesante darse cuenta que la lista de virtudes de la sabiduria de lo alto es el doble
mas uno de la lista de vicios de la sabiduria que no es de lo alto, lo cual ciertamente tiene un significado de
importancia.



Semillero homilético
Las claves de la auténtica sabiduria
3:13-18

Introduccion: 1a sabiduria que viene de Dios, hace que el
hombre se mantenga dispuesto a actuar en consonancia a su
voluntad. La sabiduria del mundo rifie con la sabiduria autén-
tica de Dios.

I. Laprimera clave es la mansedumbre, 3:13.
1.  Con claro entendimiento (v. 13a).
2. Con buena conducta al obrar (v. 13b).
II. La segunda clave es decir la verdad, v. 14.
Sin amargura de animo (v. 14a).
Sin contiendas como lo hace el necio (v. 14b).
Sin jactancia de soberbia (v. 14c).
II. La tercera clave es la sabiduria de lo alto, 3:15-18.
Que es pura y pacifica (v. 17a).
Que es tolerante y complaciente (v. 17b).

Que es misericordiosa y da buenos frutos (v. 17¢).

Lo

Que es imparcial y sincera (v. 17d).

Conclusion: El que practique las claves antedichas y man-
tenga su relacion estrecha con Dios, gozara de sus bendiciones
y serd tenido por sabio. Ademas tendra frutos de justicia y paz.

La sabiduria de lo alto es primeramente pura, dice Santiago. Jagnos 53, se utilizaba para hacer resaltar la
reverencia (Sal. 19:9), la santidad (2 Cor. 6:6), la pureza carnal (1 Tim. 5:22), la virginidad (2 Cor. 11:2), la
castidad (1 Ped. 3:2), la modestia, la limpieza inmaculada (2 Cor. 7:11; 1 Jn. 3:3). Es la pureza que esta aso-
ciada con la santidad. Santiago dice que la sabiduria de Dios es “primeramente” pura. Esta primacia le perte-
nece tanto en su tipo como en el tiempo. Es primera porque nada le aventaja ni le antecede. Es primera por-
que viene de Dios. Si viene de Dios, tanto genérica como temporalmente, esta sabiduria es pura, no tiene nin-~
gun modo ni forma de contaminacion. Todo cristiano debe anhelar la pureza de la sabiduria eterna de Dios.

Luego, como consecuencia de esta primacia de la pureza, la sabiduria tiene como resultado otras caracte-
risticas que Santiago enlista, como ser, que la sabiduria es también pacifica, eirenikos '516. Pacifica significa
algo relacionado con la paz, que proviene de la paz, que trae paz o vive en paz, que produce o promueve la
paz, que trabaja para la paz. A pesar que este término se usa solamente aqui y en Hebreos 12:11, el concepto
de paz, integridad, Shalom 7965, es un concepto claramente biblico. Significa integridad, sanidad, bienestar,
paz;y por ende, prosperidad, amistad, contentamiento, tranquilidad, relacion de pacto, ausencia de guerra y
otros derivados. La sabiduria que proviene de Dios es asi: pacifica, integra, sana, prospera, amigable, tranqui-
la.

El tercer adjetivo con que Santiago califica la paz es folerante, epieikes 1933, que significa amable, asequi-
ble, acogedor, afable, amigable, atento, bondadoso, gentil. En este caso la traduccion de RVA no parece tan
buena como la de RVR-1960, que traduce “amable”. Amable es una persona que sabe amar y que sabe ser
amado, alguien que considera siempre a los demds como superiores a si mismo, que piensa siempre bien de
los otros y de sus intensiones, que siempre otorga a los demds el beneficio de la duda. Ser amable es una de
las caracteristicas del pastor, seguin Pablo (1 Tim. 3:3; Tito 3:2), y de todos los cristianos [P. 251] (Fil. 4:5),
porque a la vez es una de las caracteristicas de Cristo (2 Cor. 10:1).

La sabiduria también es complaciente, eupeizes 2138, que significa una persona que es de buen tino, ficil
de persuadir, no obstinada ni arrogante, que muestra buena disposicion para hacer las cosas, que es genero-~
sa, docil y humilde de corazon, benigna. A pesar que esta es la tinica aparicion de esta palabra en el NT, el
verbo peizo 3982 que significa “persuadir” y su compuesto eupeizeia, mayormente usado en la LXX, y tradu-



cido “obediencia”, son de comun utilizacion en toda la Biblia. Complaciente es alguien que es fécil de per-
suadir y que obedece con inteligencia aquello que se le pide.

En quinto lugar, esta sabiduria es descrita por Santiago como llena de misericordia y de buenos frufos. La
misericordia, eleos 1656, es una caracteristica de una persona que es deseosa de perdonar, de pasar por alto
los errores de los otros, pequetios o grandes, que es deseosa de dar perddn a quien se equivoca, que desea
llevar a cabo con los otros todo acto de amabilidad. Muy poco usada es esta palabra en el NT, pero de gran
uso en el AT. Se usa principalmente para referirse a la misericordia de Dios (Isa. 63:7; Luc. 1:78; Rom. 9:23),
pero también de los seres humanos (2 Crén. 24:22). Si la misericordia refleja la actitud de Dios, los “buenos
frutos” reflejan la actitud de los seres humanos. Nuevamente puede verse el parentesco de Santiago con el
apostol Pablo (2 Cor. 9:10; Fil. 1:11) y con el propio Sefior. Toda muestra del caracter cristiano se ve en los
frutos que produce. “La sabiduria es justificada por sus hechos (obras, hijos, ver nota en RVA)” dijo el Sefior
(Mat. 11:19). Cada temperamento produce en su exterior lo que el interior de su naturaleza reclama, por eso
“el arbol es conocido por su fruto” (Mat. 7:17-20; 12:33).

La sexta caracteristica de esta sabiduria de lo alto es que es imparcial, adiakritos 37, es decir, sin incerti-
dumbre, sin parcialidades, sin variacion, que no hace distincion entre persona y persona, que da a cada uno
lo que le es debido, que nunca se mueve por interés propio, por la gloria del mundo o por el temor a los
hombres. Solamente en este texto se utiliza esta palabra en todo el NT y una vez mds en el AT (Prov. 25:1),
que usualmente no es traducida por nuestras biblias castellanas.

La ultima caracteristica es sin hipocresia, anypocritos 55, sincera, no fingida (1 Tim. 1:5; 2 Tim. 1:5; 1
Ped. 1:22), sin fingimiento (Rom. 12:9), sin pretender lo que no se es, actuando siempre bajo su propia ma-
nera de ser, sin dos caras, que busca nada mas que la gloria de Dios y sin otros medios que los que Dios mis-
mo provee para lograrla.

3. Los frutos de ambas sabidurias, 3:18

Asi como la sabiduria de abajo rendia sus frutos de desorden y todo tipo de practicas perversas, asi tam-~
bién la sabiduria de arriba rinde su fruto: su fruto es la paz, y es recogido por aquellos que hacen la paz, que
son pacificadores. Todo fruto se siembra, se produce, y es cosechado. Para que sea un fruto de paz tiene que
ser sembrado, producido y cosechado en paz. Tanto quienes lo siembran como quienes lo cosechan, ambos lo
hacen en paz. La sabiduria de abajo se siembra en lucha, en pelea, en contencion. La sabiduria de lo alto se
siembra en paz.

Una hermosa promesa finaliza la descripcion del cardcter cristiano segun Santiago; es la promesa de la
bendicién bienaventurada que gozaran quienes sigan los caminos de la sabiduria de lo alto como lo hizo su
Setior. Hacer la paz es lo que Cristo hizo (Ef. 2:15), porque ¢l fue un hacedor de paz (Col. 1:20), que bendijo
a “los que hacen la paz, porque ellos seran llamados [P. 252] hijos de Dios” (Mat. 5:9). Jesucristo es el autor y
consumador de la sabiduria de lo alto. El 1a sembrd en paz para aquellos que hacen la paz. El fruto de justicia
se siembra en paz., para aquellos que hacen la paz. La palabra paz, eirene 1515, significa un estado de tranqui-
lidad nacional, la ausencia de guerra, seguridad, prosperidad, felicidad, ausencia de conflicto entre indivi-~
duos, armonia, concordia y también la paz que Cristo trae, el camino de salvacion, la seguridad tranquila de
aquella alma que se sabe perdonada por Dios y que no tiene nada que temer para el dia de su muerte, y que
por eso puede contentarse con su destino terrenal, cualquiera que fuera. Hacerla paz., poiein 4160, significa
producirla, construirla, formarla, moldearla, crearla de un modo creativo, prepararla, constituirla muchas
veces a partir solo de un sueno o de una vision que poco o nada tiene que ver con la realidad. La paz no es
nunca un estado definitivo, siempre tiene que ser conseguido y asegurado. Aun en paz, los seres humanos
debemos estar construyendo la paz.

“Si vis pacem, para bellun?” decia el antiguo proverbio latino: “Si quieres la paz, prepdrate para la gue-
rra”. Nada mds equivocado. La paz no se asegura preparandose para la guerra. La paz se asegura asegurando
nuestro corazon en donde pueden verdaderamente asegurarlo: en Cristo, el autor y consumador de la paz.
Toda paz que no esté fundada en Cristo es sdlo un armisticio, puede durar un tiempo, pero pronto desapare-~
cerd. La “pax romana” termind. También terminara la “pax estadounidense”. Pero la paz que Cristo da nun-
ca terminard, por el contrario, durard por los siglos de los siglos. El sera el “rey de justicia”, y el “rey de paz”
que “no tiene principio de dias ni fin de vida” sino que “permanece sacerdote para siempre” (Heb. 7:2, 3),
por eso “ha sido hecho fiador de un pacto superior”, que “porque permanece para siempre, tiene un sacer-
docio perpetuo” y que “por esto también puede salvar por completo a los que por medio de ¢l se acercan a
Dios, puesto que vive para siempre para interceder por ellos” (Heb. 7:22-25).

Asi culmina Santiago esta seccion central de su carta, marcando definitivamente el cardcter de un verda-
dero hijo o hija de Dios. Si antes comenzo a desarrollar advertencias para quienes todavia estan en el camino,



estos versiculos delinean claramente aquellos que han llegado a la fuente, aquellos que han descubierto la
verdadera causa, el verdadero fundamento, origen y principio de la vida cristiana, que es la sabiduria que
viene de Dios. “Mi comida es que yo haga la voluntad del que me envid y que acabe su obra”, dijo Jesus (Juan
4:34). Esa misma determinacion debiera ser la nuestra, la de todos aquellos que decimos ser hijos de Dios y
ciudadanos del reino, pero que todavia estamos vacilando entre lo que viene de Dios y lo que el mundo nos
ofrece. “Enten-eller”, o 1o uno o lo otro, es el titulo del mas famoso escrito del filosofo danés Soren Kierke-~
gaard, quien afirmé que “la pureza del corazdn es querer una sola cosa”. Esa cosa que se quiere, que se an-
hela, esa unica cosa que puede unificar el corazon de una persona hasta hacerlo uno con el corazén de Dios
es la sabiduria de lo alto, 1a ensenanza que proviene de Dios y que no puede ser conseguida ni aprendida a
menos que sea impartida por Dios mismo. En las cinco advertencias que vienen a continuacion, Santiago pro-
fundizara un poco mas esta bifurcacion de caminos.

Joya biblica

La sabiduria que procede de 1o alto es primeramente pura;
luego es pacifica, tolerante, complaciente, llena de misericordia
y de buenos frutos, imparcial y no hipocrita (3:17).

[P. 253]
VIIL. CUIDADO CON LAS PASIONES ENGANOSAS, 4:1~12

Habiendo establecido el centro neuralgico de la fe cristiana como aquella sabiduria que proviene de lo al-
to, de Dios, Santiago continuia con una nueva serie de advertencias para sus oyentes. Ya les dio cinco, le que-
dan cinco mas. En todas ellas advirtio a sus lectores sobre los peligros de tener un doble animo (1:8), del fari-
seismo del decir pero no hacer (1:22), de la “fe” que no tiene obras (2:17), del hacerse a uno mismo juez de
los demas (2:4), de hacerse a uno mismo maestro mas alld de los dones y las determinaciones de Dios (3:1).
En lo que queda de la epistola enmarca esas advertencias en las pasiones que nos engafian y en la enemistad
contra Dios (4:1, 4), en la vanagloria de la vida (4:16), en la riqueza mal habida y en el oprimir al pobre
(5:4), en el desanimo y el desaliento (5:9), y en el olvidarse de considerarnos los unos a los otros (5:15). To-~
das estas advertencias buscan desarrollar en sus oyentes de un modo préctico aquella sabiduria de lo alto que
acaba de describir en 3:13—18.

1. Las pasiones dominan nuestra vida, 4:1

Santiago comienza su segunda serie de advertencias previniendo a sus oyentes en relacion con las pasio-
nes. Santiago ya ha dicho que aquellas pasiones que no se dominan nos enganan y nos hacen pecar (1:14,
15). Su argumento es simple, pero muy ilustrativo: Cuando un deseo incontrolado se une con la voluntad o la
intencidn de cometer aquel deseo incontrolado, concibe. Esa concepcion, una vez realizada, da a luz el peca-
do. Asi como una mujer que ha quedado embarazada dard a luz a no ser que algun acto de fuerza mayor se
lo impida, asi también el pecado. Una vez que el deseo incontrolado se ha unido con la voluntad de cometer
el acto concebido, el pecado es el unico resultado posible.

Santiago aplica ahora esta ensefianza a las guerrasy los pleitos entre vosotros, es decir, entre cristianos.
Estas guerras y pleitos, que no debieran existir, sélo se explican como resultado de nuestras pasiones desor-
denadas y descontroladas. A la primera pregunta ;De donde vienen las guerras y de donde los pleitos entre
vosofros? Santiago la contesta con una nueva pregunta, en este caso una pregunta retdrica que presupone
respuesta afirmativa: ;No surgen de vuestras mismas pasiones que combaten en vuestros miembros?1.a res-
puesta es obvia: Si, asi es. Nuestras mismas pasiones descontroladas, las que combaten en nuestro interior,
son las que producen todas las guerras, los pleitos, las disensiones y toda otra obra de maldad. En esto Santia-
<o recuerda al Senor, cuando dijo: “Porque del corazon salen los malos pensamientos, los homicidios, los
adulterios, las inmoralidades sexuales, los robos, los falsos testimonios y las blasfemias. Estas cosas son las que
contaminan al hombre...” (Mat. 15:19, 20).

iCon cuantas preguntas, tanto directas como retoricas, Santiago presenta sus argumentos! Como buen
pastor, sabe que aquello que no puede afirmarse tajantemente sin correr el riesgo de ofender a alguien, pue-~
de insinuarse a través de una pregunta, esperando que el corazon del ser humano le convenza de pecado. Asi
Santiago utiliza la pregunta como un recurso homilético recurrente. Los predicadores de hoy dia debiéramos
aprender de ¢l este sabio uso de la pregunta.

Los verdaderos origenes de una guerra son dificiles de precisar. Santiago, sin embargo, pone el dedo en la
llaga. Las guerras, polemoi 417! (Mat 24:6; Luc. 14:31; 1 Cor. 14:8),y los pleitos, majai 3163, combates, bata-
llas, disputas (2 Cor. 7:5), todos [P. 254] ellos no provienen de afuera, ni de circunstancias externas. Las gue-



rras, estados mas generalizados y continuos de conflicto; tanto como los pleitos, incidentes mds cortos y espe-
cificos de batalla; ambos provienen de adentro, de las circunstancias internas de cada persona. Se dice que
“para bailar el tango hacen falta dos personas”. Lo mismo para la guerra. No se puede pelear contra alguien
que no quiere pelear, ni una guerra larga ni una batalla corta. Las guerras y los pleitos derivan de nuestras
pasiones, hedonai 2237, de nuestros placeres y deseos de placer. En una sociedad hedonista como la nuestra no
es dificil encontrar motivos para peleas y guerras. Asi también en las sinagogas de Santiago. Los motivos so~
braban porque los placeres abundaban. Las pasiones incontroladas nunca han sido buenas consejeras.

El décimo mandamiento dice: “No codiciards” (Exo. 20:17). La codicia, en sus multiples formas, es una
enemiga secreta de las almas nobles y de las innobles. Segun el mandamientos, los elementos afectados por la
codicia son de lo mas variados: dinero, bienes materiales, casas, animales, objetos de gran valor o aun de po-
co valor, poder, prestigio o posicion; hasta los seres humanos, por ejemplo, la mujer del prdjimo. Todos ellos
caen bajo los efectos de la codicia y de las pasiones. Las pasiones nos afectan tanto y de tal manera que es
imposible desarraigarlas de nosotros. Si bien no las podremos arrancar completamente de nuestros corazones
mientras vivamos, si podemos y debemos aprender a reconocerlas bajo los distintos disfraces que se ocultan,
y hallar algunas formas de luchar en contra de ellas.

Estar en guardia contra las pasiones es la recomendacion mas dificil de los mandamientos de Moisés, de
las ensenanzas de Jesus, y de la epistola de Santiago. El pecado invisible toca el aspecto mas dificil de una mo-
ral auténtica: el frente interno. Todos los otros pecados, una vez consumados, quedan a la vista de alguien. La
codicia y las pasiones no quedan a la vista porque se sostienen en el deseo interior, que es invisible. Las pa-
siones viven en lo interno, se gestan, crecen, y se consuman en el interior de la persona. Es cierto que la codi-~
cia, como otras pasiones, es la madre de otros pecados visibles, pero ella misma, en si, permanece oculta en el
corazon de cada hombre o mujer que la anida. La codicia es un pecado invisible.

Santiago, tanto como Moisés, Jesus y los demas apdstoles (Rom. 13:14; Ef. 4:22; 1 Tes. 4:5; 1 Ped. 2:11,;
Jud. 1:16, 18), descubre la fuente de las acciones, y pone su énfasis final sobre el motivo, mas que sobre el
hecho en si. Las pasiones son la gestacion de muchos pecados, por eso es necesario estar en guardia contra
ellas, no dejarnos seducir por sus llamados de sirena y, por sobre todo, no dejarnos dominar por ninguna de
ellas.

2. Cuidado con la codicia y las pasiones, 4:2, 3

Las pasiones engafiosas nos hacen desviar la vista de Dios y ponerla en cosas que no son de verdadera
importancia, como las riquezas. Muchas veces tenemos la idea de que las cosas que nos alejan de Dios son la
falta de tiempo, la falta de dinero, la falta de medios, la falta de cosas materiales. De veras no es asi. Todas
estas y muchas otras son puestas por nosotros como excusas para no darle a Dios el tiempo y la primacia que
¢l reclama. El problema es la codicia. El problema es que nuestras pasiones nos dominan. Ese es el verdadero
problema. De ¢l surgen las demas debilidades y pecados. De ¢l 1a falta de tiempo, de dinero y de cosas mate-
riales.

No tenemos tiempo porque codiciamos mas tiempo. No tenemos dinero porque codiciamos el dinero. No
tenemos las cosas materiales porque las codiciamos desmedidamente. Si pudiéramos tener todo aquello que
planificamos tener, todavia querriamos mas. La ambicion malsana nunca se sacia. No tenemos caracter por-
que nos dejamos vencer por nuestro yo interior egoista y enfermizo. No tenemos tiempo porque lo perdemos
en cosas banales y sin importancia. Las cosas materiales no pueden alejarnos de Dios mds alld de lo que pue-
den acercarnos. El problema no son las cosas, [P. 255] el problema verdadero somos nosotros. El problema
estd en el interior.

Como en un stacatfo musical, Santiago utiliza una serie de frases entrecortadas para conllevar su predica-~
cion. Al analizarlas, vemos que hay cuatro declaraciones paralelas. Las tres primeras son las condiciones, la
ultima los resultados.

(1) “Codiciais, pero no tenéis”, 4:2a. La primera declaracion se centra en la codicia. La codicia es la frus-
tracion de quien o quienes no tienen la sabiduria de lo alto, de quienes se sostienen en sus propios malos de-~
seos. La palabra que se traduce codicidis, epizumeite 197, en si misma no implica necesariamente un mal
deseo. Por ejemplo, en Lucas 22:15, Jesus la utiliza enfaticamente para referirse al intenso deseo que ha teni-~
do de celebrar la ultima cena con sus discipulos. En el contexto de Santiago, sin embargo, como en la mayoria
de los textos del NT (Gal. 5:17; 2 Ped. 1:4; 2:10; 1 Jn. 2:16, 17), ese “dese0” es un deseo malo, impuro, una
codicia nefasta que lleva a la guerra y a la pelea.

(2) “Matais y ardéis de envidia, pero no podéis obtener”, 4:2b. La segunda declaracion es aun mads fuerte.
Matdis, foneuo 5407  es el verbo usado en el noveno mandamiento: “No cometeras homicidio” (Exo. 20:13;



Deut. 5:17). Jesus, sin embargo, reinterpretd este mandamiento: “Pero yo os digo que todo el que se enoja con
su hermano serd culpable en el juicio. Cualquiera que le llama a su hermano ‘necio’ sera culpable ante el
Sanedrin; y cualquiera que le llama “fatuo’ serd expuesto al infierno de fuego” (Mat. 5:22). La expresion que
se traduce ardéis de envidia conlleva este sentido del infierno en el que una persona envidiosa se introduce.
La codicia es la abuela del homicidio porque es la madre de la ira, del dejarse llevar por el enojo y las emo-
ciones violentas, y del proferir palabras que no convienen. También el apdstol Juan nos recuerda que “todo
aquel que aborrece a su hermano es homicida” (1 Jn. 3:15). Por eso Santiago relaciona el matar con el arder
de envidia. Lo que mata no es el arma, lo que mata es la envidia.

(3) “Combatis y hacéis guerra”, 4:2c. La tercera declaracion completa el sentido de las dos condiciones
anteriores: Combaltis y hacéis guerra [pero no tenéis]. Cuando la envidia no ha logrado obtener los resultados
que buscaba, comienzan los combates y las guerras. Ya hemos visto la relacion entre “combate” y “guerra”
en 4:1. Tanto los combates individuales como las guerras completas provienen de la envidia, de la codicia
desmedida del que lo quiere todo para si. Las guerras no se hacen porque existen las armas. Existen las armas
porque la codicia incontrolada y la envidia desmedida buscan sus propios fines a través del flagelo de la gue-
rra. Se hace la guerra, pero no se obtiene lo que se desea. No se obtiene lo que se desea porque se lo busca
donde no est4, se lo busca de una manera equivocada, se 1o busca por un motivo equivocado. La codicia pe-~
caminosa no obtiene los resultados que busca, porque la sabiduria de abajo no puede satisfacer los deseos
internos del corazén. Solo Dios puede, por eso solo ¢l puede darlos (1:5).

(4) “No tenéis, porque no pedis...”, 4:2d, 3. La conclusion de Santiago es doble (1) No fenéis, porque no
pedis,y (2) Pedis y no recibis, porque pedis mal, para gastarlo en vuestros placeres. El verbo pedir, aiteo 154,
usado en el infinitivo medio “pedir para si”, recuerda nuevamente al Senor, quien dijo: “Pedid, y se os dara.
Buscad y hallaréis. Llamad, y se os abrird” (Mat. 7:7). La implicacion es clara: El que otorga nuestros pedidos,
el que atiende nuestros [P. 256] llamados, el que nos encuentra cuando andamos buscando, es Dios. Solo
Dios puede dar lo verdadero, sélo Dios puede llenar el vacio del alma necesitada, sdlo Dios es la fuente de
“toda buena dadiva y todo don perfecto” (1:17).

Unos no reciben porque no piden. Otros si piden, pero tampoco reciben, porque piden mal. Estos también
“piden para si”, pero lo hacen de una mala manera, kakos 2560, que significa “malamente, impropiamente,
equivocadamente”. Estos que asi piden tampoco reciben nada de Dios, dice Santiago, porque piden para gas-
tarlo en vuestros placeres. La palabra placeres es la misma que en 4:1 se traduce “pasiones”, hedonai 2237, El
circulo entonces se completa. Todo comienza y termina en las pasiones o placeres. El que vive para sus place-
res no puede agradar a Dios. S6lo el que ha aprendido a sacrificar sus placeres para dar a Dios lo que Dios se
merece, recibira algo de parte de Dios, porque vive y esta entregado a su voluntad. El que se deja dominar
por sus placeres o pasiones, y que vive entregado a ellos, malgasta su vida, sus talentos y sus dones. La pala-
bra gastar, dapanao 1159, mds que solo incurrir en gastos o expensas (Mar. 5:26; Luc. 14:28; 2 Cor. 12:15),
significa desperdiciar, derrochar, consumir, asi como lo hizo como el hijo prodigo de la parabola (Luc.
15:14).

Se pide de Dios aquello que Dios no da, por eso tampoco se lo recibe. Dios no nos da para nuestros derro-
ches y desperdicios. Toda ganancia que sea para el desperdicio no viene de Dios, sino de la explotacién del
trabajo y de las habilidades de los demas, recursos de vida que les son arrebatados por aquellos que por codi-~
cia y ambicién desmedida les retienen fraudulentamente sus merecidos jornales (5:4). Lo que Dios da lo da
“con liberalidad y sin reprochar” (1:5), actitud diametralmente opuesta a la de estos supuestos cristianos.
Ellos solo saben pedir para si, vivir para si, centrarse en si mismos. Es obvio que quien viva de esta manera no
recibird nada de Dios.

3. Cuidado con el adulterio espiritual, 4:4—6

En 2:11, al recordar los mandamientos dados a Moisés, Santiago menciond dos: el homicidio y el adulte-
rio. En esta seccion de su carta nuevamente emergen. Tanto el homicidio como el adulterio regulan nuestras
relaciones con los demds. Ambos tienen que ver con la vida y la muerte, y con nuestras lealtades para con
Dios y para con nuestros congéneres.

Las pasiones engafiosas y el vivir para los placeres nos hacen equivocar en nuestras lealtades, entre ellas,
las lealtades espirituales, que son las mds importantes. En lugar de consagrarnos a adorar al verdadero Dios,
comenzamos a dedicarnos y a adorar a otros dioses que toman su lugar. Eso es adulterio espiritual. La imagen
del adulterio espiritual fue utilizada por el profeta Oseas, que recibid de Dios el mandato de casarse con una
mujer dada a la prostitucion, “porque la tierra se ha dado enteramente a la prostitucion, apartandose de Je-
hovah” (Ose. 1:2). Santiago lo dice directamente, sin tapujos: ;Gente adulteral También Jesus y Juan el Bau-~



tista hablaron fuerte y dijeron las cosas abiertamente (Mat. 3:7; 12:34; 23:33). Por eso, muchas veces se ga-
naron la antipatia de quienes se sentian desenmascarados frente a los demas.

La expresion de Santiago que se traduce genfe adiiltera, moijalides 3432, que, por ser femenino, podria
traducirse literalmente: [P. 257] “adulteras”. Siendo que la palabra griega para alma es también femenino,
RVR-1960 traducia “Oh, almas adulteras”. También podria referirse a la “generacion adultera”, una expre-
sion favorita de Jesus (Mat. 12:39; 16:4; Mar. 8:38). La expresion de RVA genfe adiilfera es mas inclusiva. No
solo el alma es lo que adultera, también el cuerpo. El sentido que Santiago le da a la palabra no es en el senti-
do literal (Rom. 7:3; 2 Ped. 2:14) sino en el sentido espiritual de una persona o comunidad de fe que han
abandonado a Dios por otros dioses. También el apdstol Pablo compard a la iglesia con una esposa infiel (2
Cor. 11:1-3), que ha abandonado a Dios y a su verdadero marido, Cristo (Ef. 5:24-28).

Una nueva pregunta retdrica continua el argumento: ;,No sabéis que la amistad con el mundo es enemis-
fad con Dios? Como si fuera una verdadera pregunta, Santiago la contesta: For tanfo, cualquiera que quiere
ser amigo del mundo se constituye enemigo de Dios. Es una manera retorica de afirmar lo mismo: Todo ami-
<o de Dios es enemigo del mundo, y todo amigo del mundo es enemigo de Dios. La intencién de Santiago no
es crear un dualismo teologico, escatoldgico o aun ético. Su pensamiento refleja el sentir del Serior. Hay dos
puertas y dos caminos (Mat. 7:13, 14), dos arboles (Mat. 7:17), dos hijos (Mat. 21:28), dos que estdn en el
campo (Mat. 24:40, 41), porque finalmente hay dos senores: “Nadie puede servir a dos senores; porque abo-~
rrecerd al uno y amara al otro, o se dedicard al uno y menospreciara al otro. No podéis servir a Dios y a las
riquezas” (Mat. 6:24). Cada uno tiene que hacer su decisidén. Cada quien debe decidir con quien caminar, si
con Dios o con el mundo, cada uno debe decidir donde estdn sus amigos. La antitesis amistad—enemistad
estd repetida dos veces en el versiculo 4, una vez como pregunta retdrica que espera respuesta afirmativa, y
la otra vez como afirmacion tajante: el que quiera ser amigo del mundo se constituye enemigo de Dios. La
misma antitesis es utilizada por el apdstol Pablo (Rom. 5:10; 8:7; Fil. 3:18). No se puede ser a la vez amigo de
Dios y amigo del mundo, como tampoco se puede ser a la vez enemigo del mundo y enemigo de Dios. La
aceptacion de la amistad de uno conlleva la aceptacion de la enemistad del otro.

Es de notar la expresion de Santiago: e/ que quiera ser amigo del mundo. No es cosa siquiera de llegar a
serlo, basta con querer serlo. Hay quienes son amigos del mundo sin saberlo y hay quienes son amigos del
mundo sin quererlo. Los peores son quienes quieren serlo. Hay quienes dan su vida por tener la amistad del
mundo. Hay quienes para los cuales no hay otra cosa que la amistad del mundo. Estos son, sin duda, los ene-
migos de Dios. Para ellos las cosas de Dios no tienen valor ni importancia. Por haberse hecho a si mismos
amigos del mundo, han sido declarados, constituidos (presente) enemigos de Dios. Hay aqui una nueva apa-
ricidn del pasivo divino. ;Quién es el que los ha declarado enemigos? Dios mismo. Esa es la implicacion de
Santiago.

Hay que entender bien las implicaciones de Santiago en cuanto a la relacion del cristiano con el mundo.
El centro de la epistola y nucleo de la vida cristiana ha sido establecido como tener la sabiduria de lo alto
(3:17, 18). Como resultado de esa sabiduria, el creyente se compromete con Cristo a vivir de cierta manera.
Santiago nos muestra como. La posicion aparente de Santiago en cuando a la relacidn del cristiano con el
mundo es negativa. El cristiano que vive como el mundo es un adultero espiritual, es un enemigo de Dios, es
alguien que no resiste al diablo sino que se complace en ¢l. En relacion a esta aparente negatividad de la rela-
cion del cristiano con el mundo, la receta de Santiago es clara: el pecador debe limpiar sus manos (4:8), el de
doble animo debe purificar su corazon, afligirse, lamentar y llorar (4:9), y humillarse ante Dios (4:10). Esta
es la aparente férmula de Santiago. Pero por el fondo hay otro remedio, uno de cardcter positivo, mas impor-
tante y permanente que el anterior.

Aunque no lo diga con palabras, Santiago [P. 258] implica una relacion mas positiva del cristiano con el
mundo. Primero, que el cristiano vive en el mundo y es responsable por él. Segundo, que el mundo es de
Dios, no del diablo. Satanas puede estar en control del mundo, pero por poco tiempo. Tercero, Satanas no
controla a los cristianos. Satanas soélo controla a aquellos que no le resisten, pero los verdaderos cristianos se
someten a Dios, no al diablo. Por ultimo, los cristianos pueden y deben ser agentes de cambio para bien en un
mundo que cambia para mal. Santiago suena con otro mundo posible. Si Santiago fuera un dualista o mani-
queista, como a veces son algunos cristianos, no veria ninguna posibilidad de cambio para bien en el mundo,
ni esperanza. Santiago anima continuamente a sus oyentes a vivir una vida que, aunque vaya en contra de las
tendencias y expectativas del mundo, sea un testimonio de las tendencias y esperanzas que vienen de parte de
Dios, quien es el duefio verdadero del mundo.

La conclusion positiva de Santiago es que el cristiano forma parte del mundo y no debe alejarse de ¢l re-
trayéndose. El peligro de algunos cristianos dualistas es alejarse tanto del mundo que de pronto ya no tienen
ningun tipo de contactos o influencia en él. Para poder afectarlo y cambiarlo para bien, el cristiano debe me-



terse en el mundo que le rodea, no retraerse, sino jugarse por su Senor. Asi también el Senor, en su oracion
sacerdotal pidid: “No ruego que los quites del mundo, sino que los guardes del maligno” (Juan 17:15). En
esta tension de estar en el mundo pero no ser del mundo vivimos siempre los cristianos. Santiago no es ajeno
a ella.

Ademds, todo verdadero cristiano ya no vive en “este” mundo porque Cristo Jesus ha inaugurado un nue-
vo mundo y el cristiano, como nueva creacion en Cristo, es criatura de una nueva forma de vida. Por eso el
cristiano puede aspirar a nuevas formas de vida porque ¢l ha experimentado una nueva forma de vida: la
vida de Cristo en su vida. El cristiano también puede ser verdadero agente de cambio en la sociedad que le
rodea, porque ¢l ha experimentado un nuevo tipo de sociedad, la sociedad de Cristo, la familia de Dios. Esa
sociedad con Cristo le impulsa a asociarse con otros en pureza y no en pecado. El cristiano estara entonces
siempre tendiendo hacia un mundo mejor, hacia la ciudad que no tiene fundamentos en la tierra, cuyo ver-
dadero fundamento es Dios, la ciudad celestial, la Jerusalén eterna, que baja desde el cielo (Heb. 11:10; Apo.
21:2).

Si Santiago solo debiera ser interpretado por lo escrito, la relacion del cristiano con el mundo pareceria
muy negativa y falta de esperanza. Pero cuando analizamos el pasaje a la luz de todo lo que Santiago escribe
en su epistola, podemos ver una actitud positiva, una esperanza real y un llamado de Santiago al compromiso
social, a la lucha por un mundo mejor, por un mundo donde los derechos de todos sean respetados, espe-
cialmente los derechos de los pobres y los indefensos. El cristiano tiene un deber de relacionarse con el mun-
do que le rodea sin temores, sin excusas y sin escudarse en sus fallas y pecados. Dios le da poder para rela-
cionarse positivamente con el mundo.

Una ultima implicacién nos deja Santiago, mas sutil pero no por eso menos importante. Para quienes se
deleitan en las cosas de Dios, para quienes buscan el reino de Dios y su justicia, para quienes intentan reali~
zar un mundo mejor, para estos estd reservada la bienaventuranza de Abraham, quien ademas de ser nuestro
padre en la fe, recibid el honorable titulo de “amigo de Dios” (2:23).

La amistad con Dios es afirmada positivamente por Santiago con el reconocimiento de la presencia del
Espiritu Santo en el creyente. Cualquiera que crea que la carta de Santiago es un antiguo escrito judio al que
algun cristiano hizo un par de retoques deberia quedar estupefacto al leer este versiculo. La promesa del Es-
piritu Santo en cada creyente es un signo del nuevo pacto (Eze. 36:27). Muchos tropiezan con este versiculo
por no poder encontrar el texto de la Escritura a la cual Santiago [P. 259] se refiere. Obviamente, ese texto
tendria que ser del AT, ya que en tiempos de Santiago el NT estaba todavia en formacion. Al no poder senalar
ningun texto en el AT que diga textualmente: £/ Espiritu que é[ hizo morar en nosotros nos anhela celosa-
mente, intentan explicarlo como una descripcion poética de Exodo 20:5 (o Deut. 6:15), o como una recopila-
cion de Génesis 6:3-5, Isaias 63:8—16 o Zacarias 8:2. Nada de todo esto es necesario. Si bien es natural y ra-~
zonable esperar que después de la frase dice la Fscritura se cite realmente un texto biblico, no todas las veces
es asi. A veces se citan textos de proveniencia desconocida (1 Cor. 2:9), a veces se citan textos adaptados li-
bremente (Ef. 5:14, adaptacion libre de Isaias 26:19 6 60:1), a veces se citan textos de escritos que no fueron
aceptados en el canon. En el caso que nos ocupa, la proveniencia del texto es desconocida.

Amargos celos y contiendas
(8:13-18)

Es el reflejo de los implicados en la violencia verbal, que no
es la sabiduria de Dios que viene de lo alto, todo lo contrario es
animal y terrena y da lugar al diablo. Por eso la auténtica sabi-
duria divina ensefia a no parcializarse ni a ser hipdcritas, que
es una caracteristica del chismoso o del que habla mal de los
demas.

La afirmacion de Santiago, en cualquier caso, es muy clara: El Espiritu Santo habita en los cristianos y nos
anhela celosamente. Esta expresion, epipozeo 1971, significa desear, anhelar, buscar con amor, apetecer, y aun
codiciar. La expresion es usada muchas veces por el apostol Pablo para referirse a sus amados hermanos
(Rom 1:11; Fil. 1:8; 2:26; 2 Tim. 1:4). Ese mismo amor celoso, en el buen sentido de los celos, es el que el Es-
piritu Santo tiene por los cristianos. El argumento de Santiago sigue rondando la idea de la amistad-
enemistad con Dios. Si el Espiritu nos anhela celosamente no dejara que nos alejemos de Dios y que seamos
constituidos enemigos suyos.



Al pensar en estos celos amorosos del Espiritu hacia los cristianos, la idea que inmediatamente viene a la
mente es de si seremos dignos de tanto amor y de tanto celo. Quiza por eso Santiago se apure a decir Pero é/
da mayor gracia. ;Qué quiere decir? ;Mayor gracia que qué? Obviamente, mayor que nuestra falta de fideli-
dad al amor celoso del Espiritu que nos habita. Si fuera por nuestra falta de consideracion al Espiritu de Dios,
¢éste debiera haberse ya retirado de nosotros. No lo hace, sin embargo, porque la presencia del Espiritu en el
cristiano no es un mérito del cristiano sino un don de Dios, una gracia mayor que Dios nos da, mayor que
nuestra falta de fe, mayor que nuestra incredulidad, mayor que nuestra infidelidad, mayor que nuestra
humanidad. Nosotros podemos ser débiles, pero el Espiritu, que nos anhela celosamente, permanecera siem-
pre con nosotros en medio de nuestra debilidad (2 Cor. 12:10). Su permanencia no se sostiene en nuestra
fidelidad sino en su fidelidad.

La unica cosa que como humanos podemos hacer para merecer la gracia de Dios, culmina Santiago, es
mantener un espiritu de humildad. Todo lo demas es hecho por Dios. Por eso recuerda Proverbios 3:34:
“Ciertamente ¢l se burlara de los que se burlan, pero a los humildes concederd gracia”. También el apdstol
Pedro (1 Ped. 5:5) recuerda el mismo proverbio al hablar de la humildad, lo cual manifiesta una vez mas la
interdependencia de Santiago y Pedro. Nuevamente Santiago reitera la antitesis amistad-enemistad, esta vez
en relacion al carécter que la determina: humildad-soberbia. La amistad con Dios estd marcada por la
humildad, asi como la enemistad con Dios por la soberbia. La soberbia produce amistad con el mundo, pero
enemistad con Dios. Dios resiste a los soberbios, dice Santiago. La soberbia, uperefanos 5244, literalmente “que
mira para arriba”, altanera, arrogante, orgullosa, vanidosa, que se jacta de su posicion y desprecia a los otros
(2 Tim. 3:2—4), es una de las caracteristicas de aquellos que han sido abandonados por Dios, en el vocabula-
rio de Pablo (Rom. 1:30); de los que han sido esparcidos en los pensamientos de sus propios corazones, segun
las palabras del [P. 260] cantico de Maria (Luc. 1:51). Dios no tiene nada que ver con los soberbios.

Pero Dios da gracia a los humildes. Nuevamente recuerda Santiago al hermano de humilde condicion
(1:9), y lo seniala como amigo de Dios, y el unico que recibe su gracia. Es natural que quien reciba la gracia
de Dios sea aquel que en su cardcter se parece a Jesucristo, quien fue “manso y humilde de corazéon” (Mat.
11:29; 2 Cor. 10:1). Nuevamente, en la vida cristiana no se puede ser lo que no se recibe de Dios. La gracia,
el Espiritu Santo, la humildad verdadera, y 1a sabiduria de lo alto, todo ello se recibe de Dios.

4. Diez imperativos de la vida cristiana, 4:7-10

La unica manera de dejar un mal habito es llenar la vida con un buen habito. La unica manera de vencer
las pasiones enganosas es dedicdndose a vivir, con la misma pasion, los desafios y las promesas de la vida
cristiana. La pasion en si no es mala. Es mala cuando se la dedica a la sabiduria de abajo, aquella que no vie-~
ne de Dios. Pero cuando la misma pasion se la dirige hacia la sabiduria de lo alto, la que viene de Dios, en-~
tonces la vida se encamina y se dirige a grandes metas en el reino del Senor.

En esta seccion de su carta, Santiago enlista diez imperativos de la vida cristiana que, si se viven entrega-~
damente, pueden manifestar en el cristiano de un modo concreto aquellos resultados de la sabiduria de lo
alto. Los diez imperativos de Santiago estan agrupados en tres duplas, rematadas por un imperativo final,
también en dupla. Las cuatro duplas siguen una forma de la poesia hebrea llamada “paralelismo”. Las duplas
primera y cuarta son paralelismos antitéticos o contrarios, la segunda y la tercera duplas son paralelismos
sintéticos o redundantes.

La primera dupla tiene que ver con la antitesis amistad-enemistad con Dios. La segunda dupla amplifica
el primer imperativo: Someteos a Dios. La tercera dupla amplifica el segundo imperativo: Resistid al diablo. Fl
imperativo final es la conclusidn. No es posible saber si este agrupamiento de imperativos fue originado por
Santiago, o si ¢l lo tomo de otro, o si era un agrupamiento comun entre los primeros cristianos. Pedro incluye
un agrupamiento similar en 1 Pedro 5:5-11. Un estudio detallado de ambas listas seria de gran valor para
cualquier cristiano que esté¢ dispuesto a vivir la vida cristiana asi como Jesucristo la mandé y los primeros
cristianos la ensenaron.

(1) Primera dupla, 4:7. La primera dupla de imperativos: Someteos pues a Dios. Resistid al diablo, y ¢l
huird de vosotros (4:7) fija el tono de toda la serie. Aunque ambos términos estan expresados en imperativo,
el primero, someteos, esta en voz pasiva; mientras que el segundo, resistid, en voz activa. Una traduccién mas
cercana al texto seria: “Permitid a Dios someteros, y resistid al diablo”. Como dos caras de la misma moneda,
ambas cosas se implican y se necesitan. La unica manera de resistir al diablo es someterse a Dios, asi como la
unica manera de someterse a Dios es resistir al diablo. Someteos, jupotasso 5293, significa “meterse debajo”,
subordinarse, ponerse en sujecion, obedecer, ponerse al mando de otro. Resistid, antijistemi 43¢, por su parte,
significa oponerse, ponerse a uno mismo en oposicion a otro, contradecir, contrariar, rechazar. La implica-
cion es obvia: la unica manera de recibir la gracia de Dios es por la voluntad de Dios, de modo que no hay



nada que nosotros mismos podamos hacer por lo cual podamos someternos a Dios. Todo lo contrario sucede
con el diablo. El diablo se entromete con nosotros, nos busca y nos [P. 261] ataca, por eso debemos tener
siempre frente a ¢l una actitud de abierta y decidida oposicidn. Si resistimos, el diablo huye (Mat. 4:11; 1 Ped.
5:8, 9; Ef. 6:11-13).

(2) Segunda dupla, 4:8. La segunda dupla reafirma el imperativo de la primera dupla: Somefeos a Dios.
Santiago dice: Acercaos a Dios, y él se acercard a vosotros. Dios esta en el mismo lugar, quienes nos alejamos
de ¢éI somos nosotros. Es obvio que si nos acercamos a ¢l, Dios se acercara a nosotros. La predicacion de Jesus
fue que “el reino de los cielos se ha acercado” (Mat. 3:2; 4:17; 10:17; Luc. 10:9—11). El reclamo de tal acer-
camiento era: “Arrepentios”. Asi era y asi sigue siendo. Santiago lo dice en la segunda parte de la dupla: Lim-
piad vuestras manos... Asi también era con los sacerdotes en el AT, tenian que purificarse para el encuentro
con Dios (Exo. 19:22). La palabra que se usa para “limpiar”, kazaridso 2511, significa tanto limpiar en un
sentido fisico como limpiar en un sentido ritual y moral, purificar el corazon de toda iniquidad (Fxo. 30:19—
21; Mar. 7:3, 9). El sentido moral y espiritual parece prevalecer en Santiago. El verbo que acompana el para-~
lelismo es “purificar”, jagnizo 48, que tiene solo un sentido ceremonial de limpieza moral y de purificacion
espiritual.

Los judios se lavaban las manos para declararse puros ceremonialmente (Exo. 30:20, 21; Mar. 7:3), lo
cual genero discusiones entre los fariseos y Jesus y sus discipulos (Mat. 15:2, 20; Mar. 7:2). Para Jesus la pu-~
rificacion del cuerpo no era tan importante como la del alma. La religiosidad y la moral de Jesus nacen de un
corazédn puro y se irradian hacia toda la vida de la persona y de su entorno. La purificacion del corazon tam-
bién era un requisito de la moral judia (2 Croé. 30:18; Sal. 26:2) asi como lo es de la moral cristiana (Hech.
15:9; 1 Ped. 1:22; 1 Jn. 3:3). Quiza Santiago se haya inspirado para los pensamientos del Salmo 24:3, 4. La
vida cristiana requiere limpieza y una sola mente y corazon, por eso quienes deben lavar sus manos son los
“pecadores” y quienes deben purificar su corazén son los “de doble dnimo” como en 1:8. La implicacion mo-
ral pertenece a ambas.

(3) Tercera dupla, 4:9. La tercera dupla reafirma el segundo imperativo de la primera dupla: “Resistid al
diablo”. Asi como la conclusion 1égica de que el reino de Dios se ha acercado es el arrepentimiento, asi tam-
bién la conclusion logica de acercarse a Dios es el resistir al diablo. La resistencia activa a la influencia del
diablo y el arrepentimiento son la misma cosa. Los imperativos de esta dupla son cuatro: afligios, lamentad,
llorad, convertid vuestra risa en llanto y vuestro gozo en tristeza. Todos ellos conllevan un sentido de pesar
por el pecado cometido, y una afirmacion de no volver a cometerlo. Afligios, talaiporesate 5°°3, significa su-~
frir miserablemente, sentirse como una miseria, falaiporia 5°°4 (Rom. 3:16; 7:24; Stg. 5:1). Lamentad y llorad,
penzesate 3996 kai klausete 2799, es una combinacion que aparece también en los evangelios (Mar. 16:10; Luc.
6:25) como contrapartida de una de las bienaventuranzas (Mat. 5:4), y en Juan 16:20 como contraposicion a
la alegria superficial de este mundo. Un poco mas adelante (5:1) Santiago le pedird a los ricos que lloren y
aullen por las miserias que les vendran, utilizando nuevamente estos mismos imperativos.

La fuerza de esta dupla es reforzada por la sequnda parte: Vuestra risa se convierta en llanto, y vuestro
Lozo en fristeza. Lo que debe convertirse es vuestrarisa'y vuestro 0zo. Esa risa y ese g0zo no provienen de
Dios, sino del mundo, por eso deben convertirse. “Convertir”, metastrefo 3344, significa volverse, cambiar
internamente, convertirse. El énfasis de esta frase no se enfoca ya tanto en un cambio de conducta, [P. 262]
como en el versiculo anterior, sino en un cambio interior, en un remordimiento de espiritu, que es el que
puede producir los verdaderos cambios. En lugar del placer y la alegria que sentian en sus tiempos de peca-~
minosidad, Santiago reclama de sus oyentes que se encaminen por el llanto y la tristeza. Tristeza, katefeian
2726 palabra compuesta de “abajo” kata 259 y “parecer” fain 5316, significa tener una expresion decaida, ver-
glienza, depresion, como el publicano de la pardbola que “no queria ni alzar los ojos al cielo” (Luc. 18:13).
Segun el apostol Pablo, hay dos tipos de tristeza, “la tristeza que es segun Dios”, la cual “genera arrepenti~
miento para salvacidn” y de la cual “no hay que lamentarse”, y “la tristeza del mundo”, que “degenera en
muerte” (2 Cor. 7:10). Asi también Santiago afirma que la tristeza y el pesar por el pecado cometido son el
camino del arrepentimiento que llevan a Dios.

Joya biblica

Someteos, pues, a Dios. Resistid al diablo, y ¢l huird de vo-
sotros (4:7).

(4) Cuarta y ultima dupla, 4:10. La cuarta y ultima dupla cierra el pasaje de los imperativos: Humillaos
delante del Serior, y él os exaltard (4:10). Humillarse, fapeinozete 5013, significa bajarse, reducirse, achicarse.
La raiz de la palabra humildad deriva del latin Aumus, que significa tierra. Humillarse es volverse a la tierra,



acercarse a la tierra. También Jesus afirmo que “el que se enaltece serd humillado, y el que se humilla serd
enaltecido (Mat. 23:12; Luc. 14:11; 18:14), y los apdstoles Pablo (2 Cor. 11:7) y Pedro (1 Ped. 5:6). La exal-
tacidn es siempre un acto de reivindicacidén que los humildes reciben del Senor (Luc. 1:52), porque el propio
Senor lo recibid de su Padre. Dos exaltaciones tuvo Jesus: la exaltacion de la cruz (Juan 3:14) y la exaltacion
de la resurreccion (Hech. 5:31). La primera exaltacion fue para el sufrimiento y la entrega. La segunda exal-~
tacidn para la resurreccion y la glorificacion. No hay gloria que no pase por el sufrimiento. El principio es
valido para todos. El que se humilla, sera exaltado, pero el que se exalta, serd humillado. Asi también, el pu-
blicano, que se humilld delante del Sefor, volvid a su casa justificado; pero el fariseo, que se exaltaba a si
mismo delante de Dios, no volvio justificado (Luc. 18:9—-14).

Hasta que no hayamos puesto en practica los imperativos de este pasaje, hasta que no nos hayamos vuelto
a Dios, hasta que no podamos obedecer su voz conforme a todo 1o que ¢l nos manda, no habremos vencido en
nuestro frente interno. Nuestro cristianismo serd superfluo. Con cada vaivén de la vida nos alejaremos de
Dios. Quiza volvamos a acercarnos a ¢él si la vida da un nuevo vuelco, pero lo mas probable es que, con cada
dia que pase, nos alejemos mas y mas de Dios.

5. Las pasiones y los hermanos, 4:11, 12

Las pasiones engafiosas no solo nos llevan a desconsiderar a Dios, también nos llevan a desconsiderar al
hermano y a la hermana. La mayoria de los comentaristas consideran estos versiculos como una digresion en
el argumento de Santiago. Nada mas errado. El intérprete de las Escrituras no debe tratar de hacer caer la
mente del autor dentro de su propia mente, sino al revés, debe tratar de entender ¢l mismo porqué el autor de
un escrito incluyo lo que incluyo en el momento que lo incluyd. Hacerlo de otra manera no es [P. 263] hacer
justicia al escrito.

Esta seccion debe leerse en conjuncién con todo el material de la epistola, y como una conclusion natural
en la mente de Santiago en relacidon con los diez imperativos de la vida cristiana. De hecho la seccion co-
mienza con un imperativo: Hermanos, no habléis mal. .. La vision de Santiago es que el cristiano puede ser
un verdadero agente de cambio en la sociedad porque ¢l ha experimentado un nuevo tipo de sociedad, la
sociedad con Cristo, que le impulsa a asociarse con otros en pureza y no en pecado. El cristiano puede senia-~
lar nuevas formas de vida porque ¢l ha experimentado una nueva forma de vida: 1a vida de Cristo en su vida.
En estos versiculos Santiago ensena respecto a la relacion del cristiano con otros cristianos. ;Como ha de ser
nuestra relacion con los hermanos en la fe? Pues si esa relacion se destruye, o se debilita por los chismes y el
hablar mal los unos de los otros, la eficacia del poder del evangelio se pierde.

Recordemos que en la época que Santiago escribe todavia existe una tremenda mezcla en la sinagoga. En
ella estan los judios, y también los incipientes cristianos. En ella se han suscitado estos problemas entre los
muchos auto nombrados maestros (3:1-12), que tienen mucho que decir y poco para ensenar verdadera-~
mente. La época de los cristianos junto a los judios en la sinagoga fue de grandes problemas para el cristia-
nismo. Una vez mds en su carta Santiago vuelve a tratar el tema de maldecir y hablar mal de los hermanos.

Comienza su seccidon, una vez mas, con un tono pastoral: Hermanos (1:2, 16, 19; 2:1, 5, 14; 3:1, 10, 12;
5:7,9, 10, 12, 19), tono que contrasta con los versiculos anteriores: “pecadores”, “vosotros de doble animo”
(4:8). Aquel que es pastor de ovejas rebeldes ha aprendido que el amor puede mds que el latigo.

El vicio contra el que advierte Santiago es el de Aablar mallos unos de los otros. El verbo katalaleo 2635
puede traducirse como calumniar, maldecir, denigrar, actitudes que usualmente toman entre si aquellos que
pertenecen a partidos diferentes, y que manifiestan divisiones en el cuerpo de Cristo. Asi lo senala el apdstol
Pablo a los corintios (1 Cor. 3:4). La calumnia y la maledicencia son pecados particularmente importantes
para los cristianos porque sefialan una vida de maldad (1 Cor. 1:12, 13). También el apostol Pedro advierte
sobre la maledicencia entre otros pecados tan graves como la malicia, el engano, la hipocresia, la envidia, y
“todas las detracciones” (1 Ped. 2:1). Cuando aquellas murmuraciones vienen de quienes no tienen a Cristo,
y son hechas contra aquellos que tienen buena conciencia, los que murmuran y calumnian su buena conduc-
ta en Cristo, son avergonzados (1 Ped. 2:12; 3:16). Pero cuando las murmuraciones son entre unos y otros, es
decir, entre cristianos, deben terminarse tajantemente. El que habla mal del hermano, o juzga al hermano, no
se estd comportando como cristiano sino como juez. Santiago retorna a varios temas anteriores: a la acepcion
de personas y hacerse a uno mismo juez (2:1-4), a la mala ensenanza, al hacerse a uno mismo maestroy a la
falta de control de la lengua (3:1, 2), y la relacion de la lengua con la verdadera religion (1:26). Mds adelan~
te también retomard el tema en relacion a los juramentos (5:12).

Hablar mal del hermano es una senal de un tono de superioridad de parte de quien lo hace. Quien habla
mal de su hermano o hermana se pone a si mismo no sélo por sobre la persona que esta siendo juzgada, dice
Santiago, sino lo que es peor, se pone a si mismo por sobre la ley. El que juzga a [P. 264] los demas juzga



también la ley. No es un hacedor de la ley, es un juez. La ley que Santiago tiene en mente es la ley de Moisés,
pero su comentario tiene valor para todas las leyes bajo las cuales nos toca vivir. No podemos seleccionar
cuales leyes obedeceremos y cudles no, a menos que busquemos contravenir también la ley de Dios, y nuestra
propia conciencia (Hech. 4:19, 20).

La gravedad de esta violacion de la ley queda patente porque Aay un solo Dador de Ia ley y Juez. Aunque
la palabra solono se encuentra en el griego, el énfasis del un sigue siendo el mismo. La diferencia entre unoy
dos es cualitativa ademas de cuantitativa. Uno es singular, dos y dos mil son plurales. Hay un Dios, hay un
Dador de 1a ley, hay un Juez. El que se pone a si mismo por sobre la ley se iguala a Dios y desconoce a Dios
como unico. El origen del pecado es querer ser como Dios (Gén. 3:5) e igualarse a ¢l. Sélo Dios esta por sobre
la ley. El es el dador de la ley y el ultimo juez por quien las acciones de los hombres son juzgadas. Todos los
demas autonombrados “jueces” deberan responder a €l.

La autoridad de este Dador y Juez de la ley es reafirmada por Santiago por el hecho de que ¢l puede “sal-
var y destruir”. A Dios pertenecen la salvacion (Gén. 49:18; Exo. 15:2; Deut. 32:15; 2 Sam. 22:47; Sal. 24:5;
Luc. 1:77; 2:30; 3:6; Hech. 4:12; Rom. 1:16, 17; Heb. 5:9; Apoc. 7:10) y la destruccion (Gén. 19:29; Sal.
55:23; Isa. 10:25; Rom. 9:22; 2 Ped. 2:1), y a nadie mas. La pregunta retdrica con que Santiago culmina su
argumento es demoledora: ;Quién ceres fu que juzgas a tu prdjimo?El argumento se basa en la indignidad de
uno en relacién a la dignidad del otro (1 Sam. 26:14), un argumento también utilizado por el apdstol Pablo
para relacionar a un supuesto interlocutor con Dios (Rom. 9:20; 14:4). La respuesta que esta pregunta espera
es: Tu no eres nada ni nadie frente al soberano Dios, Rey de reyes y Senor de senores (Apoc. 15:4). La indig-
nidad de la criatura es puesta en evidencia al compararla con la dignidad del Creador del universo, Dador de
la ley, y Juez del mundo entero.

La conclusion de Santiago es clara: Un cristiano jamds debe murmurar de otro cristiano. Murmurar es
mas que hablar de otro, es hacerlo con sana, con rabia y con celos. El murmurador es inseguro de si mismo y
trata de cubrir esa inseguridad denigrando a otro. Aunque no lo haga por respeto al otro cristiano, al menos
por respetar la ley de Dios, un cristiano no debe hablar mal de los otros. Todo aquel que habla mal de los
otros pasa de murmurar en contra de los otros, a veces sin advertirlo, a murmurar en contra de la ley de
Dios. De nuestra separacion de los demas a nuestra separacion de las leyes divinas hay un sélo paso. Cuando
dejamos que Satands [P. 265] entre en nuestro corazon contra un hermano, permitimos que nos suceda lo de
Judas, que entrego al Setior.

Joya biblica

Humillaos delante del Sefior, y €l os exaltara (4:10).

Dios dio sus leyes para que las cumplamos, no para que las discutamos y las juzguemos. Somos muy rapi-
dos en decir que las leyes de Dios son obsoletas, o que son injustas, o que no tienen validez para nosotros. Si
las cumpliéramos mds seguido, probablemente tendriamos un mejor entendimiento de lo que es la ley de
Dios, y de lo que es nuestra propia persona frente a la ley de Dios. Todo cristiano debiera ser hacedor de la
ley de Dios, no juez de los demas. Sélo Dios es el dador y el juez de la ley. Sélo Dios puede salvar o condenar
a una persona. Solo Dios esta por sobre la ley, todos los demas por debajo. Todos los demds somos subditos de
Dios, no jueces de la ley. Un cristiano que juzga a otros termina juzgandose a si mismo en aquello mismo por
lo que juzga a los demas, y, mas gravemente aun, un cristiano que juzga a otros termina juzgando a Dios. La
senal de testimonio mas fuerte que tenemos los cristianos frente a quienes nos rodean es el amor. Es la misma
senal que indica nuestra obediencia a Dios, porque “Dios es amor” (1 Jn. 4:8).

Unos pocos manuscritos antiguos terminan esta seccion con la siguiente frase: “...porque los pasos del
hombre no son dirigidos por el hombre, sino por Dios”. Aunque no se sabe su procedencia, los comentaristas
explican la frase como un titulo dado a la préxima seccidn (4:13—-17) que fue confundido por algunos copis-
tas como si fuera el final de la seccion anterior. La frase, sin embargo, que cita Proverbios 20:24, es una justa
transicion hacia la préxima advertencia de Santiago.

Hay un solo dador de 1a ley y juez
(4:11,12)

Hace referencia al juez que no puede en ningiin momento
transgredir sus principios. Este concepto se ilustra con el si~
guiente ejemplo que escuché: Un hombre que no sabia nadar
se resbald y cayd en una piscina. Inmediatamente el salvavidas




al ver que no salia, se lanzo y le salvd la vida.

Un tiempo después, el hombre que fue salvado, tuvo que
comparecer ante un juzgado por haber cometido un delito.
Tanto el juez como el acusado quedaron sorprendidos al reco-
nocerse mutuamente por el incidente que ocurrid tiempo atras.
Esto alegro al acusado, quien se dijo: ahora éste juez me exone-
rara de la culpa o me aplicard una pequena multa. En el curso
del interrogatorio, el juez comprobo que el hombre era culpa-
ble y el juez aplico la sentencia de acuerdo a la ley. Decepcio-~
nado, el acusado le hizo saber al juez sus pensamientos y su
desilusion por haberlo sentenciado, pues esperaba que de la
misma manera que le habia salvado la vida, asi mismo no le
hiciera ningun cargo por su delito. El juez le replico y dijo: en
ese entonces fui su salvador, pero ahora soy su juez. Dios como
el mejor juez, debe dar curso a la justicia sin violentar su natu-
raleza.

IX. CUIDADO CON LA VANAGLORIA, 4:13-17

Santiago ya ha hablado de los pobres y de los ricos. Al igual que en 1:9-11y 2:6, 7, debe darse por en-~
tendido aqui que Santiago se refiere a pobres y a ricos que son cristianos. Muy especialmente en esta seccidn,
debe entenderse que los comerciantes ricos a los que hace referencia son cristianos, es decir, son personas de
holgada posicidn econdmica que al menos llevan el nombre de cristianos. Si Santiago se refiriera a ricos que
no eran de la comunidad de fe, como la mayoria de comentaristas lo interpretan, el argumento todavia seria
poderoso, [P. 266] pero careceria de sentido propio. Aunque no es natural, es obvio que un rico que no es de
la comunidad de fe se comporte del modo que Santiago describe. Pero no es ni obvio ni natural que un rico
cristiano se comporte como Santiago lo describe.

Decélogo para como murmurar de otro cristiano con éxito
(Adaptado de "El Expositor Bautista").
Haga todo lo contrario, y obrard como un cristiano:

1. No respete ni se someta al hermano/a, aunque la Bi-
blia lo mande.

2. Creay repita todo lo desfavorable que oiga decir sobre
¢loella.

3. Nunca le aliente. Evite toda demostracion de gratitud o
de aprecio por sus esfuerzos como cristiano.

4. Cuando él/ella no esta presente, critiquelo/a habil -
mente ante otras personas, para desprestigiarlo/a con
fina sutileza.

Acuse a su conyuge de cosas que no se pueden probar.

6. No ore por ¢l/ella ni por su familia, ni en privado ni
en publico.

7. Divulgue todos los errores del otro cristiano, y nunca
elogie sus aciertos.

8. Jamas intente defenderlo/a, pero muestre su desagra-
do si ¢él/ella se defiende.

9. Procure ridiculizarlo/a y humillarlo/a haciéndole no-
tar con lujo de detalles todos sus defectos, sin reconocer
al mismo tiempo sus virtudes.

10.  Olvide que el otro cristiano es un hijo de Dios, espe-
cificamente apartado por el Espiritu Santo para el mi-




nisterio que cumple. De todos modos, si usted hace las
cosas que indica este decdlogo de mal creyente, ya ha
demostrado que el Espiritu Santo no tiene mucho lugar
en su vida.

1. La vanagloria y la jactancia, 4:13

Santiago profetiza contra la vanagloria de la vida y la jactancia de quienes pretenden tener todo bajo con-~
trol, cuando el verdadero control esta solamente en manos de Dios. Santiago comienza su desarrollo con:
Vamos pues ahora. .., una frase que se encuentra sélo aqui y en 5:1 en toda la Escritura. La frase nos hace
recordar a los “ayes” de Jesus sobre los fariseos (Mat. 23:13-16; 23-29; Luc. 11:42-52). Asi como los fari~
seos, como verdaderos ciegos espirituales que guiaban a otros ciegos, no podian distinguir las verdades que
Jesus queria entregarles, asi tampoco estos negociantes ricos del tiempo de Santiago habian discernido para si
mismos el verdadero centro neuralgico del evangelio, la sabiduria de lo alto (3:17, 18).

Aunque no tengamos referencias directas, es natural pensar que muchos de aquellos que fueron disper-
sados por causa de la persecucion de Esteban (Hech. 11:19), destinatarios principales de esta epistola, se
hayan dedicado en la dispersion a los negocios, especialmente al comercio. También es natural pensar que se
dedicaran a ofrecer productos y servicios que eran comunes para ellos, pero que eran escasos en las nuevas
tierras donde se radicaron. Si asi lo hubieran hecho, el resultado habria sido muy promisorio econdémicamen-
te para estos negociantes emprendedores. Del éxito en los negocios a la vanagloria hay un solo pequetio paso:
olvidarse de Dios y centrar todo en uno mismo. Eso es lo que Santiago intenta combatir en sus lectores.

La frase comienza una seccion que esta escrita en un tono profético. El profeta grita sus verdades entre
quienes quieran escucharlo, sin preocuparse mucho por el modo en que sus expresiones sean tomadas, ni
tampoco en adecuar sus frases a sus oyentes como para no ofender a nadie. Asi como Jesus (Mat. 11:16-19;
12:34; 15:7-9; 23:33; Luc. 12:56) y Juan el Bautista (Mat. 3:7; Luc. 3:7), Santiago denuncia con dureza
aquellos que se creen demasiado seguros de si mismos como para hacer planes a futuro sin tomar en cuenta
que el futuro es inseguro y que solo estd en las manos de Dios. La seccion intentard demostrar la tonteria de
sus razonamientos y encauzar a quienes son verdaderos cristianos en el modo cristiano de ver y tratar con el
futuro.

Al igual que toda criatura, afirma Santiago, el negociante debe aprender a no depender de sus riquezas o
poderes. Hay cosas que un negociante no maneja, entre ellas el dia de maniana y su propia vida, que es como
un poco de vapor o neblina (4:13, 14). También el negociante prospero, al igual que todos los demas, debe
aprender a depender de Dios para todas las cosas. La intencidon de Santiago no es que el rico aprenda a decir
sI Dios quiere como una férmula sin sentido. Por el contrario, el rico debe aprender a actuar en conformidad
con la voluntad de Dios y con lo que Dios realmente quiere (4:15). O un rico obra segun la voluntad de Dios,
u obra segun su propia jactancia. Esa jactancia, como toda otra jactancia, es mala, es lisa y llanamente pecado
(4:16). El pecado es justamente saber hacer lo bueno y no hacerlo. El cristiano rico sabe qué es lo bueno:
Amar a su prdjimo como a si mismo. Lo sabe, pero no lo hace, por eso vive en pecado (4:17).

La jactancia del negociante se demuestra en su modo de conducir su vida como si todo dependiera de ¢l
mismo: “Hoy o maniana iremos a tal ciudad, estaremos alld un ano y haremos negocios y ganaremos” [P. 267]
(4:13). La frase nos suena extrafiamente familiar. Todos hemos hecho este tipo de planes en relacion con
nuestra vida. La vida exitosa, se dice, comienza con hacer planes realistas. Aquel que no hace planes vive una
vida perdida y sin sentido. El problema de Santiago no son los planes en si. El problema es hacer planes que
ni toman en cuenta la contingencia de la vida, ni incluyen a Dios. Estos negociantes, jactanciosos y soberbios
(4:16), obran como si la vida les perteneciera, como si ellos pudieran determinar las cosas mas esenciales de
la vida. Asi también Jesus afirmo que no podemos hacer “que un cabello sea ni blanco ni negro” (Mat. 5:36),
cuanto menos hacer planes sobre el dia de manana, que es incierto. Por eso ensefid a sus discipulos a no pre-
ocuparse desmedidamente por el dia de manana (Mat. 6:34), sino a depender de Dios para el futuro, y espe-~
rar de ¢l todas las bendiciones.

La jactancia del negociante emprendedor se muestra en el modo en que formula su frase: “Iremos..., es-
faremos..., haremos..., ganaremos’. La permanencia del futuro se da por sentado. No hay ni una minima
reflexion sobre la incertidumbre que pueden traer las enfermedades, los problemas del camino, las dificulta-
des propias de la vida. Tampoco hay en la frase del negociante una reflexion sobre la voluntad de Dios sobre
esos planes. ;Sera que Dios aprueba esos planes? ;Estaremos haciendo bien en ir a esa ciudad? ;Es el princi-
pal propésito de la vida, segun Dios, el ganar dinero? Todas estas preguntas pasan muy por encima de la de-
terminacion jactanciosa y soberbia del negociante rico. El rico no incluye a Dios en sus planes, por eso su
cristianismo es, por lo menos, tibio y falto de sentido vital.



2. El futuro, 4:14

El rico que asi se comporta no solo no sabe lo que sera manana, tampoco tiene sentido de qué es la vida.
No saber qué sera del manana no es problema solo de los ricos o de los negociantes. Proverbios 27:1 dice:
“No te jactes del dia de manana, porque no sabes qué dara de si el dia”. Nadie sabe qué serd mafiana: sdlo
Dios. El rico soberbio y jactancioso, sin embargo, presume saberlo. Asi es el rico de la parabola de Jesus: ha
decidido derribar sus graneros y edificar mayores, para tranquilizar su alma y gozarse por el resto de su vida.
Sin embargo, Jesus dice que “Dios le dijo: ‘{Neciol Esta noche vienen a pedir tu alma; y lo que has provisto,
Jpara quién sera?” ” (Luc. 12:16-20).

El problema del rico no es la riqueza, el problema es ¢l mismo, que no puede desprenderse de ella. El pro-
blema con los ricos es quién domina a quién. ;Somos nosotros quien dominamos nuestra riqueza, o €s nues-
tra riqueza la que nos domina a nosotros? Cuando la subida o bajada de la bolsa de valores es mas importan-
te que las relaciones familiares, entonces la riqueza es un problema. Cuando el trabajo se lleva més horas que
las relaciones con los demas, entonces el trabajo se ha convertido en un problema. Cuando los planes para el
futuro son hechos sin tomar en consideracion a Dios, entonces el futuro se ha convertido en un problema. El
problema no son las riquezas, ni el trabajo, ni el futuro. El problema es querer volverse rico de la noche a la
manana. Nadie puede hacerse rico rapidamente, si lo hace honestamente. Cuando queremos amontonar mas
de lo que alguna vez vamos a poder utilizar, la riqueza se nos ha convertido en un problema. Tenemos que
aprender a saber qué es la vida.

El negociante soberbio no sélo no sabe lo que serd manana, tampoco sabe qué es la vida. La vida, dice
Santiago, es como un vapor, atmis 822, humo, neblina, bruma: un claro ejemplo de su transitoriedad. El
humo, [P. 268] la niebla, ha sido utilizada extensivamente en la Biblia como simbolo de la transitoriedad de
la vida (Sal. 37:20; 68:2; 102:3; Isa. 51:6; Ose. 13:3). Cuando el sol sale, 1a niebla se desvanece. Asi también
comparaba Santiago al ser humano con la flor de 1a hierba, que también “se desvanece” (1:10, 11). La transi-
toriedad de la vida esta enfatizada por este “aparecer” y “desaparecer” del vapor y de la flor de la hierba, las
dos aparecen por un poco de tiempo, y después se desvanecen. También el ejercicio corporal ayuda por un
poco de tiempo, dijo Pablo, pero la piedad aprovecha para siempre (1 Tim. 4:8). Asi también aquellos que
recibieron el evangelio como entre piedras, la palabra crecio “por un tiempo”, pero al llegar la prueba, se
apartaron de ella (Luc. 8:13). La vida es transitoria, pero quien se afirma en Dios puede confiar en él para el
resto de su existencia en esta tierra y mas alld de esta vida. El negociante jactancioso y soberbio todavia tiene
que aprenderlo, todavia tiene que descubrir que la verdadera riqueza de la vida esta en obtener la sabiduria
de lo alto (3:17, 18).

3. La solucién a la jactancia y la vanagloria, 4:15, 16

La solucion de Santiago es simple, pero no simplista. Mds bien estd indicado por anti*7%, que marca una
transicion, significando: contrariamente, por el contrario, en lugar de. Lo que el negociante rico deberia
hacer en contrario a lo que esta haciendo es aprender qué quiere decir: Si e/ Serior quicre, viviremos y hare-
mos esto o aquello. Esta expresion es conocida historicamente como la conditio Jacobea, o “condicidn de San-
tiago”, pero se encuentra en todo el NT (Hech. 18:21; 1 Cor. 4:19; 16:7; Fil. 2:19, 24; Heb. 6:3; 1 Ped. 3:17).
Es una condicidén que indica verdadera condicionalidad. S7 e/ Serior quiere lleva implicito el hecho de que no
sabemos si quiere o no quiere, y por lo tanto tenemos que depender de él para que quiera o no. En cualquiera
de los dos casos para nosotros sera lo mismo, porque queriendo ¢l o no queriendo, siempre sera su voluntad,
que es lo que nosotros debemos hacer, como nos ensefid Jesus (Juan 4:34). Todos los planes del ser humano
estan determinados y dirigidos por Dios (Sal. 32:8; Pro. 16:33; Jer. 33:3). Nuestra parte es alzar la vista a
Dios y pedirle intervencion directa en nuestra vida.

Desgraciadamente, muchas personas hoy en dia, como lo ha sido también histéricamente, utilizan esta
expresion si Dios quiere como un simple formulismo. Los antiguos griegos la utilizaban, y también los arabes.
Los romanos la cristalizaron en la expresion latina deo volente, de 1a que deriva nuestro conocido “Dios me-~
diante”. Los cristianos también podemos caer en la trampa de utilizar esta expresion como un costumbrismo,
0 como un conjuro, sin tener verdaderamente su sentido propio. El que de veras entrega su vida a Dios, sin
embargo, cuando dice si Dios quiere estd dependiendo de ¢l mds de lo que acostumbradamente se hace.

El consejo de Santiago es que el verdadero cristiano debiera siempre decir: S7 el Serior quiere, viviremos y
haremos esto o aquello. Las dos expresiones estan unidas por una conjuncion concadenada: Si el Senor quie-~
re, no solo viviremos, sino también haremos esto o aquello. La condicién para que hagamos esfo o aguello es
que vivamos. Eso es lo que ha olvidado el rico. En su fruicidon emprendedora, el rico ha olvidado que vive. El
rico ha olvidado lo mds importante: la vida.



Asi le pasa al rico: se olvidd de Dios, se olvido de vivir, se olvido de lo mas importante. El negociante pien-
sa sdlo en sus negocios y se olvidd que la razdn de sus negocios es vivir. El rico, como cualquier persona, debe
volver a aprender a decir: Si Dios quiere. El negociante rico debe aprender [P. 269] que la vida no depende
de si, sino de Dios. El negociante debe recordar que hay otras variables para sus planes que los horarios de los
aviones y la fluctuacion de la bolsa de valores. Las variables mas importantes son la voluntad de Dios y la
vida. Estando estas dos cosas, el negociante puede luego hacer planes. Pero planificar sin consultar ni la vo-
luntad de Dios ni la vida es planificar para un desastre.

Semillero homilético
La relacién con el mundo que nos rodea
4:1-17

Intfroduccion: 1a actuacion del creyente en Jesucristo con el
mundo que le rodea, no deja de ser una relacion, mds no una
funcion. El pueblo de Dios tiene otros objetivos que los del
mundo, aunque estemos en ¢él. No olvidemos que ninguna co-~
munidn tiene la luz con las tinieblas, y que no podemos unir-~
nos en yugo desigual.

I.  Esrelacion mas no una amistad, 4:1-10.

1. Sedala relacién por estar en el mundo (vv. 1, 2).
(1) Porque el mundo anda en guerras y pleitos.

(2) Porque el mundo anda en pasiones y codicias.
(3) Porque el mundo anda en muerte y envidia.

2. Se da la relacion porque ignora la Palabra (v. 3).
(I) Porque no se saben pedir en oracion.

(2) Porque se pide para placeres desordenados.

3. Sedala relacion en yugo desigual (vv. 4—6).

Siempre estaremos en desventaja con el mundo si llegaran a
actuar como ellos.

(I) Porque somos de Dios.

(2)  Porque somos humildes.

II.  Esrelacion mas no identificacion, 4:7—12.

1. Por respeto al projimo que nos mira (vv. 7—11).

(1) No hablando mal entre los hermanos.

(2)  No lanzando juicios equivocados.

(3) Nosiendo juez con la ley.

(4) No juzgando al préjimo.

2. Por respeto a la ley de Dios (v. 12).

(1)  Por ser Dios el dador de 1a ley.

(2)  Por ser Dios quien salva.

(3) Por ser Dios quien juzga.

II.  Esrelacidon mas no funcion con el mundo, 4:13-17.
1. Porque el que ama al mundo no depende de Dios (v. 13).
(I) Actua por su propia cuenta.

(2)  Se desvanece por su propia cuenta.




2. Porque el mundo no sabe lo que hace (vv. 14—17).
(1) Debieran decir: si el Sefior quiere.
(2) Debieran hacer lo bueno y no lo hacen.

Conclusion: Debemos relacionarnos con el mundo, mas
nuestros pasos tienen que ser cautelosos, pues no podemos te-
ner ninguna comunion con las tinieblas. Dios es luz y el mun-
do anda en tinieblas que obstruyen el proceso de la luz.

Lo peor de estos cristianos negociantes, dice Santiago es que se jactan de sus soberbias. La expresion os
Jjactdis, kaujaomai 2744, significa gloriarse (con o sin razon), gozarse, jactarse, alardear. Aparte de Santiago en
esta ocasion, el unico que utiliza esta palabra en sus escritos es el apdstol Pablo. En muchas cosas dice el
apostol Pablo que una persona puede gloriarse. Uno puede gloriarse en Dios (Rom. 2:17), en la ley de [P.
270] Dios (Rom. 2:23), en los hombres; cosa que no hay que hacer; (1 Cor. 3:21), en el arrepentimiento de
los pecadores (2 Cor. 7:9), en sus visiones y revelaciones (2 Cor. 12:1), en los hermanos (1 Tes. 2:19). La mas
cristiana forma de gloriarse, dice Pablo, es gloriarse “en la cruz de nuestro Setior Jesucristo” (Gal. 6:14).

Doble animo
“4:11-17)

Es el calificativo que se da a una persona que es inconstante
en sus acciones y compromisos. Viene a ser como la onda del
mar que es llevada a capricho por el viento. Para donde el
viento sople, para alli se golpea la ola; de la misma manera, un
creyente inmaduro y falto de seguridad en la doctrina y en su
Senor, es llevado por las influencias y se torna de doble dnimo
o de doble faz.

Estos negociantes insensatos, sin embargo, ni siquiera se glorian de sus realizaciones o de sus logros, se
glorian en vuestra soberbia. Esta expresion, que esta en el plural en el original, es mejor traducida por RVR-~
1960 “en vuestras soberbias”. Alazoneias 212, significa una charla ostentosa y vacia, una seguridad insolente
que confia sélo en sus propios recursos y que desprecia y viola las leyes divinas y los derechos de los demas,
una presuncion impia y vanidosa que confia en la supuesta estabilidad de las cosas terrenales. En Argentina
se le llama “fanfarroneria”, es decir, hacer tocar una fanfarria o pequena banda de instrumentos de viento
delante de uno. El que no ha hecho nada en su vida solo puede alardear de sus fanfarronerias, de sus sober-
bias, de aquellas cosas que solo en su afiebrada mente cree haber realizado. De ellos hablo Pablo a los roma-
nos (Rom. 1:28-32) y el apdstol Juan en su primera carta (1 Jn. 2:16). La conclusion de Santiago es obvia:
Toda jactancia de esta clase es mala.

4. Corolario, 4:17

El ultimo versiculo de esta seccion es usualmente tratado por los comentaristas como un versiculo aparte.
A juicio de ellos, el versiculo 17 no parece tener mucha relacion con la seccidon anterior ni con la posterior. A
decir verdad, el texto parece sostenerse solo, sin necesidad del contexto anterior ni del posterior. Esto pasa
con toda la literatura de sabiduria. Los proverbios no parecen tener mucha relacion los unos con los otros,
pero eso no quita su pertinencia u oportunidad. Lo mismo pasa con este texto: A/ que sabe hacer lo bueno y
no lo hace, eso le es pecado.

La relacidn con su contexto esta dada por el por fanto, que conlleva un sentido de finalidad. Si el versicu-
lo tuviera que leerse separadamente, tendria que ser interpretado como un precepto en contra del pecado de
omision (Mat. 23:23). Al estar relacionado con lo anterior, o aun si estuviera relacionado con lo posterior, el
mandamiento estda inmediatamente dirigido hacia evitar la soberbia y la vanagloria, a tener cuidado con la
riqueza y con la opresion del pobre, y a depender de Dios para todas las cosas de la vida. El orgullo, la auto-
suficiencia y la vanidad de 1a vida son la principal causa de la desobediencia del ser humano para con su
creador.

Saber hacer lo bueno y no hacerlo es la raiz del pecado. El cristianismo no es cosa de saber hacer lo bue-
no, sino de hacerlo. El que dice, pero no hace, no lleva provecho. Solo el que hace la obra es bienaventurado
(Mat. 7:26; Juan 13:17; Stg. 1:23). El que no hace lo que dice, /e es pecado. La expresion significa algo asi
como que “es pecado para é1” o “se le cuenta a ¢l como pecado, aunque no sea pecado en si”. La expresion,



un poco extrafia para nuestro modo de hablar y de pensar, es una traduccion de la expresion veterotesta-
mentaria “seria en ti pecado” (Deut. 23:21, 22; 24:15), que es una muestra de la busqueda judaica del peca-
do individual oculto que ensucia la vida de la comunidad, usualmente llamado “anatema” (Deut. 13:17; Jos.
6:17,18; 7:13).

Lo mds interesante del versiculo, sin embargo, es su definicion de pecado. Confundimos la esencia del pe-~
cado con los pecados. [P. 271] Pecado es matar, pecado es robar, decimos. No nos damos cuenta que esos son
pecados. La definicion de Santiago tuerce radicalmente nuestro concepto de pecado. Desgraciadamente, en
nuestro dia ya no se habla de pecado. Hablamos de enfermedades, de crimenes, de inmoralidad, pero no de
pecado. Para los griegos antiguos el pecado era atribuido principalmente a la ignorancia humana. Hoy en dia
hay quienes atribuyen el pecado a la naturaleza humana. Como dice la letra de un tango argentino: “Si soy
asi, qué voy a hacer...”. Otros atribuyen el pecado a los instintos primitivos o animales que todavia nos do-
minan como seres humanos. Todo esto es una seria deformacion de la ensefianza biblica sobre la naturaleza
humana. La Biblia llama a las cosas por su nombre, y al pecado, le llama pecado.

El pecado es representado en la Biblia de diversas maneras: (1) Como desobediencia, o trasgresion en co-
ntra del pacto con Dios (Jos. 7:11; Jue. 2:20; Jer. 34:18; Ose. 8:1; Rom. 2:23; Gal. 3:19; Heb. 9:15). (2) Como
fallar al blanco, no acertar, desviarse, caerse hacia un lado (Mat. 6:14; Gal. 6:1, 2; Ef. 1:7; Col. 2:13). (3)
Como maldad, iniquidad, trasgresion, ofensa o delito (Fxo. 34:7-9; Sal. 6:8; Luc. 13:27; Rom. 6:19; 2 Tim.
2:19). (4) Como idolatria o tener otros dioses delante de Dios (Exo. 20:3; Sal. 115:4-8; Isa. 40:18-20; Rom.
1:22-25; 2 Ped. 2). El lector realmente interesado en desarrollar un concepto biblico de pecado debiera revi-
sar la Teologia Sistematica del profesor James Leo Garrett (Tomo 1, Capitulos 34—-38). Para Santiago el peca~
do es saber hacer lo bueno, y no hacerlo.

Semillero homilético
El creyente es actor, no espectador
4:11-17

Introduccion: La mejor manera de hacer la voluntad de Dios es
mantener un compromiso permanente para crear mejores condiciones
de vida en el mundo que nos rodea.

I.  No hablando inadecuadamente contra los hermanos, 4:11.

1. Porque el tiempo no alcanza (v. 11a).

2. Porque nos hacemos jueces (v. 11Db).

3. Porque entendemos que somos salvados por Dios (v. 11c¢).

II.  No juzgando inadecuadamente al projimo, 4:12.

1. Porque nos sentimos salvados por Dios (v. 12a).

2. Porque nos sentimos igual al prdjimo (v. 12b).

III. No siendo independientes de Dios, 4:13, 14.
Porque sabemos que el futuro es de Dios (v. 13).
Porque sabemos que la vida le pertenece a Dios (v. 14a).
Porque sabemos que la prosperidad viene de Dios (v. 14b).

IV.  No actuando contra la voluntad de Dios, 4:15-17.
Solicitando el apoyo de Dios en nuestro actuar (v. 15).
Solicitando el apoyo de Dios para no caer en la jactancia (v. 16).
Solicitando el apoyo de Dios para hacer lo bueno (v. 17).

Conclusion: Una de las mejores cosas que debe hacer el creyente en
Jesucristo es ser un verdadero participante de las funciones que com-
pete a la vida cristiana auténtica. Es decir, no ser solo espectador de los
acontecimientos, sino actor.




Lo peor que han olvidado estos negociantes ricos es el amor al projimo y la regla de oro (Mat. 5:43-48;
Mat. 22:36—40). Ellos sélo buscaban ganancias. Para ellos el todo de la vida es tener mds y mas. Sus relacio-~
nes y amistades no son importantes. Ellos saben qué es lo bueno, ellos saben como hacer lo bueno. Ellos han
concurrido a las sinagogas, han escuchado sermones, han estudiado la Biblia. El problema no esta en el cono-
cimiento. El problema esta [P. 272] en la accidn. Ellos no hacen lo que saben que deben hacer. Por eso San-
tiago engloba todas las definiciones biblicas de pecado en esta gran férmula: Saber hacer lo bueno y no
hacerlo, eso es el pecado.

Dando vuelta la frase y poniéndola en positivo, lee: El que sabe hacer lo bueno y si lo hace, verd la salva-
cidn de Dios. Asi como Jesus afirmé: “No todo el que me dice ‘Senor, Senor’ entrard en el reino de los cielos,
sino el que hace la voluntad de mi Padre que esta en los cielos” (Mat. 7:21), asi también dijo: “Porque cual-~
quiera que hace la voluntad de mi Padre que estd en los cielos, ése es mi hermano, mi hermana y mi madre”
(Mat. 12:50). Para Jesus lo mas importante de la vida es hacer la voluntad del Padre (Luc. 22:42; Juan 4:34).
£l la realizo completamente en su vida, y por eso no pecd. Hacer la voluntad de Dios nos encamina en la sal-
vacion que Dios quiere darnos. Hacer la voluntad de Dios nos libra de la vanagloria de la vida, y de querer
acaparar todo para nosotros. Hacer la voluntad de Dios nos libera para una vida con propdsito y con sentido.

Santiago ha completado su advertencia contra la vanagloria de la vida, pero todavia tiene algo mas para
decir a los ricos. La proxima seccidn les advertird sobre los peligros